








DR. LEWIS SPERRY CHAFER
SU VIDA Y MINISTERIO

El Reverendo Lewis Sperry Chafer DD, Lit. D., quien nacié en uh hogar
Cristiano en Rock Creek, Ohio, el 27 de Febrero 1871, tuvo antepasados
quienes fueron ministros fieles al evangelio.

Su padre, el Reverendo Thomas Franklin Chafer, nacié in 1829, y fue
graduado de Franklin College, Cincinnati, y en 1864 de Auburn Theological
Seminary. Después de un ministerio fructifero, murié en el ano 1882 a la
edad de 53 anos, cuando Lewis Sperry tenia solamente once afios de edad.
william Chafer, el abuelo paterno nacid en Ingleterra, y se trasladd con
su familia a Los Estados Unidos, dedicé&ndose a la agricultura.

La madre de Lewis Sperry, Lois Lomira Sperry, nacid en 1836 y murid
en 1915 a la edad de 79 ahos cuando el tenia cuarenta afios de edad. E1
padre de ella era predicador {(Welch Wesleyan) ademds de ser
guarnicionero. Su abuela materna era Anna Sperry de descendencia
Irlandesa. Lewis Sperry estudidé en las escuelas plblicas de Rock Creek.
Desde 1885-1888 asistid a New Lyme Institute, Ohio, donde fue introducido
al estudio serio de la misica.

Cuando su madre se trasladd a la ciudad de Oberlin, Ohio, Lewis
Sperry asistid al Colegio de Oberlin y al Conservatorio de Misica de 1889
hasta 1892. All{ conocib a Ella’ Lordine Case, una seflorita que era no
solamente muy espiritual sino tambien dedicada a la misica.

Durante esos afios Lewis Sperry Chafer, asistibé al Evangelista Arthur
T. Reed, como Ministro de Misica, a la misma vez que dirijia la mfisica
para otros evangelistas, durante un periodo de 7 anos.

El 22 de Abril, 1896 Chafer se casbé con la Sehorita Case en
Chatauqua, New York, quien 1llegd a ser su amada y fiel esposa, y
colaboradora en su ministerio como cantante y pianista. Al afio siguiente,
Dr. Chafer empezé las compaflas evangelisticas las cuales llevb acabo
hasta su muerte, cantando and predicando siempre acompafiado por su fiel
esposa. o

En 1900 Dr. Chafer fue ordenado en Buffalo, New York. Tres afnos
después 1llegdé a ser asociado con el Dr. C. I. Scofield, pastor and
fundador de la Iglesia Congregacional de Northfield. Desde entonces ellos
colaboraron en el ministerio de la ensefianza de la Palabra de Dios hasta
la muerte del Dr. Scofield en 1921.

A la misma vez Dr. Chafer colabor6 como Ministro de Misica con
destacados cantantes del evangelio, tales como Ira Sankey, D. A. Towner,
George Stebbins, y otros en las grandes Conferencias del Verano de D. L.
Moody por las cuales la sefiora de Chafer siempre era organista. Durante
los veranos, el Doctor Chafer celebr$ campafias evangelisticas durante las
cuales fue asociado con.los grandes predicadores conservativos y Biblicos
de aquel tiempo.

En el afio 1916 en la oficina del Dr. Scofield en Dallas, Texas, se
dedicé su vida completamente al ministerio de la ensefianza de la Biblia.

Después de campahas evangelisticas grandemente fructiferas en casi
todos los estados de los Estados Unidos, el vino a Dallas, Texas, con el
propdsite de fundar un Seminario Biblico en el afo 1922, Dos ahos
después, Dallas Theological Seminary fue establecido con la colaboracién
del Dr. A. B. Winchester de Toronto, Canada, y del Dr. William Griffeth
Thomas de Philadelphia. Dr. Chafer continué como Presidente hasta su
muerte en August 22, 1952.

Mientras fue presidente del Seminario, Dr. Chafer 1llevd a cabo su
ministerio de enseflanza Biblica en grandes conferencias en Ingleterra,
Jscdcia, Irlanda, Bélgica, ademis de - conferencias evangelisticas en
Méjico, America Central y America del Sur donde fue siempre una bendicién
grande no solamente para los misioneros sino tambien para las iglesias
nacionales.



Ademids de ser ministro de misica, evangelista destacado, y maestro de
la Biblia, fue autor de libros doctrinales, bfblicos y conservativos, los
cuales han sido en mucha demanda y de gran bendicién a miles de personas,
estableciéndolos en la fe y en la seqguridad de su salvacidn. Los libros
siquientes contindan siendo publicados en Inglés:

"Satanas" 1909

"Evangelismo Verdadero" 1911

"El Reino en Historia y en Prophecia" 1915
*"gSalvacién" 1916
*"E]1l Hombre Espiritual” 1918

"Gracia" 1922
*"Grandes Temas Biblicos" 1926

"La Carta a Los Efesios” 1935

Desde 1940 Dr. Chafer se hizo Editor de Bibliotheca Sacra la revista
doctrinal mas antigua en Los Estados.

En el cumplimiento de Efesios 4:8,11, Dios ha dado un maestro amado a
la Iglesia. En realidad no cabe duda que por medio de esta obra sobre la
teologfa, el propbsito de Dios, como expresado en Efesios 12-16 sera
grandemente cumplido con inmensa bendicién en "el cuerpo de Cristo.”

Dr. C. Federico Lincoln, Dallas, Texas, Diciember 1947
Revisidn: Ermalinda Stevens de Walker, Febrero 18, 1986
Milwaukee, Wisconsin
*Son publicados en espafiol

CON TODO APRECIO
ESTA EDICION DE
LA TEOLOGIA SISTEMATICA
EN CASTELLANO
ESTA DEDICADA A
LOS PASTORES Y OBREROS LAICOS
DE HABLA ESPANOLA

Don Guillermo H. Walker 1974



LA TEOLOGIA SISTEMATICA POR EL Dr. Lewis Sperry Chafer
EN MEMORIA DEL Rev. Guillermo H. Walker

Con mucha gratitud para con el Sefior de la cosecha, Publicaciones
Espafiolas, Inc. presenta esta cuarta edicién de la Teologia Sistematica
al pueblo cristiano, especialmente a los pastores, evangelistas,
obreros y misioneros de Latina America y de Espaiia. ~

Esta Teologia origind en el crescente convicidén en el corazén de
Guillermo Walker, quien reconoci® que habia un vacio tremendo de
literatura doctrinal y Biblica en espafiol y que todas las excelentes
teologias y los libros doctrinales dejaba mucho que desear. En 1968,
dijo "La nececidad aumenta por literatura doctrinal. Que mejor obra
pudiera ser presentada a 1la comunidad cristiana gque la Teologia
Sistematica."

La mano de Dios descansd sobre esta obra monumental desde el
principio. El1 hecho de que Don Guillerme podia completar La Teologia
era debido en gran medida al trabajo -‘laborioso y fiel de los
traductores que Dios levantd en respuesta a nuestras fervientes
oraciones. Dios, de una manera singular, mandd a Publicaciones
Espafiolas unos obreros de Espafia y de Guatemala para asistir en la
revisidn final de los manuscritos, alist&ndolos para la imprenta.

La Teologia, al publicarse in 1974, tuvo una gran acojida, mucho
major de la que se esperaba. La demanda continua para esta
comprehensiva Teologia es testimonio suficiente que La Teologia ha
venido a llenar un gran vacio en las comunidades cristianas de habla
espafiola alrededor del mundo.

El testimonio siguiente de un ranchero de ganado de Guatemala
expresa perfectamente 1lo que millares han comentado sobre la Teologia:
"Es tanta la gratitud que embarga nuestros corazones que no encontramos
palabras adecuadas para agradecer al Sefior por el fructifero ministerio
de cada uno de Uds., Ha sido wuna labor monumental y de incalculable
bendicion espiritual, la obra que Uds. han llevado a cabo, al traducir
al castellano la Teologia Sistematica del Dr. Lewis Sperry Chafer. Esta
obra ha sido un instrumento bendito que Dios ha usado para cambiar la
vida de mi familia y la mia; sea el nombre del Seifor glorificado."

Don Guillermo  consideré gque la Teologia Sistematica, La Biblia
Scofield en espafiol y La Biblia Scofield en portugués eran su obra
culminante de su ministerio. Una Semana después de mandar los
manuscritos de la Biblia Scofield en portugués a la imprenta, en plena
actividad espiritual pasd de este mundo a su recompensa en la gloria.
Dios le llam® a su presencia "ausente del cuerpo, presente con el
sefior."

Bhora después de los afios de transicidén desde 1la muerte del amado
Editor y Presidente de Publicaciones Espafiolas, yo puedo decir que Dios
me ha sido fiel, ayuddndome, sosteniéndome, y contestando una multitude
de oraciones a favor de la publicacfon de continuas ediciones de la
Biblia Scofield y esta cuarta edicidén de la Teologia.

Agradezco humildemente las oraciones de muchos durante este periodo
dificil. Ahora mi oracién es que Dios derrame grandes bendeciones
sobre todos aquellos que han de leer y estudiar esta Teologia
Sistematica.

Ermalinda Stevens de Walker, Presidente



PROLOGO
(Que todo estudiante debe leer cuidadosamente)

La Teologia Sistematica, la mas grande de todas las ciencias,
atraviesa dias criticos. Entre el rechazo y la ridiculizacién de ésta por
aquellos que se autodenominan progresistas y la negligencia y la
condensacion de ésta por los ortodoxos, la Teologia Sistematica,
como influencia potente, se estd acercando al punto de extincion. Es
un hecho significativo que de mais de dos veintenas de. obras
acreditadas y notables sobre Teologia Sistematica que han sido
producidas en este y otros paises, una porcién muy pequefia
permanece ain impresa y la demanda de éstos trabajos es infima. El
énfasis invariable de las Escrituras sobre la doctrina, asunto a que el
Nuevo Testamento se refiere mas de 400 veces, y al cual el cristiano
debe de prestar atencién (1 Ti.l:3; 4:6; 2 Ti.3:10,16; 4:2,3),
permanece como una censura en silencio, ya sea oida o no, contra
todas las nociones modernas que restan importancia a la teologia
dogmatica y también se presenta como un correctivo a aquellos que
muestran abandono hacia alguna porcion de ésta.

No constituye secreto que el ministro promedio no estd leyendo
Teologia Sistematica ni tampoco dichos escritos ocupan un lugar
prominente en su biblioteca. Esta condiciébn hubiese sido
extremadamente sorprendente a ministros de dos generaciones
atras — hombres cuya posicién era respetada entonces debido al
profundo conocimiento que tenian de las doctrinas de la Biblia y
cuyas predicaciones y escritos han ido muy lejos, en el
engrandecimiento y edificacion de la Iglesia de Cristo.

La situacion presente no es un momento pasajero. El mismo efecto
que tendria para un médico el desechar sus libros de anatomia y
terapéutica lo tiene para el predicador el descartar sus libros de
Teologia Sistematica; y ya que la doctrina es la estructura del cuerpo
de la verdad revelada, el abandono de ésta traera por resultado un
mensaje caracterizado por incertidumbre, inexactitudes e inmadurez.
¢Cudl es el campo especifico de conocimiento que distingue Ila
profesion ministerial sino el conocimiento de la Biblia y sus
doctrinas? Al predicador le ha sido dada una responsabilidad de
extremada importancia. Hombres de otras profesiones son
incansables en sus esfuerzos por descubrir las verdades y

\4



vi PROLOGO

perfeccionarse a si mismos en el uso de las fuerzas correspondientes a
sus varias vocaciones, aunque esto sea en el limitado campo de las
cosas materiales. El predicador ha sido llamado a trabajar con las
cosas de Dios, lo sobrenatural y lo eterno. Su servicio es diferente a
todos los otros — diferente en cuanto a metas, diferente en cuanto a
fuerzas disponibles, y por necesidad, diferente en cuanto a la
preparacién adecuada. La biblioteca de muchos ministros a veces no
incluyen ni siquiera un sdélo trabajo de teologia, pero un médico
seguramente poseard un digno trabajo sobre anatomia. Una manera
moderna de pensar es la tendencia a tratar irrespetuosamente todo
asunto doctrinal. Nunca podrd encontrarse un sustituto para el
conocimiento de la Palabra de Dios. Solamente esa Palabra trata
sobre asuntos eternos e infinitos, y solamente ella tiene poder para
convertir el alma y producir una vida espiritual que honre a Dios.
Hay un contenido espiritual ilimitado aunque laténte dentro de la
Biblia que contribuye mucho a su caricter sobrenatural. Este
contenido espiritual no puede ser discernido por el hombre natural
(Yuxucos), o no regenerado (1 Co.2:14), aunque éste haya adquirido
el grado més elevado de conocimiento o autoridad eclesidstica. Las
capacidades naturales de la mente humana no funcionan en el ramo
de las cosas espirituales. El mensaje divino es presentado “no con
palabras ensefiadas por sabiduria humana, sino por las que ensefia el
Espiritu acomodando lo espiritual a lo espiritual” (1 Co.2:13), y el
Espiritu le ha sido dado a los creyentes para que ellos puedan
conocer ‘“lo que Dios nos ha concedido”. Cuando en la base de la
erudicion, se le ha permitido a hombres no regenerados dictar a la
Iglesia lo que ésta ha de creer, la Iglesia ha descendido de su cardcter
sobrenatural al nivel de instituciéon humana, y es correcto decir que
no han sido regenerados aquellos hombres que niegan la umca base
sobre la cual un alma puede ser salvada.

El adquirir el conocimiento del contenido espiritual de la Biblia es
una tarea de toda la vida. Los grandes predicadores que han
conmovido los corazones de los hombres con poder divino han
estado saturados de las verdades biblicas obtenidas por medio del
estudio directo y diario de las Escrituras. Los datos generales del
conocimiento humano pueden ser adquiridos por medios corrientes,
pero las verdades espirituales son aprensibles solamente cuando son
ensefiadas al corazén del individuo por el Espiritu Santo.

Ningin estudiante de las Escrituras debe de estar satisfecho
solamente con el resultado de 1os estudios realizados por otros
hombres. El campo es ilimitado y sus tesoros siempre nuevos. Ningln
astrébnomo limita su atencidon a los descubrimientos de otros
hombres, sino que siempre estd escudrifiando el espacio por si mismo
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tanto para verificar como para descubrir; y ningin tedlogo digno
estara satisfecho solamente con el resultado de las investigaciones de
otros tedlogos, sino que siempre estard escudrifiando las Escrituras.
Sin embargo, una introduccion adecuada es necesaria y un método de
estudio necesita ser establecido si tanto el astronomo como el
tedlogo esperan continuar progresando con eficiencia creciente.

En el caso del tedlogo, esta responsabilidad de adquirir una
introduccién a la Biblia y su verdadero método de estudio, sin duda,
descansa sobre un seminario teoldgico. Muchas veces el seminario ha
tomado la actitud de que el estudio de la Biblia en espafiol por su
contenido espiritual no tiene lugar en un programa de estudios
teoldgicos, asumiendo que estudios exegéticos limitados en porciones
de los textos hebreo y griego son suficiente. La exégesis pertenece al
departamento de los idiomas originales y su importancia no puede ser
sobreestimada, ni tampoco debe de cesar una vez que el estudiante se
gradie. Pertenece al ramo de la investigacion exegética el insistir en el
estudio de los aspectos doctrinales, devocionales, histdricos,
proféticos y pricticos de la revelacion divina; pero la exégesis puede,
y frecuentemente asi es, degenerar en un simple estudio gramatical y
filologico. del texto dando muy poca atencion al contenido espiritual
de las Escrituras. Los institutos biblicos pueden ensefiar la Biblia a
los laicos, pero es la prerrogativa del seminario teologico el producir
expositores exegéticos de las Escrituras con autoridad y precision,
Sin importar los ideales mantenidos por muchos seminarios
modernos, el predicador ha sido llamado “a predicar la Palabra”. A
ser “‘apto para ensefiar”’, a ser uno que se aparta de “las tradiciones
de los hombres,” y ser uno que divide bien la Palabra de verdad. Ya
que el obtener el conocimiento de la Palabra de Dios es una tarea de
toda la vida, ningln seminario, no importa que tan fiel sea su
proposito, puede esperar el hacer mas que el dar al estudiante una
introduccién de todo el texto de la Biblia, un método y habito de
estudio con verdaderos ideales y el impartir impetu para el estudio
incansable del mismo Texto Sagrado.

Este debe de ser el punto de enfoque de todo plan de estudio.
Estudios de teologia, los idiomas originales, e historia deben de
contribuir a este ideal, es a saber: el conocimiento de las Escrituras.
Hay problemas sociales y pastorales acerca de los cuales el pastor
debe ser instruido, pero éstos son secundarios en comparacion con el
llamamiento a ministrar la verdad de Dios. Hay también un valor de
largo alcance en el conocimiento de la historia de opiniones
teoldgicas, y la familiarizacién con los argumentos y conclusiones de
los grandes hombres de las generaciones pasadas es esencial; pero, en
importancia vital, ese conocimiento y familiaridad no son
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comparables con el entendimiento de la Palabra de Dios y la
verdadera aplicacién de esa palabra a los hombres de hoy. De igual
manera, e} estudio de evidencias es una disciplina importante para el
estudiante de teologia, pero las evidencias no envuleven la verdad
misma. El quimico que a través de un dia de trabajo en su laboratorio
ha comprabado el valor de varios alimentos sin duda se alegrard al
poder participar de alimentos cuando haya concluido su dia de fabor.
Asi también un predicador debe estar percatado del alcance y el
rumbo de la filosofia de su dia, pero el debe comprender también
que el Unico medio correcto para combatir el error es la declaracion
positiva de la verdad de Dios. Un predicador lleno del Espiritu y que
imparte la verdad tendrd muy poco tiempo o disposicién para
dedicarse a la controversia sino que manifestard el mensaje
sobrenatural y eficaz de Dios, contra el cual ningin error puede
resistirse.

Aungque es cierto que la Biblia es la fuente del material que entra
dentro de la teologia sistemdtica, también es verdad que la funcioén
de la teologia sistemadtica es explicar la Biblia. En su estado natural,
el oro es frecuentemente pasado por alto por aquellos que no tienen
ojos para distinguirlo. De igual manera los tesoros de la verdad divina
son observados solamente por aquellos que han sido entrenados para
reconocerlos. En sus afios de entrenamiento, el estudiante de teologia
debe de ser llevado a través del campo completo de la doctrina para
que pueda estar preparado para continuar su investigacion en toda
porcion de la Biblia a través de su ministerio, estando preparado para
proseguir inteligentemente en cada fase de ia revelacion divina. Sin
esa completa introduccion a la doctrina ningin predicador serd capaz
de sostener la verdad en sus proporciones correctas, ni tampoco
podria asegurarse que él o su congregacién no caeran en los errores
de cultos antibiblicos, o en la incredulidad modernista. Después de
cubrir de una manera general ¢l campo completo de su profesion, ¢l
médico o el abogado pueden servir al publico como especialistas en
alglin aspecto particular de esa profesion; pero el tedlogo no debe
especializarse en ningin departamento de la verdad. Aquellos que se
ocupan en popularizar nuevas doctrinas han causado dafos
inestimables en la Iglesia, y la (inica manera de evitar ese peligro, o la
de obtener predicadores que no sean “lanzados de un lado a otro por
todo viento de doctrina” es el proveer la disciplina requerida en la
teologia sistematica que incorpora una completa consideracién bajo
la direccidn de un maestro competente de los aspectos esenciales de
cada doctrina y con el reconocimiento apropiado de la relacion de las
doctrinas entre si. El racionalismo siempre ha procurado su admision
dentro de la iglesia cristiana; pero ha encontrado poca simpatia
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mientras los seminarios teoldgicos han dado un lugar adecuado a la
teologia sistematica aun en su forma esquematica. Hay un espacio
muy reducido entre la ignorancia de la doctrina y el rechazamiento y
la ridiculizacion de ésta y puede decirse con bastante certeza que no
hay rechazamiento de la doctrina verdadera que no esté basado en la
ignorancia.

Mientras que el seminarista necesita hoy, al igual que ayer,
especializarse en la teologia sistemdtica, la tendencia,
desafortunadamente, es substituir la teologia por la filosofia, la
sicologia y la sociologia. Esto puede, hasta cierto punto, explicarse
por el hecho de que la doctrina biblica es una revelacién, y los
substitutos estin dentro del campo del pensamiento del hombre
natural.

En este siglo como en ningun otro, hay un mensaje especifico que
predicar a toda criatura, y, mientras que hay lideres que son un don
de Dios a la iglesia, la obligacion de testificar descansa sobre todo
cristiano de igual manera.

Nunca se le da el debido reconocimiento al gran numero de
testigos fieles que cumplen su comision como maestros de la escuela
dominical, obreros en las misiones, obra personal, y como vivos
exponentes de la gracia divina. Este es el evangelismo del Nuevo
Testamento disefiado por Dios. Las fuerzas latentes para la
evangelizacion en una congregacion de creyentes van mds alld de todo
cidlculo humano; pero ellos necesitan ser entrenados para esa tarea, y
Dios ha ordenado definidamente que ellos sean entrenados. ;Como
podran ellos realizar ese trabajo con destreza y exactitud aun en su
limitada esfera de servicio? Que ese entrenamiento es necesario se
indica en Efesios 4:11-12. Alli estd escrito que hombres con
dones — apodstoles, profetas, evangelistas, pastores y maestros,
especialmente los pastores y maestros — son designados para la tarea
de “‘perfeccionar a los santos para la obra del ministerio”; esto es, el
ministerio ha sido encomendado a los santos. La revelacion aqui
indicada no es solamente el hecho de que los santos tienen un
servicio de testimonio que realizar, sino también el hecho de que
ellos han de ser equipados para este servicio por los hombres con
dones que Dios ha puesto sobre ellos como sus lideres. La palabra
karapriouoy, aqui traducida “‘perfeccionar” es un nombre que se usa
una vez en el Nuevo Testamento y significa “equipar’” y se refiere a
esa preparacion que todos los santos deben tener para poder ser
efectivos al testificar de Cristo. La forma verbal de esa palabra se
eéncuentra en otras partes del Nuevo Testamento ¥ con un uso muy
significativo De acuerdo con este pasaje (Ef4:11-12) el pastor y
maestro es responsable de equipar a aquellos que han sido puestos
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bajo su cuidado. Aunque esa preparacion envuelve métodos de
trabajos, incluye aun mucho mas, es decir, un correcto conocimiento
de la verdad.

Pero el pastor y maestro necesita ser entrenado para esa tarea. En
las presentes condiciones ¢sa preparacién es puesta en las manos de
los profesores en un seminario teoldgico. La responsabilidad de ellos
es aGn mayor que la de los otros hoinbres ya que las cosas celestiales
trascienden a las cosas de la tierra. Observe este manantial fluyendo
desde su fuente: toda verdad ¢ ideales que el profesor imparte a sus
estudiantes al prepararlos, ellos a su vez impartirin mdas tarde a
grupos numerosos sobre los cuales ejercerdn cuidado espiritual.

Si una congregacion no estd activamente ocupada en ganar almas y
en hacer trabajos misioneros, usualmente se debe al hecho de que sus
miembros han sido privados de los lideres que Dios puso para ese fin,
Si el pastor no tiene pasion por ganar almas ni tiene visidbn misionera,
estard limitado en su habilidad, y serd inexacto en su exposicion de ia
Palabra de Dios, su falta en estos aspectos de su ministerio pueden
trazarse generalmente al hecho de que ha sido desposeido del
entrenamiento espiritual y vital dispuesto por Dios,

Por lo tanto, puede decirse nuevamente que la responsabilidad del
profesor del seminario no es nada menos que sobrehumana. Si esto es
verdad, ningin hombre estd capacitado para servir en la facultad de
un seminario si no estd totalmente consciente de su responsabilidad
v, ademas de ese entrenamiento avanzado y destreza en la verdad que
su posicion demanda, es en si mismo un ejemplo digno del celo
misionero, pasién evangelistica, y un incansable ganador de almas.
iQué grandes fuegos de avivamiento comenzarian a arder y qué
fuerzas espirituales se descargarian si la iglesia demandase Ia
purificacidon y perfeccidn de la fuente de la ensefianza doctrinal al
igual que la digna ilustracion de la vitalidad espiritual y ia pasion de
ganar almas en la vida y ministerio de aquellos que moldean el
caracter de los lideres escogidos por Dios!

Este no es un esfuerzo por rebajar la dignidad escoldstica. La
nocion prevalente de que la excelencia académica y la pasion
espiritual no pueden coexistir en una misma persona fue contestada
de una vez y por todos al principio de la era cristiana en el caso del
Apostol Pablo, sin contar los miles de predicadores del pasado que
han obtenido una envidiable erudicién sin restringic sus vidas
espirituales o disminuir la pasion por las almas.

La encuesta en relacion con los efectos malignos de una teologia
incompieta puede considerarse con un reconocimiento completo que
la ensefianza de una doctrina superficial en un seminario deja al
pastor decisivamente descalificado, y su limitacion se reflejard no tan
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solamente en su vida espiritual sino también en la vida espiritual v la
actividad de todos aquellos que confian en su ministerio.

La critica que ha sido incorporada en este prolego en ninguna
manera se relaciona al material incluido en las obras de teoclogia
sistemdtica existentes. La iglesia tiene una deuda inestimable a los
grandes tedlogos por el trabajo que ellos han hecho. Liamamos la
atencion solamente a ciertos grandes temas quc extrafiamente no
aparecen por lo general en obras de teclogia sistematica. Si se dijera,
que por haber sido omitidos, estos temas no pertenecen a la teologia
sistematica, pudiera contestarse que ningin hombre ha sido sefialado
por determinar que materia entra en esta ciencia. Ya gue, como
generalmente es reconocido por tedlogos, la teologia sistemadtica es el
coleccionar cientificamente, ordenar, comparar, exhibir, v defender
todas las verdades de todas y cada una de las fuentes en relacion a
Dios y a sus obras, es obvio que no puede haber ninguna razén vilida
para omitir algunas de las doctrinas vitales de esta ciencia. Los
tedlogos no tienen el permiso de Dios para restringir el campo de la
teologia al material que se encuentra dentro del marco de sus
respectivas denominaciones, o las mds o menos restringidas
ensefianzas de los lideres no inspirados que han formulado esas
reglas. La revelacién divina en su totalidad, y no solamente porciones
de ésta que armonizan con los dictados aceptados, reta al estudiante
de la doctrina.

Aunque el interés en la teologia sistemdética ha declinado en afios
anteriores, ha habido un interés crecienie en la necesidad de una
extensa obra teologica pre-milenial y dispensacional.

Tal obra ha sido una necesidad por mucho tiempo. Este trabajo
tiene el proposito de iniciar un puaso en direccion a llenar tal
necesidad.

;Por qué la necesidad de una obra extensa? Simplemente porque
una parte de cualquier cosa nunca equivale a la totalidad de la cosa
misma. Una investigacién de muchos afios en obras de teologia
sistematica ha resultado en el descubrimiento de que en el campo de
la doctrina hay por lo menos siete grandes temas importantes
olvidados. Pocos lectores, en verdad estin en posicidon de percatarse
lo que queda fuera en una obra de teologia. Estas omisiones son: (1)
el programa divino de las edades; (2) la iglesia, ¢l cuerpo de Cristo;
(3) la conducta humana y la vida espiritual; (4} angelologia; (5)
tipologia; (6) profecia; y (7) el ministerio presente de Cristo en ¢l
cielo. Se puede sefialar la pérdida de todo lo que abarca la omisién de
estas doctrinas, por lo cual es necesario indicar algunos de los
aspectos importantes de eada una de esas doctrinas.
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1. EL PROGRAMA DIVINO DE LAS EDADES

Aunque algunas fases del programa divino para las edades
pertenecen propiamente a la escatologia, y ésta serd tratada mads
tarde bajo ese tOpico; ese asunto excede los limites de la escatologia,
y siendo, como es, tan vasto, debe de ser reconocido como
fundamental para el correcto entendimiento de las obras de Dios en
relacion a este mundo.

El estudio dispensacional de la Biblia consiste en la identificacién
de ciertos bien definidos periodos de tiempo que son divinamente
indicados, conjuntamente con el propdsito revelado por Dios en
relacién con cada uno de ellos. Un reconocimiento de las distinciones
divinamente indicadas en cuanto a periodos de tiempo y los mensajes
pertenecientes a cada uno es el verdadero fundamento de una ciencia
tal como la teologia sistemditica, la que se propone descubrir y
exhibir la verdad en relaciéon a las obras de Dios. No hay manera de
contar la cantidad de errores prevalecientes ‘debido al descuido de
leer en una dispensacién o edad lo que pertenece a otra.

Que Dios tiene un programa para las edades se presenta en muchos
pasajes (Dt.30:1-10; Dn.2:31-45; 7:1-28; 9:24-27; 0s.3:4-5;
Mt.23:37-25:46; Hch.15:13-18; Ro.11:13-29; 2 Ts.2:1-12;
Ap.2:1-22:21). Igualmente, hay bien definidos periodos de tiempo
en relacion al proposito divino. El Apdstol Pablo escribe acerca del
periodo entre Adan y Moisés (Ro.5:14); Juan habla de la ley que fue
dada por Moisés pero la gracia y la verdad vinieron por Jesucristo
(Jn.1:17). Cristo también habla de “los tiempos de los gentiles”
(Lc.21:24), los que evidentemente deben de distinguirse de la
expresion judaica “los tiempos y las sazones” (Hch.1:7; 1 Ts.5:1). De
igual manera, El habloé de un periodo hasta entonces no anunciado
entre sus dos advenimientos e indico sus caracteristicas distintivas
(Mt.13:1-51), y predijo un tiempo adn futuro de ‘“‘gran tribulacién”
y defini6 su caricter (Mt.24:9-31). Hay “los ultimos dias para Israel”
(Is.2:1-5) como también ‘“los ultimos dias para la iglesia” (2
Ti.3:1-5). El apéstol Juan anticipa un periodo de mil afios y lo
relaciona al reinado de Cristo, tiempo en que la Iglesia, la Esposa,
reinari con El (Ap.20:1-6).Cristo se sentara sobre el trono de David y
reinard sobre la casa de Jacob por siempre fue declarado por el dngel
Gabriel (Lc.1:31-33) y que habrd un nuevo cielo y una nueva tierra
es claramente revelado (Is.65:17; 66:22; 2 P.3:13; Ap.21:1). En
He.1:1-2 un marcado contraste es trazado entre “‘el tiempo pasado”,
cuando Dios habldé a los padres por los profetas, y “estos altimos
dias”, cuando El nos estd hablando por medio de su Hijo. De manera
similar se revela que hay edades pasadas (Ef.3:5; Col.1:26) donde se
refiere a la edad futura como la dispensaciéon — oikovouia — de la
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plenitud — mApwua — de los tiempos — kawpos.

El uso de la palabra alvac en Hebreos 1:2 y 11:3, con su
referencia casi universal al tiempo ya sea restringido o sin restriccion
este significado particular en lo que se refiere al orden divino de los
periodos de tiempo. El primero usado con émoioev Tods aildvag y el
otro con karnpticfat Tods a’uﬁvac han sido ampliamente discutidos.
El tedlogo Dean Alford dice: ‘“Hay dos clases principales de
intérpretes: (1) los que ven en la palabra su significado ordinario de
‘una época de tiempo’; (2) aquellos que no reconocen ese significado,
pero suponen que ésta se ha unido al significado de la palabra ‘el
mundo’, o ‘los mundos’. Al primero pertenecen los padres griegos; ¥
algunos otros. Por otra parte, el segundo es el punto de vista de la
mayoria de los comentaristas (NV.T. for English Readers, vol.2, parte
II, p.529). En muchos pasajes, incluyendo los dos en cuestion,
Vincent declara que al@vas se refiere “al universo, el conjunto de
edades o periodos, y sus contenidos los cuales estin incluidos en la
duracién del mundo.” La palabra aié®vac segiin Vincent *“significa un
periodo de tiempo; De otra manera seria imposible explicar el plural,
expresiones explicativas tales como esta edad, o la edad por venir”
(Word Studies Vol. 1V, p. 59).

Considerando el significado aceptado de ionas, la interpretacidon
natural del pasaje en cuestion es que Dios por medio de Cristo en
verdad ordeno los periodos sucesivos, mas alld de kairos dentro de
kronos, extendiéndose en verdad a las cosas eternas o de la eternidad.
Esta interpretacion sostenida, segin Alford, por los padres griegos,
aunque no libre de dificultades, tiene mis que una importancia
pasajera para aquellos que disciernen la verdad, la fuerza y la
fructificacion de los periodos de tiempo de Dios.

El estudiante de las Escrituras que se ha consagrado a su tarea
descubrira que los grandes periodos de tiempo de Dios,
caracterizados como estidn por especificos propositos divinos, caen
dentro de un orden bien definido, moviéndose con infinita certeza
hacia el glorioso cumplimiento de lo que Dios ha:decretado. Hay un
orden en los dias creativos. La edad de los patriarcas es seguida por la
edad de los jueces, v esa edad es.seguida por la de los reyes. Los
tiempos de los gentiles, que termina la edad de los reyes, continta
hasta el Dia de Jehova, cuyo extenso periodo es seguido por el Dia
de Dios, caracterizado por el Nuevo Cielo y la Nueva Tierra, los que
no solamente serdn santos en grado infinito, sino que permaneceran
para siempre.

El programa de Dios es tan importante para el te6logo como la
cianotipia lo es al ingeniero o la carta ndutica al marinero. Sin su
conocimiento, el predicador ha de divagar sin rumbo en la doctrina y
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fracasarid en alto grado en su propésito de armonizar y utilizar las
Escrituras. Sin duda una persona con mente espiritual que no conoce
el programa divino puede discernir verdades espirituales aisladas, asi
como uno pudiera gozarse en una porcién de color raro en una
pintura sin observar la obra misma o la contribucién especifica que
ese color hace al total de la obra.

A pesar de su importancia como uno de los aspectos sobresalientes
de la doctrina, la Teologia Sistemética, como es presentada
generalmente en libros de textos, adolece del reconocimiento del
programa divino para las edades.

II. LA IGLESIA, EL CUERPO DE CRISTO

La eclesiologia, o la doctrina de la Iglesia, comprende tres
divisiones principales — (a) la verdadera Iglesia, el cuerpo de Cristo,
(b) la iglesia visible u organizada, y (c) el comportamiento y el
servicio de los que han sido salvos en esta dispensacion. Aunque de
tremenda importancia, la primera y la tercera de estas divisiones
practicamente nunca son tratadas en obras de teologia sistematica,
mientras que la segunda, si del todo no mencionada, es normalmente
restringida a los aspectos peculiares de alguna secta o rama de la
iglesia visible con referencia especifica a la organizacidon y las
ordenanzas.

El libro de los Hechos y las Epistolas introducen el asunto de una
nueva clasificacién de la humanidad llamada la Jglesia grupo que es,
también, propiamente designado como una parte de la Nueva
Creacion ya que toda persona dentro de ese grupo ha experimentado
el poder regenerador del Espiritu Santo (2 Co. 5:17; Ga. 6:15).

Las obras de teologia sistemdtica generalmente han reconocido a
los redimidos de esta edad, pero solamente como una supuesta
secuencia o continuacién en el progreso del propodsito divino en
Israel. Se hacen referencias a la iglesia del Antiguo Testamento y a la
iglesia del Nuevo Testamento como siendo partes componentes de un
mismo proyecto divino, dejando asi de reconocer esas distinciones
entre Israel y la Iglesia las cuales, siendo tan radicales en sus
caracteristicas, sirven para indicar las diferencias mds amplias posibles
entre ambas —diferencias en cuanto a origen, caricter,
responsabilidad, y destino. Hay por lo menos veinticuatro marcadas
diferencias aun por ser observadas entre Israel y la Iglesia, mientras
que hay cerca de doce aspectos prominentes comunes entre ambos;
pero las similitudes obvias no echan a un lado las diferencias. El
hecho de que la revelacidén concerniente tanto a Israel como a la
Iglesia incluye la verdad acerca de Dios, la santidad, €l pecado, y la
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redencion por la sangre, no elimina un ain mayor sistema de verdad
en el que se revela que el israelita es tal por nacimiento natural
mientras que el cristiano es cristiano por medio de un nacimiento
espiritual; que a los israelitas les fue sefialado el vivir y servir bajo un
sistema legal meritorio, mientras que el cristiano vive y sirve bajo un
sistema de gracia; que los israelitas como nacion, tienen su
ciudadania presente y su destino futuro centralizados solamente en la
tierra, extendiéndose hasta la Nueva Tierra' que estd alin por existir,
mientras que los cristianos tienen su ciudadania y futuro destino
centrados solamente en el cielo, extendiéndose hasta el nuevo cielo
que estd alin por venir a ser (en relacidon tanto a las bendiciones
terrenas como a las celestiales vea Ap. 21:1-22:7; 2 Pe. 3:10-13; He.
1:10-12; Is. 65:17; 66:22).

Respecto a la humanidad, el tiempo transcurrido desde Adan hasta
el presente es por lo general reconocido por quienes aceptan el
testimonio de las Escrituras ser aproximadamente de cerca de seis
milenios, siendo estos divididos en tres periodos de cerca de dos
milenios cada uno. En el periodo desde Addn hasta Abraham hubo
una raza o linaje humano en la tierra —El gentil; en el periodo de
Abraham a Cristo hubo dos —judio y gentil; y en el periodo del
Pentecostés hasta la hora presente ha habido y hay tres —El judio, el
gentil, y la Iglesia. En el milenio final y venidero habrdn, de acuerdo
con muchas profecias, dos razas o linajes en la tierra —El judio y el
gentil— y como se ha visto, éstos, habiendo sido maravillosamente
transformados, continuaran como habitantes de la Nueva Tierra en
donde mora la justicia. Como puede verse, la dispensacién presente
solamente se caracteriza por la presencia en la tierra de una tercera
agrupacion humana — la Iglesia. No tan solamente Cristo anticipo este
grupo de personas (Mt. 16:18), sino que estos aparecen al lado de
Israel (1) como co-participes en el proposito de Su encarnacién, (2)
como recipientes de su ministerio, (3) como el objeto de Su muerte y
Su resurreccion, (4) como los beneficiarios de Su segunda venida, y
(5) como relacionados con El en Su reinado. De estos aspectos de la
verdad, puede observarse lo siguiente:

(1) Hubo dos propésitos independientes y ampliamente diferentes
en 1a encarnacion. (a) Del lado mesidnico y en relaciéon con su oficio,
como rey de Israel, Cristo nacié de una virgen y vino dentro de esta
relacibn humana con derechos reales indiscutibles para que pudiese
cumplir el pacto-de David (1 S. 7:8-18; Sal. 89:20-37; Is. 33:21, 22,
25-26). El 4ngel dijo a la virgen Maria, “y he aqui que concebirds en
tu vientre, y daras a luz un hijo, y llamards su nombre Jesus. El serd
grande, y seri llamado hijo del Altisimo; y el Sefior Dios le dard el
trono de su padre David; y reinara sobre la casa de Jacob por siempre
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y de su reino no habra fin.” (Lc. 1:31-33); y como el heredero legal a
través del linaje humano, El serd el ocupante sempiterno del trono
terrenal de David, y reinard sobre la casa de Jacob por siempre (Is.
9:6-7; Lc. 1:33). (b) Del lado mediatorio y redentivo y para cumplir
el pacto Abrahamico, es de igual manera verdad que por medio de la
encamacion el Mediador entre Dios y el hombre es provisto con
todas las bendiciones inagotables que el Mediador Teantropico puede
asegurar, y a través del nacimiento virginal.

El pariente redentor se realiza quien, tipificado por Booz, estd
capacitado para redimir el estado perdido y reclamar a su novia
celestial —la Iglesia.

Mientras que estos dos diferentes objetivos son parte de la
encarnacion, los aspectos generales en relacion a la encarnacion son
comunes a ambos cuando se contemplan tanto el proposito celestial
en la Iglesia como el propésito terrenal en Israel, debe de observarse
que: (a) no fue sino la segunda Persona de la Deidad quien vino en
esta relacién humana; (b) para hacer esto el se anonadé a si mismo,
haciéndose obediente a la voluntad del Padre; (¢) tomé el cuerpo
humano, alma y espiritu; y (d) la unién asi formada entre la
naturaleza divina y la humana result6 en la incomparable Persona
Teantropica.

(2) Cristo revel6 dos lineas distintas de la verdad. En la primera, se
present6 a si mismo como el Mesias de Israel y llamoé a esa nacion al
arrepentimiento nacional que por muchos afios habia sido
profetizado declarando también el cardcter de su reino terrenal y a si
mismo como el Cumplidor de los grandes propositos mesidnicos. En
aquel tiempo dijo de si mismo, “no he sido enviado sino a las ovejas
perdidas de la casa de Israel” (Mt. 15:24). Al enviar a sus discipulos
él les ordend diciendo, “en ciudad de samaritanos no entréis; sino id
antes a las ovejas perdidas de la casa de Israel” (Mt. 10:5-6). En
segundo lugar cuando era claro que Israel le habia rechazado,
comenzo a hablar de su partida y su segunda venida, y de una era
hasta entonces no anunciada que debia intervenir y en la cual el
evangelio seria predicado a todo el mundo tanto a los judios como a
los gentiles, y sus discipulos, cuyos mensajes anteriormente habian
estado limitados solamente a Israel, fueron entonces comisionados a
declarar las buenas nuevas a toda criatura. Una breve comparacion de
su mensaje de despedida a Israel —*...odiados de todas las
naciones” (Mt. 23:3, 2546)— con su palabra de despedida a aquellos
que habian creido en él para la salvacion de sus almas (Jn. 13:1,
17-26), mostrara las diferencias mds evidentes entre Israel y la Iglesia.
Tales contrastes pueden extraerse de los evangelios casi
indefinidamente, y sin estas diferencias a la vista solamente la



PROLOGO Xvii

perplejidad puede caracterizar a aquel que lee los evangelios con
atencion.

(3) En su muerte y resurreccion se disciernen los dos mismos
diferentes objetivos. Para Israel su muerte era una piedra de tropiezo
(1 Co. 1:23), tampoco su muerte tenia parte alguna en su oficio
como rey sobre Israel —* jpor siempre viva el rey! 7. Aun asi en su
muerte Israel tuvo su participacion hasta el punto de que finalmente
El resolvio la cuestion de los pecados cometidos en épocas pasadas,
los cuales solamente habian sido cubiertos de acuerdo con las
provisiones de los sacrificios del Antiguo Testamento (Ro. 3:25), por
medio de su muerte el camino fue preparado para que cualquier
judio pudiese ser salvo a través de la fe en El; y a través de su muerte
fue asegurada una base firme sobre la cual Dios aun quitard los
pecados de esa nacidn en el tiempo en que todo Israel serd salvo (Ro.
11:27). Sin embargo la nacién de Israel no mantiene ninguna otra
relacion a la resurreccion de Cristo que la prevista por David, es decir,
que si el Cristo muriese necesitaba ser levantado otra vez de entre los
muertos para que pudiese sentarse en el trono de David (Sal. 16:10;
Hch. 2:25-31). En contraste con esto, se revela que Cristo'amé a la
iglesia y se dio a si mismo por ella”(Ef. 5:25-27), y que su
resurrecciéon es el comienzo de la nueva creacion de Dios, lo cual
incluye los muchos hijos que El estd trayendo a la gloria (He. 2:10).
En esa relacién de la nueva creacidn, el creyente estd en el Cristo
resucitado y el Cristo resucitado estd en el creyente. Esta doble
unidad establece una entidad de relaciéon la cual sobrepasa todo
entendimiento humano. Cristo mismo compar6 esta unidad a la que
existe entre las Personas de la Deidad (Jn. 17:21-23). Por el bautismo
del Espiritu Santo, efectuado, al momento de creer (1 Co. 12:13),1a
persona salvada es unida al Sefior (1 Co. 6:17; Ga. 3:27), y por
medio de esa union con el Cristo resucitado es hecho participante de
la vida de Cristo (Col. 1:27), es trasplantado del poder de las tinieblas
al reino del Hijo Amado (Col. 1:13), es crucificado, muerto, y
sepultado con Cristo, y es resucitado para andar en novedad de vida
(Ro. 6:2-4; Col. 3:1), estd ahora sentado con Cristo en los lugares
celestiales (Ef. 2:6), es un ciudadano del cielo (Fil. 3:20), es
perdonado de todos sus pecados (Col. 2:13), es justificado (Ro. 5:1),
y es bendecido con toda bendicion espiritual (Ef. 1:3). Este gran
agregado de verdades, que es brevemente resefiado aqui, no se
encuentra en el Antiguo Testamento; ni nunca se dice que los santos
del Antiguo Testamento estdn de esa manera relacionados con el
Cristo resucitado. Es imposible hacer que estas grandes revelaciones
encajen con un sistema teolégico que no haga distincién entre el
cardcter celestial de la Iglesia en contraste con el cardcter terrenal de
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Israel. Esa falta por parte de esos sistemas teologicos en discernir el
caricter de la Iglesia verdadera, relacionado completamente como lo
estad al Cristo resucitado, explica la ausencia de la doctrina de la
resurreccion de Cristo y sus temas afines del contenido de esas obras
teologicas.

(4) Los grandes eventos profetizados para sefialar el cierre de la
presente edad incluyen, El Dia de Cristo, cuando la Iglesia sera
arrebatada para estar para siempre con el Sefior —algunos por la
resurrecciébn y otros por transformaciéon (1 Co. 15:35-53; 1 Ts.
4:13-17)— y el Dia del Sefior cuando la nacién de Israel serd
recogida, juzgada y privilegiada al experimentar el cumplimiento de
todos sus pactos terrenales en la tierra que le fue dada por la promesa
de Jehova que no puede quebrantarse (Dt. 30:2-5; 2 S. 7:16; Sal.
89:34-37; Jer. 33:5-6; 31:35-37,; 33:25-26).

(5) En el reino venidero del Mesias la distincion entre Israel y la
Iglesia sera ain mas obvia. Israel, como nacién, es vista a través de la
vision profética estando en la tierra sujeta como stbdita del reino y
en su reinado de gloria, mientras que la Iglesia estard reinando
conjuntamente con Cristo (Ap. 20:6). Como su Esposa y compafiera
el lugar correcto de la Iglesia es compartir en Su reinado.

El Apdstol Pablo recibié dos revelaciones: (a) La de la salvacién a
la perfeccion infinita para el judio y el gentil a través de la fe en
Cristo y en base de Su muerte y Su resurreccion (Ga. 1:11-12). Que
esa salvacion es un ejercicio de gracia que sobrepasa a cualquier cosa
hasta entonces experimentada en e] Antiguo Testamento es
claramente revelado en 1 Pedro 1:10: “Los profetas que profetizaron
de la gracia que destinada a vosotros, inquirieron y diligentemente
indagaron acerca de esta salvacion.” (2) La segunda revelacion dada a
Pablo fue la del Nuevo propoésito divino expresado en el llamamiento
de la Iglesia, (Ef. 3:6). Este nuevo propdésito no es el simple hecho de
que los gentiles han de ser bendecidos. El Antiguo Testamento ha
profetizado desde muy temprano las bendiciones al pueblo gentil. El
proposito consiste en el hecho de que una nueva estructura. de la
humanidad iba a ser formada de entre judios y gentiles, una relaciéon
en la que ni la posicién de judio ni la de gentil es retenida, sino en la
que Cristo es todo. y en todos (Ga. 3:28; Col. 3:11). El Apostol, de
igual manera, registra el antiguo estado de los gentiles y los judios y
el estado presente de aquellos que ahora son salvos, ya sea’ de un
grupo como del otro. Leemos en relacion a los gentiles: “Que en
aquel tiempo estabais sin Cristo, alejados de la reptblica de Israel, y
extranjeros a los pactos de la promesa, sin esperanza y sin Dios en el
mundo (Ef. 2:12). Acerca del judio leemos ‘“que son israelitas, de
los cuales es la adopciOn, y la gloria, y el pacto, y la datade laley, y
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el culto, y las promesas; cuyos son los padres, y de los cuales es
Cristo segiin la carne, el cual es Dios sobre todas las cosas, bendito
por los siglos. Amén.”” (Ro. 9:4-5). Pero acerca de la Iglesia leemos:
“Bendito el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, el cual nos
bendijo con toda bendicion espiritual en lugares celestiales en Cristo.
Segin nos escogid en él antes de la fundacién del mundo, para que
fuésemos santos y sin mancha delante de €l en amor; habiéndonos
predestinado para -ser adoptados hijos por Jesucristo a si mismo,
segun el puro afecto de su voluntad, para alabanza de la gloria de su
gracia, con la cual nos hizo aceptos en el Amado” (Ef. 1:3-6).

Teniendo por delante la- misma fundamental diferencia, el apdstol
Pablo enumera por separado a los judios, los gentiles, y la Iglesia de
Dios (1 Co. 10:32); v otra vez en Efesios 2:11 hace referencia a los
gentiles como 1a incircuncision, y a los judios como la circuncision
hecha con mano, pero en Colosenses 2:11 Pablo se refiere a la
circuncision hecha sin manas. Esta Gltima particularizacion indica la
posiciéon sobrenatural y el distintivo de aquellos que componen el
Cuerpo de Cristo.

Aunque Jehovi mismo establecié e impuso el judaismo, esa
religion no fue unida al cristianismo ni tampoco provee al presente la
mas pequefia ventaja para el judio que desee convertirse al
cristianismo. Con referencia al cristianismo, tanto judios como
gentiles estan ahora, de igual manera, bajo pecado. Ambos necesitan
de manera idéntica la misma gracia de Dios (Ro. 3:9), y esa gracia le
es -ofrecida precisamente sobre la misma base (Ro. 10:12). A
Nicodemo, que aparentemente era uno de los ejemplos mas perfectos
del judaismo, Cristo le dijo que tenia que nacer de nuevo, y el
Apostol Pablo ord por los isaraelitas quienes tienen ‘“‘celo de Dios”
para que fuesen salvados. Ellos eran culpables ya que después que los
nuevos e ilimitados privilegios que en gracia habian venido a través de
Cristo (Jn. 1:17), atin continuaban asidos a los distintos aspectos del
antiguo sistema de méritos judaicos, “tratando de establecer su
Propia justicia” y no sometiéndose a si mismos a la justicia imputada
de Dios (Ro. 10:1-3).

Quien no pueda reconocer que la Iglesia constituye un nuevo y
celestial propodsito de Dios, absolutamente desasociado tanto del
judio como del gentil (Ga. 3:28; Col. 3:11), sino que ve a la Iglesia
solamente. como una siempre creciente compaifiia de redimidos
reunidos igualmente de todas las edades de la historia humana, tal vez
haga bien en reflexionar en estas ideas: ;Por qué fue roto el velo?
;Por qué el Pentecostés? ;Por qué el mensaje distintivo de las
Epistolas? ;Por qué las cosas mejores del libro de Hebreos? ;Por
qué fueron desgajadas las ramas judias? ;Por qué el presente sefiorio
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y ministerio de Cristo en el cielo? ;Por qué la visitacion a los gentiles
al presente y no antes? jPor qué la presencia permanente del
Espiritu Santo dentro de todos los creyentes? ;Por qué el bautismo
del Espiritu Santo —algo unico en el Nuevo Testamento? ;Por qué
las promesas terrenales a Israel y celestiales a la Iglesia? ;Por qué fue
cambiada la regla de vida divinamente dada de la ley a la gracia?
;Por qué es Israel asemejada a la repudiada esposa de Jehovd que
luego ha de ser restaurada, y la lglesia es asemejada a la novia
desposada de Cristo? ;Por qué los dos objetivos en {a encarnacion y
la resurreccion? ;Por qué el nuevo dia —el Dia de Cristo— con su
arrebatamiento y su resurreccion de los creyentes y con sus premios
por el servicio v los sufrimientos —un dia que nunca se menciona en
el Antiguo Testamento? ;Por qué los misterios del Nuevo
Testamento, incluyendo el del Cuerpo de Cristo? ;Por qué la Nueva
Creacion, comprendiendo como la hace, todos aquelios que por el
Espiritu estdn unidos al Sefior y por siempre estédn en Cristo? ;Coémo
puede haber una Iglesia, estructurada como estd, sino hasta [a
muerte, resurreccidon, y la ascension de Cristo, y hasta el Dia de
Pentecostés? ;Como podria la Iglesia, donde no hay ni judio ni
gentil, ser parte alguna de Israel en esta o cualquier otra edad?

Al igual que la doctrina de la resurreccidn de Cristo, la doctrina de
la Iglesia verdadera con su posicidén exaltada y sobrenatural y su
destino celestial frecuentemente omitido en tratados teoldgicos
solamente porque esos aspectos de la verdad ne pueden encajarse en
un sistema judaizado al que muy frecuentemente se ha sometido la
Teologia Sistematica. La magnitud de la pérdida espiritual causada
por esa omision es sdlo levemente reflejada en la falta de
entendimiento por parte de los creyentes en relacidn al lamamiento
celestial con el correspondiente incentivo divinamente disefiado a
vivir una vida santa,

III. LA CONDUCTA HUMANA Y LA VIDA
ESPIRITUAL

Es posible que el énfasis moderno sobre ia conducta humana
expresado en la frase, “importa poco lo que uno crea, lo que importa
es la clase de vida” cuando fue dicho por primera vez fue una
protesta contra la omisién del tema de la conducta humana de las
obras de Teologia Sistemitica. Fiel a sus limitaciones el mundo de
hombres practicos estd mds interesado en la justificacion por obras
que en la justificacion por fe. Gran parte de la Biblia consiste en
exhortaciones y el estudio de la conducta humana propiamente
pertence a la ciencia cuyo propdsito es descubrir, clasificar y exhibir



PROLOGO XXi

las grandes doctrinas de la Biblia. Este tema incluye: (1) la conducta
humana en general y en todas las edades — pasada, presente, y futura;
vy {2) el andar peculiar y sublime del creyente asi como la vida diaria
del c¢ristiano: (a) su motivo, {b) sus normas eievadas; {c) su método
en la lucha contra el mundo, la carne y el diablo; (d) sus pecados; (e)
sus relaciones (f) su testimonio; (g} sus sufrimientos y sacrificio, su
vida de fe y oracidn, y (h) competencia por los galardones.

1. LA CONDUCTA HUMANA EN GENERAL Y A TRAVES DE
TODAS LAS EDADES. Desde el principio, Dios, en su fidelidad, ha
revelado al hombre la precisa manera de vida que él requicre. Lo que
pudiera lamarse ley inherente incorpora todo lo que el Creador
espera y requiere de sus criaturas. Estd bien expresado en la frase,
“Sed santos, porque yo soy santo.” Esa ley ha sido puesta sobre esta
porcidn de la humanidad en todas las edades a quien ninguna otra ley
le ha sido dirigida. Sin embargo, Dios ha revelado su voluntad
especifica a grupos particulares de personas en varias épocas. No es
dificil identificar la responsabilidad particular impuesta por Dios
sobre el hombre en cada edad. Durante gran parte de la historia del
hombre éste ha sostenido una relacidén meritoria o legal con Dios; es
decir, la declaracion de Dios al hombre en relacion con la conducta
de éste ha sido, en substancia, ““Si haces bien, te bendeciré (Dt.
28:1-14), vy si haces mal, te maldeciré™ (Dt. 28:15-68). Todos los
asuntos gubernamentales, sociales vy familiares, necesariamente
proceden sobre el principio del reconocimiento del mérito humano.
No es dificil, por lo tanto, que los hombres generalmente entiendan
el aspecto legal de la gracia en ¢l gobierno divino.! El hecho de que
Dios, en su gracia soberana, ahora derrama, o asegura todos Sus
beneficios saivadores antes de permitir al individuo hacer algo para si
es aparentemente dificil de creer; pero es verdad, y hasta que esa
verdad no sea reconocida el cristiano no podrd andar con Dios
inteligentemente sobre la base del verdadero motivo de la gracia.

Aunque la Biblia deja por sentado los requisitos divinos para la
conducta humana, en cada edad, hay tres sistemas amplios de
gobierno divino que sucesivamente cubren el periodo de la historia
de Ia humanidad desde el tiempo en que la primera Escritura Sagrada
fué dada hasta el final del reinado mediatorio de Cristo, es decir {a) la
Ley Mosaica, comprende la forma de vida prescrita en [a edad de Ia
ley, la que existid desde Moisés hasta Cristo, (b) la gracia como regla

TPuede observarse que los requisitos divinos para la justicia son de tal
naturaleza que, en OGltimo analisis, Dios nunca puede apartarse de la base
meritoria cuando trata con el hombre, La gracia es posible solamente debido a
que el mérito todo suficiente de Cristo ha sido disponible, y satisface las
demandas de todos los requisitos divinos para los que creen.
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de vida, comprende la forma de vida, prescrita para la edad presente,
la cual se extiende desde e! primer advenimiento de Cristo hasta el
segundo, y {¢) la regla de vida del reino, comprende la manera de vida
prescrita para la todavia futura edad del reino, la que sigue después
de la segunda venida de Cristo. Aunque con frecuencia confundido,
¢l gobierno divino es diferente en cada una de esas edades siendo
perfectamente adaptado a la relacidn que el pueblo en sus respectivas
dispensaciones sostiene con Dios. Cada uno de estos sistemas de
gobierno humano estd completo en si mismo. La Ley Mosaica
contiene los mandamientos, los estatutos, y las ordenanzas y fue la
expresion de la voluntad de Dios, para Israel a quien solamente fue
dirigida.

En las enseflanzas de {a gracia dirigidas solamente a {a Iglesia, Dios
reveld por completo la manera de vida propia para aquellos que ya
han sido perfeccionados en Cristo. La regla de conducta del reino
comprende esa exacta responsabilidad que serd requerida cuando
Cristo reine en la tierra, cuando Satanis esté en el abismo , y cuando
el conocimiento del Sefor llenard la tierra asi como el agua cubre la
mar. Es bien razonable gue existan preceptos ampliamente diferentes
indicados para vanos grupos de personas tan diversas en Sus
relaciones. La obligacibn humana hacia Dios no podrd ser la misma
después de la muerte, resurrecciéon y ascension de Cristo, y el Dia de
Pentecostés, como fué antes de estos eventos. De igual manera, la
obligacion humana hacia Dios no puede ser la misma después que la
Iglesia sea trasladada al cielo, el retorno de Cristo para reinar y el
establecimiento del reino de los cielos sobre la tierra, como era antes.

En cuanto al caricter esencial de estos tres sistemas de la conducta
humana, puede observarse que dos de ellos son legales y uno es de
gracia. Hay dos simples pruebas disponibles para determinar esos
preceptos de cardcter legal distintos a aquellos que son por gracia: (a)
lo que es legal estd demostrado que lo es porque va acompaiiado de
condiciones meritorias que determinan las bendiciones divinas (Ex.
20:12; Sal. 103:17-18; Mt. 5:3-12, 6:14-15) por otra parte lo que es
por gracia €s una apelacion basada en las bendiciones divinas que ya
han sido derramadas (Ro. 12:1-2; Ef. 4:1-3, 32; Col. 3:1). Hay
mucho en comin entre estos tres grandes sistemas de gobierno; cada
uno de los diez mandamientos, con excepcion del cuarto, es repetido
en el sistema de la gracia; el primer mandamiento por si sélo se repite
en ese sistema en una forma u otra mas de cincuenta veces, pero al
aparecer asi, éste, como ofras caracleristicas legales es siempre
repetido para que pueda conformarse precisamente al cardcter
esencial de la gracia. (b) Otra vez aquello que es legal es demostrado
por el hecho de que solamente se aplica a la habilidad humana;
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mientras que lo que es por gracia es evidenciado por dos factores, Ia
provision de la ayuda divina y el gjercicio anticipado de ésta.

En general ¢l sistema de la ley es presentado en el Antiguo
Testamento (Ex. 20:1-31:18); las enseilanzas de la gracia se revelan
en porciones de los Evangelios, el libro de los Hechos y las Epistolas
del Nuevo Testamento mientras que el sisterna del reino es
presentado en las profecius del Antiguo Testamento concernientes al
periodo mesidnico, ¥ en aquellas porciones de los evangelios
sindpticos que registran las ensefianzas acerca del reino, por Juan el
Bautista y por Cristo. La importancia presente de esas distinciones,
especialmente aquellas relaciones con la Iglesia, es obvia.

2. EL ANDAR CARACTERISTICO Y LA VIDA DIARIA DEL
CRISTIANO. De acuerdo con las divisiones generales de este asunto
como ya se ha indicado, podemos observar que el motivo que
estimula la conducta y el servicio del que ha sido perfectamente
salvado en Cristo es radicalmente por necesidad diferente de todo
incentivo legal. Para el que ha sido salvado, estando perfeccionado
por siempre en Cristo y habiendo sido aceptado en el Amado vy es
ahora un recipiente de toda bendicién espiritual ninguna aplicacion
meritoria es propia; y el inico motivo para una conducta correcta
para tal persona, es el andar como es digno de la vocacion a que ha
sido llamado. Vivir con vista a asegurar el favor de Diosy vivir en el
favor de Dios que ha sido asegurado en Cristo, son dos motivos
totalmente diferentes. Uno es legal y el otro es de gracia y la manera
de vida de gracia esti gobernada por ruegos divinos que son
adaptados a aquellos que estdn bajo la gracia (Ro. 12:1, 2; Ef. 4:1-3).

En cuanto a sus demandas las reglas de vida para el cristiano bajo
gracia sobrepasan en gran manera a las requeridas a personas en otras
dispensaciones. Esto no sugiere que el uno es mas santo que ¢l otro,
sino que declara que el uno requiere mas méritos que el otro. La ley
dice “‘amaras a tu projimo como a ti mismo”, pero Cristo dice “‘un
nuevo mandamiento os doy que os améis unos a otros como yo 0s he
amade’” (Jn. 13:34); la manera de vida requerida a un hijo de Dios se
verd como algo sobrehumano en casi todos los particulares. En
verdad, Dios no tiene dos medidas, una para la tierra y otra para el
cielo.Como ciudadanos del ciclo al creyente, aunque alin esta en Ja
tierra, se le ordena a vivir de acuerdo a los altos y santos ideales de su
pais natal (2 Co. 10:5; Ga. 5:16; Ef. 4:1-30; 5:2; 1 Ts. 5:19; 1 P.
2:9; 1 In. 1:7). Este ideal divino es doble: primero, victoria sobre
toda forma de mal; y, segundo, la realizacion de toda la voluntad de
Dios realizada por el Espiritu en el cardcter y el servicio. La
espiritualidad incluye esos dos aspectos mencionados. El ser
debidamente librado de toda forma de mal es negativo y, el cuando
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realizarse no nos libra de la necesidad de una obra espiritual positiva
en la vida cristiana para la gloria de Dios. La vida espiritual es el tema
mas grande del Nuevo Testamento después de [u salvacion por gracia.
Toda fase de esta vida sobrenatural estd establecida en las porciones
doctrinales de las Epistolas de¢l Nuevo Testamento. El predicador
necesita conocer esas verdades si la de experimentar forma alguna
del poder divino en su propia vida 6 en su ministerio. Asimismo,
necesitu saber este sistema de verdad para poder guilar a otros por el
camino de la Santidad y del servicio inteligente. Los seminarios
generalmente, no ofrecen instruccién en este importante campo de la
doctring; pero, a manera de contraste, en varios sitios han surgido
convenciones con el propdsito especifico de estudiar con
profundidad la vida espiritual. Estas, al parecer. son hasta cierto
punto una protesta en contra del tragico fracaso de las instituciones
teologicas en preparar pastores Y maestros para el uso de los Sagrados
ministerios que Dios ha encomendado. El método del cristiano en su
lucha contra el mundo, la carne, y el diablo es también una
revelacion especifica. En el momento de la Salvacion el creyente
entra en un triple conflicto de cardcter humano en sus fuerzas y de
largo alcance en sus posibilidades tanto en sus trigicas derrotas como
en sus victorias gloriosas. Todo el alcance y el cardcter del sistema
mundial dirigido como lo estd por su dios Satands y ofreciendo sus
atracciones y alicientes es fiel y exactamente presentado en el Nuevo
Testamento. Asi también, la doctrina de la carne odpg), con su
constante enemistad contrista ¢l Espiritu, y todas las cosas
espirituales, es fielmente declarado para que el creyente no tan
solamente entienda la complejidad de su nuevo ser, sino que también
conozca la manera en que esa vida, a pesar de la came, pueda
convertirse en una vida espiritual (mvevuarucss), para la gloria de
Dios; ¥ de igual manera el creyente se enfrenta al gran enemigo de
Dios quien es un impaciente y cruel enemigo, y quien con fortaleza y
estrategia suprahumana, anda “como ledn rugiente buscando a quién
devorar.” La lnica provisién para la victoria en este triple conflicto
es una confianza sencilla en el poder de Otro. Este plan no debe
parecer extrafic a quien ya haya descubierto los resultados
matavillosos que se aseguran cuando se ha confiado en el Sefior para
la Salvaciéon del estado perdido. La fe es la victoria que vence al
mundo (1 Jn. 5:4), es la confianza en el Espiritu de Dios lo que
vence a la carne (G4 5:16,17), y es la fe la victoria que vence al
diablo (Ef. 6:10-16; 1 In. 4:4; Jud. 9).

No es suficiente demandar de los cristianos que sean buenos. A la
lyz del modo de vida sobrenatural perteneciente a su elevada
vocacion, sus propias limitaciones, y el triple conflicto a que ellos se
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enfrentan, el problema para ellos es, como hacer 1o que es bueno
(Ro. 7:18), y mientras que ¢l Apéstol no aprendié con precisién los
distintivos que gobiernan la vida de fe solamente conocio la derrota
(Ro. 7:15-24). El conjunto de verdades relacionadas con la vida de
victoria en el Espiritu es tan extensa y sus principios tan divinamente
ordenados como lo son también los mismos distintivos en la doctrina
de la salvacidon. En este cuerpo de verdad, uno es confrontado con ese
aspecto particular de la muerte de Cristo que sefiala el juicio de la
naturaleza de pecado. Este aspecto de Su muerte es el fundamento
justo de toda la obra de Dios en la Santificacion. Esta no es una
simple cuestidon en decidir lo que es bueno y lo que es malo; es
claramente cuestibn de reclamar el poder divino en la manera
prescrita por Dies para vivir de acuerdo con las reglas del cielo. Que
nadie se imagine que esos aspectos de Ia vida son conocidos
intuitivamente, Por el contrario, ellos demandan la mas cuidadosa
instrucciéon en ¢l aula de clase a la vez que la oracidén profunda y
ajustes de largo alcance en su vida si el pastor ha de ser un hombre de
Dios ¥ que aplica la inteligencia en la direccion de vidas espirituales.

El caricter y la cura del pecado en el cristiano, es una de las
doctrinas mas extensas de la Palabra de Dios incluyendo
primeramente el triple preventivo de Dios para dicho mal —la Palabra
de Dios, la habitacién del Espiritu Santo, y la intercesion de Cristo
en el cielo. En segundo lugar, el efecto peculiar del pecado en el
cristiano sobre si misma es la pérdida del compafierismo con Dios, la
pérdida de la paz de Dios, la pérdida del poder de Dios, y la pérdida
del gozo del Sefior. En tercer lugar, el efecto del pecado del cristiano
en relacidon a Dios mismo, vy esa liberacidén de la condenacién que
Cristo obtiene como Abogado en el cielo. Ampliamente el Nuevo
Testamento presenta la base de Ia cura a través de una propiciacion
especifica por el pecado del cristiano (1 In.2:2), vy, por precepto y
ejemplo, la manera en que el cristiano que peca puede volver a tener
completo compafierismo con Dios — una doctrina que encierra
direcciones explicitas en armonia con el estado de salvacion del
cristiano, y que es tan importante, en verdad, como lo es la vida y el
servicio de los creyentes en la tierra.

El cristiano mantiene relaciones variadas cada una de las cuales
esti expuesta en las Epistolas del Nuevo Testamento con
instrucciones especificas. El creyente mantiene una relacion con Dios
el Padre, Dios el Hijo, Dios el Espiritu Santo; con Satanas, el sistema
Mundial, c¢onsigo mismo, los gobiernos humanos, el cuerpo de Cristo,
los inconversos, las autoridades eclesidsticas, esposos con esposas, ¥
vice versa, padres con hijos, hijos con padres, patrones con siervos,
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siervos con patrones, el fuerte con el débil, el débil con el fuerte.

El cristiano es un ciudadano del cielo y después de su salvacion es
detenido aqui en este mundo en la capacidad de testigo. El es un
peregrino y un advenedizo, un embajador de la corte del cielo. En Su
oracion intercesoria Cristo no solamente dijo que los salvados no eran
de este mundo, como tampoco El no era de este mundo, sino que
también El los habia enviado al mundo como el Padre lo envi6 a El al
mundo. A ellos ha sido encomendado el mensaje de reconciliacion y
es a ellos a quienes ha sido dada la gran comision. Después de haber
muerto por los pecadores, no puede haber habido un mayor deseo o
proposito en el corazon de Cristo que el de hacer que este evangelio
sea proclamado a aquellos por quienes é1 murié. El pastor es un lider
divinamente seflalado y es un maestro en la promociéon de esta
empresa. El trabajo misionero debe de ser la actividad principal de
cada iglesia, el mejor aspecto de su inversién financiera y oracion, y
nunca debe cesar en llamar a lo mejor de la juventud en la
congregacion a ir como heraldos del evangelio hasta los confines de la
tierra. Naturalmente, el estudiante de teologia que va al campo
misionero buscaria instrucciones en la espiritualidad misionera pero
aquel que sirve como pastor necesita esa instriiccién ain mds porque
sobre él descansa ese liderazgo que alcanza nuevas vidas para el
servicio misionero, y la oracion y el sostenimiento financiero de
aquellos que van.

El cristiano es llamado al sufrimiento y al sacrificio conjuntamente
con la experiencia de la gran paz y el gozo celestial. Los sufrimientos
seran sobrellevados y los sacrificios se convertirin en gozo en la
proporcién en que la verdad de Dios haya alcanzado su corazén, y la
verdad naturalmente alcanzard su corazén solamente cuando es
traida por un fiel pastor profundamente ensefiado en la Palabra que
Dios ha dado. De igual manera, la fe efectiva y la oracion constante,
que deben de ser la experiencia permanente tanto del Pastor como de
su congregacion, proceden solamente del conocimiento de las
Escrituras y la obediencia a éstas.

La doctrina de los galardones que han de ser otorgados ante el
tribunal de Cristo por la fidelidad de la vida y el servicio corresponde
directamente con la doctrina de la gracia divina, y ningin predicador
o laico serd inteligente en su esfuerzo ni estard poseido de uno de los
grandes incentivos divinos si no es persuadido por estas provisiones y
revelaciones. o

Los aspectos mds sobresalientes de la doctrina de la conducta
humana y la vida espiritual han sido brevemente expuestos. Esta
doctrina es intensamente prictica y naturalmente ocupard un lugar
amplio en el mensaje del fiel pastor. Este tema incluye mas que un
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sistema de ética. Todo el campo de la conducta humana estd envuelto
con sus principales distinciones de las edades en el sistema divino del
gobierno humano y hay que afiadir a esto los aspectos més
especificos de la responsabilidad cristiana. Aunque pertenece a la
revelacion de Dios y aunque de gran importancia, pricticamente no
se le da ningln conocimiento a los aspectos de la conducta humana o
a la vida espiritual en las obras de Teologia Sisteméitica y de igual
manera un sinnumero de pastores han sido enviados desde los
seminarios sin ‘una preparacion biblica adecuada para enfrentarse a
una de las mas grandes tareas. '

IV. ANGELEOLOGIA

Conforme a la revelacion divina, la obra creadora de Dios

normalmente se divide en tres aspectos principales y en el orden
siguiente: (a) las huestes angélicas (b) las cosas materiales, y (c) la
vida sobre la tierra y el hombre como la corona de la creacién. Que
los angeles son seres creados se ensefia en la Biblia (Col. 1:16; Sal.
148:2-5), y aunque ¢l nimero de dngeles es vasto (He. 12:22; Mt.
26:53; Sal. 68:17; Ap. 5:11), todos fueron creados al mismo tiempo,
y permanecerdn numéricamente invariables ya que ellos ni se
propagan ni mueren. De la manera que hay tres obras principales en
_1a creacion asi también hay tres resultados distintos: (a) los dngeles, o
lo que es completamente inmaterial, (b) la materia o sea que es
completamente material, y (c) la vida fisica en la tierra o aquello que
iestd compuesto por una combinacién de lo inmaterial y lo material.
‘De manera similar, asi como hay un orden de vida inferior al hombre,
‘#ambién hay un orden de vida superior al hombre.
'" Solamente la Biblia presenta una informacioén digna de ser creida
en relacion a los dngeles. Se les menciona cerca de 108 veces en el
Antiguo Testamento y 165 veces en el Nuevo Testamento, y cada
pasaje, se observard, constituye una contribucién diferente a esta
vasta e importante revelacion. Aunque Dios no ha dado al hombre
‘ninguna reciprocidad en relacién a los dngeles, éstos evidentemente
¢éstin muy conscientes de la existencia y las actividades de los
hombres (He. 1:14), y el hecho de la existencia de los angeles no es
menos cierta. La Biblia revela, ademads, que los dngeles estdn sujetos a
clasificaciones. Hay dngeles notables cuyos nombres y ministerios
estin registrados -—Gabriel, Miguel, el Querubin, el Serafin,
autoridades y poderios, dngeles elegidos, y, los santos dngeles,
quienes deben ser siempre diferenciados de los angeles caidos de los
‘c_uales algunos estdn libres, y otros estdn encadenados en espera del
Juicio venidero.
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Los 4ngeles han estado y estardn, presentes en ciertos eventos de la
historia. Estuvieron presentes en la creacién (Job 38:6, 7) al ser dada
la ley (Ga. 3:19; Hch. 7:53; He. 2:2), en el nacimiento de Cristo (Lc.
2:13), en la resurreccion (Mt. 28:2), en la ascensién (Hch.1:10)y
estaran presentes en la segunda venida de Cristo (Mt. 25:31; 13:39;
24:31; 2 Ts. 1:7). En cuanto a sus actividades, los dngeles estdn
limitados en conocimiento (Mt. 24:36), estin disponibles para la
defensa (Mt. 26:53), separdn a los justos de los injustos (Mt. 13:41,
49), contemplan la deidad con gozo (Lc. 15:10), escuchan cuando
Cristo confiesa a los fieles (Lc. 12:8), transportan un alma de la tierra
a la hora de la muerte (Lc. 16:22), son espiritus administradores (He.
1:14), seran juzgados por los santos (1 Co. 6:3), no deben ser
adorados (Col. 2:18), las mujeres deben de cubrir sus cabezas debido
a los dngeles (1 Co. 11:10). Ademas de esto tenemos extensas listas
de las actividades de angeles especificas en distintas ocasiones y
lugares mencionadas en mas de cien pasajes de las Escrituras.

Esta division de la Teologia Sistematica es en verdad vasta,
incluyendo como lo hace, tanto la satanologia como la demonologia.
Esta concierne a la primera creacion de Dios y pone al descubierto
una compafiia de criaturas mas elevadas que los hombres en su esfera
de existencia (Heb. 2:7). La doctrina del pecado, especialmente en
cuanto al origen y a la terminacién del mal en el presente conflicto
espiritual, es trazable inicamente en la esfera de verdad perteneciente
a la satanologia. Por sobre doce obras aceptadas de Teologia
Sistematica examinadas, la mayoria ignora el estudio de los dngeles
completamente, mientras que otras le dedican muy poco espacio a
ciertos aspectos del asunto. Resulta dificil comprender como una
ciencia que se propone descubrir y exponer las obras de Dios pudiera
restringirse tanto como la Teologia Sistematica en lo que concierne al
estudio de los dngeles.

Ya que Satanas es el engafiador de todo el mundo, la verdad sobre
él, en cuanto al ejercicio de su poder, serd encubierta, distorsionada y
abandonada, pero teniendo una revelacién divina por la cual guiarse,
los tedlogos por indiferencia aparente, no tienen el interés de instigar
esa forma de engafio que envuelve una tragedia espiritual de un
alcance infinito y eterno.

El programa divino de las edades incluye la gran realidad del mal y
da cuenta tanto de su terminaciéon como de su comienzo y de su
curso a través de la historia. Cuando la doctrina del mal en cuanto a
su futuro, es examinada sin prejuicios, se descubrird la verdad que
resultara en la abolicidon del concepto romano de una iglesia que
conquista al mundo, o la idea protestante de un mundo transformado
por el evangelio. Por carecer de una presentacion devota y sabia de la
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verdad contenida en la satanologia y la demonologia por parte de
predicadores y maestros cuidadosamente ensefiados, aun los
creyentes se unen al mundo en su ridiculizacién y ataques tocante a
la solemne revelacidn respecto a Satands y a los demonios. Qué
pudiese ser mas enfatico, penetrante o convincente que las palabras
de Cristo: “No temais a los que matan el cuerpo, mas el alma no
puede matar; temed mas bien a aquel que puede destruir el alma y el
cuerpo en el infierno” (Mt. 10:28). Aun aquellos que desean ser
serios frecuentemente se dejan llevar por creencias grotescas y
antibiblicas con resultados malignos. Hay abundantes referencias
biblicas que explican las verdades esenciales respecto a Satands —su
origen, su condicién anterior al pecado, su caida, su estado presente,
su poder y autoridad, sus métodos, sus motivos, sus relaciones, sus
actividades pasadas, presentes y futuras, sus juicios en sus aspectos
variables y su destino final. De igual manera, hay abundantes textos
biblicos acerca de los demonios —su origen, namero, habitacion,
actividades y condenacion final.

El inmenso y vital compendio de verdad contenida en la
satanologia no puede ser bosquejado aqui. Algunas preguntas pueden
servir para indicar algo de la extension del tema: ;Quién es Satands?
;De doénde procede? ;Cudl era su estado original? ;Para qué
proposito especifico fué creado? ;Cudl pasaje especifico de la Biblia
describe el estado original de Satands y sus responsabilidades? ;Qué
profundas verdades son descubiertas al hacer una exégesis completa
de dicho pasaje? ;Cual pasaje biblico registra en detalles el pecado
de Satands? ;Qué envuelve cada una de las cinco declaraciones de
rebelion de Satanas? ;Cual de esas declaraciones revela el motivo
central de Satands? ;Cudl fué el pecado de Satands de acuerdo con
una traduccion literal de 1 Timoteo 3:6? ;Cudles son los resultados
universales del poder de Satands? ;Cudl fué la base sobre la cual
Satands apoya su autoridad sobre la humanidad en el periodo entre
Adén y Cristo? ;Qué logré Cristo con su muerte segin Colosenses
2:14, 15?7 ;Era cierta la pretensiéon de Satanis conforme a la
revelacion dada en Lucas 4:6, 77 ;Cudl es su autoridad en el
presente? ;Sobre qué derecho actiia Satands hoy? ;Sobre cudles
esferas reina Satands hoy? ;Cuadles son los dos aspectos del mundo
representados en la palabra cosmos? ;Como es posible que Dios ame
al uno (Jn. 3:16) y no al otro (1 Jn. 2:15-17; Stg. 4:4)? ;Qué
precisamente es el mundo al que el creyente no debe amar? ;Quién
es el dios del cosmos? ;Qué significa la mundanalidad en el
cristiano? ;Es todo el sistema mundial malo delante de Dios? ;Qué
afiade 1 Juan 2:16 a esta doctrina? ;Pertenece la guerra al ramo del
sistema mundial? ;Cual es la victoria que vence al sistema mundial?
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;Por medio de qué poder se obtiene la victoria? ;Qué tanto de
verdad puede Satands incorporar en un sistema falso y atn sin ofrecer
esperanza para los perdidos? ;Cudles son los juicios futuros de
Satands? ;Donde pasard el diablo la eternidad? ;Cuadl es la relacion
de Satands con Dios? ;Cuil es la relacion de Satands con el mundo?
;Cudl es su relacion con los creyentes? ; Quiénes son los demonios?
;De donde proceden? ;Qué se sabe en relacion a su nimero? ;Qué
pasajes de la Biblia presentan las caracteristicas generales de la
demonologia? ;Estin los demonios activos hoy? Si lo estdn, ;qué
hacen? ;Cudl es el juicio futuro de éstos? ;Dbnde pasardn la
eternidad?

El hombre que ha sido puesto por Dios para que predique la
Palabra no puede escapar la responsabilidad de declarar esas verdades.
Si el predicador se ve obligado a excusarse por no haber recibido
estas ensefianzas en el seminario, entonces dicho predicador
confronta de nuevo el dafio inconmensurable producido por una
deficiente teologia sistemdtica. Esto pudiera compararse a un oficial
del ejército que es enviado a una batalla sin saber la naturaleza; la
situacién, el equipo o la fortaleza del enemigo. Un predicador no
debe de dar un solo paso fuera del seminario sin saber la revelacion
explicita de Dios en relacion a Satanas y los demonios asi como un
soldado no debe enfrentarse al enemigo sin antes conocer los recursos
de dicho enemigo.

V. TIPOLOGIA

El Dr. Patricio Fairbairn comienza su valioso tratado acerca de los
tipos con la siguiente declaracion: “La tipologia de las Escrituras ha
sido uno de los aspectos mas abandonados de la ciencia teologica.”
Esta declaracion es de gran importancia no solamente por el
reconocimiento de una pérdida inestimable .en la Iglesia de Cristo,
sino por el hecho de que la tipologia es colocada por ese digno
tedlogo en un lugar correcto dentro de la Teologia Sistematica. El
Dr. Fairbairn no dice que no se le haya dado atencion a la tipologia
en generaciones pasadas. Por el contrario, él demuestra que desde los
tiempos de Origenes hasta el presente ha habido aquellos que han
enfatizado este tema, y que algunos lo han enfatizado mais alld de lo
debido. El asunto es que la teologia, como ciencia, ha descuidado el
estudio de este gran campo de la revelacién. La tipologia, como la
profecia, ha sufrido frecuentemente a causa de sus amigos y de sus
enemigos. El hecho de que algunos extremistas han dejado de
diferenciar entre lo que es tipico y lo que solamente es alegorico,
andlogo, paralelo, ilustrativo, o similar, puede haber ahuyentado a
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algunos tedlogos de este campo. Cuando la verdad es materializada
por improvisados y extremistas, una nueva responsabilidad es
impuesta sobre los eruditos conservadores para declarar dicha verdad
de manera correcta. Es obvio que el ser negligente hacia la verdad es
un error mayor que sobreenfatizarla o presentarla erroneamente;y la
tipologia, aunque absurda para algunos, es, sin embargo, conspicua
debido -a su ausencia en las obras de teologia sistematica. Como
prueba del abandono hecho a la tipologia esta el hecho que de mds
de veinte compendios de teologia sistematica examinados solamente
uno hace mencidén a este asunto en su indice y el autor ha hecho una
pequefia referencia en una nota al calce. «

Un tipo es una anticipacién divinamente propuesta que ilustra su
antitipo. Estas dos partes de un mismo tema estdn relacionados entre
si por el hecho de que la misma verdad o principio estd incorporada
en ambos. No es la prerrogativa del tipo el establecer la verdad de una
doctrina; sino que, por el contrario, éste ayuda a la fuerza de la
verdad que es presentada en el antitipo. :

Por otra parte, el antitipo sirve para elevar al tipo fuera del lugar
comun colocidndolo en lo que es inagotable e invistiéndolo de
riquezas y tesoros hasta entonces no revelados. El cordero de la
pascua como tipo inunda la gracia redentora de Cristo con riqueza de
signficado, mientras que la redencion misma provee al Cordero de la
pascua de todo su maravilloso significado. Aunque es verdad que el
tipo no es la realidad, como la es el antitipo, los elementos
encontrados en el tipo han de ser mayormente observados en el
antitipo. De modo que el tipo puede, como ocurre frecuentemente,
guiar especificamente a un correcto entendimiento del antitipo. El
tipo es tanto la obra de Dios como lo es el antitipo. A través del
reconocimiento de la relacién entre el tipo y el antitipo, como la
profecia en su cumplimiento, la continuidad sobrenatural y la
inspiracién plenaria de toda la Biblia es establecida. Tanto el campo
de la tipologia como el de la profecia es vasto, habiendo mds de cien
legitimos tipos, de los cuales la mitad se refieren al Sefior Jesucristo.
En mayor grado, en el campo de la profecia hay mds de trescientas
predicciones detalladas acerca de Cristo que fueron cumplidas en su
primer advenimiento. Hay tres factores primordiales que contribuyen
a demostrar la unidad entre los dos Testamentos: el tipo y el
antitipo, la profecia y su cumplimiento, y la continuidad en el
progreso de la narracion y la doctrina. Estos factores, como hilos
entretejidos que se extienden de un Testamento al otro, unen ambas
partes no solamente en una pieza, sino que también sirve para trazar
un disefio que, por su cardcter maravilloso, glorifica al Disefiador.

Las dos palabras griegas mdmoc y vwoderypa sirven en el Nuevo
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Testamento para expresar el pensamiento de aquello que es tipico.
La palabra rvmos significa una impresion que puede servir como molde
o patrén, y aquello que es tipico en el Antiguo Testamento es un
molde o patrén de lo que es antitipo en el Nuevo Testamento. La
raiz de la palabra 7Vmos es traducida al espafiol con tres palabras:
(“ejemplo” 1 Co.10:11; Fil.3:17; “figura” He.8:5; Hch.7:43; y
“sefial” Jn.20:25). La palabra Sedyua significa “representacién™ o
“cjemplo” y cuando se combina con el prefijo vmd se refiere a algo
que es mostrado claramente ante los ojos de los hombres. La palabra
omodevyua es traducida por las palabras ‘“‘ejemplo” (Jn.13:15;
He.4:11) y “figura” (He.9:23). Por lo general los tipos son
clasificados como de personas (Ro.5:14; ver, ademds, Adan,
Melquisedec, Abraham, Sara, Ismael, Isaac, Moisés, Josué, Daniel,
Salomon, etc.); de eventos (1 Co.10:11; ver, ademas, la preservacion
de Noé y sus hijos en el arca, la redencidén de Egipto, la fiesta de la
pascua, el éxodo, el paso del mar Rojo, el mani en el desierto, el agua
de la roca, la serpiente alzada en el desierto, y todos los sacrificios);
de alguna cosa (He.10:20; ver también el taberniculo, la fuente de
bronce, el cordero, el Jordin, una ciudad, una nacién); de una
institucion (He.9:11; ver también el sidbado, el sacrificio, el
sacerdocio, el reino); una ceremonia (1 Co. 5:7, ver todos los
servicios sefialados en el Antiguo Testamento). Es imposible en este
espacio-presentar una lista completa de todos los tipos reconocidos
mencionados en €l Antiguo Testamento. Un verdadero tipo es una
profecia de su antitipo, y habiendo sido asi disefiado por Dios, no
debe colocarse en el plano de la especulacion humana, sino como una
parte vital de la inspiracidn misma. Naturalmente, Cristo es el més
sobresaliente antitipo ya que el objeto supremo tanto del Antiguo
como del Nuevo Testamento es “‘el testimonio de Jesucristo.” En
respuesta a la pregunta de como un tipo puede diferenciarse de una
alegoria o de una analogia, algunas reglas pueden considerarse. Entre
éstas se ha declarado que nada debe considerarse como tipico si no es
sostenido como tal en el Nuevo Testamento. Estd declaracion estd
sujeta a dos criticas: (a) alaluz de 1 Corintios 10:11, no hay limites
marcados ‘ definidamente en la frase “estas cosas,” aun asi todo
aquello que esté incluido ahi se dice ser tipico, (b) Hay muchos tipos
facilmente reconocidos que no son directamente sancionados como
tales por ningun pasaje especifico del Nuevo Testamento. Como el
problema de la aplicacién primaria y secundaria de la verdad, el
reconocimiento de un tipo debe ser dejado en todo caso, al
discernimiento de un juicio guiado por el Espiritu Santo.

Es la -prerrogativa de la ciencia de la Teologia Sistemética
descubrir, clasificar, escribir y defender las doctrinas de las
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Escrituras, y las caracteristicas precisas de la tipologia permanecen
aun inciertas mayormente debido a que los tedlogos han puesto su
atencién en otras cosas, [pero quién se atreveria a estimar las
restricciones impuestas en la propia vida espiritual del estudiante de
teologia asi como sobre las bendiciones y, a través de él, sobre todos
aquellos a los que €l ministra, cuando los tipos que son grandes
cuadros presentados por Dios sobre grandes verdades son borrados de
todos los cursos de estudios disefiados para prepararlos para un
ministerio fructifero y digno de la Palabra de Dios! No es suficiente
dar a estos temas un reconocimiento superficial en el estudio de
evidencias; el estudiante debe de estar tan saturado de esas maravillas
del mensaje de Dios que todo su ser brille con esa radiante luz
espiritual que nunca puede ser apagada.

V1. PROFECIA

La proporcion de la importancia de la profecia en relacion con
otros aspectos de la verdad biblica estd indicada por el hecho de que
por lo menos una quinta parte de la Biblia era, cuando fue escrita,
una anticipacién del futuro. Qtra parte de ese extenso material ya se
ha cumplido, pero alin queda mucho por cumplirse. En cada paso del
progreso humano le ha agradado a Dios declarar de antemano con
precision lo que El va a hacer. Podria suponerse que tal demostraciéon
de poder sobrenatural impresionase a los hombres; pero éstos siempre
permanecen indiferentes a este fendmeno. El anuncio divino sobre el
futuro ha sido normalmente revelado como un mensaje a aquellos
que han estado en relacidon estrecha con Dios. Su palabra,
“¢Encubriré yo a Abraham lo que voy a hacer? ” (Gn.18:12), sin
duda muestra uno de los motivos de Dios en Su revelacion profética.
Que todavia El revela Sus intenciones como estian registradas en la
Biblia a aquellos que estin en estrecho compafierismo con El es
evidente en Juan 16:12,13. Ese contexto registra las palabras de
Cristo a Sus discipulos al final de aquellos inolvidables tres afios 'y
medio durante los cuales ellos tuvieron el privilegio de sentarse a Sus
pies y aprender de El. Después de haber completado aquellos afios de
instruccion, El dijo, “AGn tengo nuevas cosas que deciros, pero ain
no las podéis sobrellevar. Pero cuando venga el Espiritu de verdad, él
0s guiara a toda verdad:. ..y os hard saber las cosas que habrin de
venir.” De manera que las ensefianzas de Cristo estdn divididas en dos
partes, a saber: (a) Aquellas cosas que los discipulos pudieron recibir
antes de ser iluminados por el Espiritu de Dios, y (b) las cosas que
ellos pudieron recibir después de haber sido iluminados. Para ilustrar
esa division podemos decir que es evidente que ellos no podian en
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aquel tiempo recibir verdad alguna relacionada con la muerte de
Cristo ya que entonces ellos no creian que E] iba a morir
(Mt.16:21,22); pero inmediatamente después de la venida del
Espiritu, Pedro declar6: “Pero Dios ha cumplido asi lo que habia
antes anunciado por boca de todos sus profetas, que su Cristo habia
de padecer” (Hch.3:18). El contexto de Juan 16:12,13 viene a
especificar aquellos aspectos de la verdad que los discfpulos no
podian recibir, pero que recibirian después a través del ministerio
diddctico del Espiritu Santo. Entre esas verdades, como el primero y
unico tema que fue especificamente mencionado, tenemos “y €l os
hara saber todas las cosas que habran de venir.” Es evidente en los
Evangelios Sindpticos que el Sefior habia hablado mucho en presencia
de ellos acerca de las cosas futuras, pero elios no captaron las
palabras proféticas de Cristo como tampoco comprendieron las
referencias a la muerte del Sefior. Antes del Pentecostés, Pedro
indudablemente se uni® a los demas para inquirir: “‘Sefior
jrestauraras el reino de Israel en este tiempo? ” (Hch.1:6); pero poco
tiempo después de Pentecostés Pedro pudo decir: *“... para que
vengan de la presencia del Sefior tiempos de refrigerio, y él envie a
Jesucristo; que os fue antes anunciado; a quien de cierto es necesario
que el cielo reciba hasta los tiempos de la restauracién de todas las
cosas de que habié Dios por boca de sus santos profetas que han sido
desde tiempo -antiguo” (Hch.3:19-21). Por lo tanto, tiene que
concluirse que la habilidad de entender ‘“cosas qué estin por venir”
esta limitada solamente a aquellos que estdn en tal relacidn con el
Espiritu Santo que pueden ser ensefiados por El.

Es importante notar, ademds, que aunque la profecia fue hecha
clara a la iglesia primitiva, todo ese sistema - de verdades
conjuntamente con otras doctrinas vitales fue perdido de vista
durante la Edad Media y, aunque no fueron enfatizados por los
reformadores, han estado haciéndose cada vez méas claras en
particular durante las dos ultimas generaciones ya que hombres
capaces y reverentes han estado estudiando la palabra profética.

El tema de la profecia es en realidad, vasto. Es razonable suponer
que hay tanto que escribir acerca del pasado como lo hay tocante al
futuro y que el tedlogo que ignora las profecias que alin no se han
cumplido esta, por lo tanto, eliminando una gran parte del material
que entra en la totalidad del programa revelado por Dios. Aun los
eventos pasados seran interpretados con incertidumbre por quienes
no comprenden el programa revelado por Dios tocante a los eventos
futuros; Dios obra por medio de su propoésito inquebrantable e
indivisible, incluyendo todo lo pasado y todo lo futuro, y es tan
peligroso interpretar el pasado aparte del futuro como lo es
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interpretar el futuro aparte del pasado. Como una linea divisoria en
tiempo, el presente es algo solamente incidental. Hubo un tiempo en
el que algunas profecias que ya se han cumplido no se habian
cumplido, y habrd un tiempo cuando las profecias que aun
permanecen sin cumplirse se cumplirdn. El programa divino de
eventos que tan cuidadosa y fielmente han sido preparados y
presentados en las Escrituras y revelados al corazén dispuesto por el
Espiritu de Verdad muy poco le preocupa un ahora que es variable y
transitorio.

La Escatologia, al ser tratada por autores de Teologia Sistemética,
ha incluido poco mas que una breve referencia a la resurreccién del
cuerpo, el estado intermedio, un juicio futuro, un tratamiento
limitado tocante a la segunda venida de Cristo, y una igualmente
limitada referencia sobre el cielo y el infierno. En contraste con esto,
insistimos aqui que debido a que ninglin punto de tiempo marca una
divisién final entre las cosas pasadas y las futuras, la Escatologia,
siendo el arreglo ordenado de “‘las cosas que estdn por venir’” debe
incluir todo en la Biblia que era profético al momento en que fue
revelado. Cuando la Escatologia es ampliada de esta manera, la
Teologia Sistematica cumple su digno propésito, al menos en esta
division de la misma. A ningdn hombre jamdis le ha sido dada la
libertad de eliminar cualquier obra futura de Dios, del campo de la
Teologia Sistematica. A continuaciéon presentamos una breve sintesis
de los principales aspectos de la profecia ya cumplida:

El futuro de los hijos de Noé, la esclavitud de Israel en Egipto, el
futuro de los hijos de Jacob, Israel en la tierra de Palestina, Israel
bajo servidumbre, los juicios de las naciones circunvecinas a Israel,
una restauracion parcial de Israel, la venida y el ministerio de Juan el
Bautista, el nacimiento de Cristo, los oficios de Cristo, ‘Sus
ministerios, Su muerte, Su sepultura, Su resurreccion, Su ascension;
la edad presente, el Dia de Pentecostés, la formacion de la Iglesia, la
destruccion de Jerusalén, el curso y el caricter de la edad presente.

- Igualmente bosquejamos a continuacién los aspectos principales de
la profecia que ain permanece sin cumplirse: los ultimos dias de la
Iglesia, la primera resurreccion, el levantamiento de la Iglesia, la
Iglesia en el cielo, la entrega de galardones, las bodas del Cordero, la
gran tribulaciéon sobre la tierra, el hombre de pecado, los altimos
sufrimientos de Israel, el comienzo del Dia de Jehova, la segunda
venida de Cristo, la batalla del Armagedon, la destruccion de la
Babilonia eclesidstica, la destruccidon de la Babilonia politica, el
aprisionamiento de Satands, el recogimiento y juicio de Israel, el
juicio de las naciones, la entronizacién de Cristo, la resurreccién de
los santos de la gran tribulacion, el reino material, el desatamiento de
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Satanis y su ultima rebelidn, el juicio de Satands, el gran trono
blanco, el destino de los malos, el destino de los redimidos, el nuevo
cielo y la nueva tierra. Ademas de la diferencia que hemos sefialado
entre la profecia cumplida y la que estd por cumplirse, el estudiante
que se estd preparando para el alto llamamiento de predicar la
Palabra de Dios debe también recibir una introduccién tocante a las
profecias relacionadas a los dos Testamentos, los grandes periodos de
tiempo, los judios, los gentiles y la Iglesia de Dios, las grandes
avenidas de las profecias, y la gran consumaciéon de todas las cosas
hacia la cual gravita la actividad divina. Casi un sinniimero de detalles
sobre la verdad estin incluidos en esta concentracién de pasajes
biblicos; pero solamente cada predicador debe saber si ha de cumplir
su elevado y santo ministerio como expositor de la Palabra de Dios.
Cuando la profecia es ignorada, una porcion considerable de la Biblia
con su poder santificador es sacrificada, gran parte del material
disefiado por Dios para probar su invariable fidelidad es perdido; y el
conocimiento de Su Plan y Su propésito, que solamente provee una
inteligente cooperacion con Dios en su servicio, se hace imposible.

VILEL MINISTERIO PRESENTE DE CRISTO
EN EL CIELO

El ministerio presente de Cristo en el cielo, el ultimo de estos
grandes temas de doctrina que consideraremos, generalmente es
mencionado con mas frecuencia en obras de Teologia Sistemditica
que los temas ya presentados; pero cuando es introducido
generalmente es reducido al espacio de unos pocos parrafos y el
material abarcado no se extiende mas alli de un reconocimiento
somero tocante a la intercesién presente de Cristo y su abogacia y la
relacidon que el Espiritu Santo sostiene como el Abogado en la tierra
con la abogacia de Cristo en el cielo. La verdad vital en cuanto al
valor sin limites para el creyente del ministerio presente de Cristo en
el cielo y el largo alcance que éste tiene para la Iglesia no es incluido
en esas breves discusiones.

Ignorando casi por completo los cuarenta dias del ministerio de
Cristo, posterior a su resurreccion con la demostracién del hecho que
el cuerpo resucitado de Cristo es adaptable a la vida sobre la tierra ya
qQue El aan vivird aqui durante el Milenio de paz en la tierra, y con
una breve referencia a la ascension sin reconocer las dos entradas de
Cristo en el cielo, y las riquezas de la verdad revelada en Su obra
antitipica como cumplidor del tipo de la redencion en el cual el sumo
sacerdote presenta la sangre en el lugar Santisimo y en el que la
gavilla de la ofrenda mecida ante Jehovd como hecho profético de las
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primicias en la resurreccién, estos autores van directamente a hacer
una leve referencia para reconocer el hecho de que Cristo estd
sentado en el trono del Padre en los cielos. El profundo alcance de la
diferencia entre el trono de Cristo —el trono de David, que es el
trono de Su gloria, el que Cristo ocupard en la tierra— y el trono de
Su Padre, en el cual El ahora estd sentado, por lo general no es
observado por estos autores.

Ninguna discusiéon sobre el ministerio presente de Cristo es
adecuada si no incluye ciertos aspectos sobresalientes de esa
revelacion. En el plano mas amplio de su ministerio mediatorio,
Cristo estd ahora sentado én los cielos en “‘espera.”” La palabra griega
éxdéxopar contiene la idea de uno que espera recibir algo de otro. A
través de Hebreos 10:12,13 aprendemos que Cristo estd ahora en la
actitud de uno que estid esperando. Mientras que la realizacion de
todo lo que El espera estd anticipada en el Salmo 2:1-12; Daniel
2:44.45; 2 Tesalonicenses 1:7-10 y Apocalipsis 12:10 (en estos
pasajes se revela que toda la humanidad le serd entregada a Ely que
El regird dicha humanidad en absoluta justicia), debe observarse que
los reinos de este mundo no pasan a ser el reino de Cristo en virtud
del servicio y ministerio humanos, sino por el poder instantineo de
Dios y en medio de la rebelion de la humanidad contra Dios en la
tierra.

Después de Su ascension le fue dado a Cristo el ser “cabeza” sobre
todas las cosas a la iglesia 1a cual es su cuerpo” (Ef.1:19-23). A través
de su muerte y su resurreccion, Cristo recibié una exaltacién y un
nombre glorificado (Fil.2:9,10), un nuevo gozo (He. 12:2), una
experiencia por medio del sufrimiento (He.2:10), y a El le fue dado
por el Padre ser “cabeza sobre todas las cosas a la iglesia.” Por estas y
por otras Escrituras puede verse que la Iglesia tuvo su comienzo con
la muerte, resurreccion y ascension de Cristo, y la venida del Espiritu
Santo. Este Sefiorio no es uno solamente de autoridad y ministerio;
sino que es la verdad de una unioén orginica entre la Cabeza (Cristo) y
el Cuerpo (la Iglesia). Comenzando con Su ascension, Cristo dio
inicio a un triple ministerio sacerdotal en el cielo:

Como Dador de dones (Ef.4:7-16), y director del ejercicio de éstos
(1 Co.12:4-10) y como es tipificado en el Antiguo Testamento por
los sacerdotes al consagrar a los hijos de Levi (Ex.29:1-9), Cristo
permanece constantemente activo en el cielo. En relacioén a esto, el
campo de servicio cristiano en pleno es correctamente introducido y
la diferencia es notada entre la triple actividad universal del creyente
como sacerdote, y el ejercicio de su don. ' ’

Como Intercesor, Cristo continlla en el cielo el ministerio que
habia comenzado aqui en la tierra (Jn.17:1-26). Este ministerio se
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extiende a su cuidado pastoral por aquellos a quienes ha salvado. El
vive por siempre intercediendo por ellos, y por esa razén él puede
salvar por siempre a aquellos que por medio de El se acercan a Dios
(He.7:25). El no ora por el mundo, sino por aquellos que el Padre le
ha dado (Un.17:9). La intercesion de Cristo se relaciona a la
debilidad, la inmadurez, y las limitaciones de aquel por quien El ora.
Su intercesion provee para la eterna seguridad del creyente.

Como abogado y como Aquel que aparece por nosotros en el cielo
(He.9:24), Cristo tiene que ver con el pecado del cristiano. En caso
de que haya pecado en su vida, el creyente tiene un abogado para con
el Padre. Un abogado es uno que expone la causa de otro ante una
corte, y hay abundante razon para que Cristo abogue la causa de
aquel que peca constantemente y cuyo pecado de otra manera le
condenaria eternamente. Como Abogado, Cristo defiende la eficacia
de Su propia sangre en favor del hijo de Dios que ha pecado, y la
obra que El realiza es tan perfecta.que, mientras que aboga a favor
del cnstlano que ha pecado, Cristo recibe el titulo de “Jesucristo el
Justo.”

No tan solamente esté la doctrina del pecado del cristiano en el
centro del presente ministerio celestial de Cristo, sino que también la
intercesion de Cristo con Su abogacia forma la base de la verdad de la
seguridad eterna. de todo aquel que es salvo. Un completo
entendimiento de las Escrituras tocante al extenso tema del pecado
en el cristiano, en lo referente al efecto que el pecado surte en la vida
del creyente y en Dios es de importancia primordial para el ministro
en su propia vida, y en la de aquellos a quienes él se propone guiar a
vivir una vida cristiana inteligente. .

Alaluz de 1 Juan 1:49; 2:1,2 y 1 COI‘lntIOS 11:31,32, no puede
dudarse que haya una atencién divina especialmente dada y una
provision hecha por los pecados especificos que son cometidos por
los hijos de Dios. La importancia de tal verdad es reconocida cuando
se ve en su amplio alcance, en su influencia practica en el poder
espiritual y la santidad, y en el hecho de que es tan adaptada a la
necesidad de los santos que han pecado, como la salvacion es
adaptada a aquellos que estin perdidos. Aun asi el reconocimiento
del caracter del pecado en el cristiano tanto con su prevencién como
con su remedio provistos divinamente, conjuntamente con la realidad
del ministerio presente de Cristo en el cielo, estd tristemente ausente
en cursos de entrenamiento ministerial.

En la totalidad de esta obra teolbgica, en contraste a lo
generalmente acostumbrado en tratados de esta naturaleza, toda
materia historica es omitida de la discusién inmediata. El estudiante
no prosigue el estudio de la historia de la doctrina a medida que
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avanza. Hay una declaraciéon constructiva de la teologfa en su forma
sistematica que es mas eficaz si no es interrumpida constantemente
con simples citaciones de creencias pasadas. En el plan seguido por el
Seminario Teologico de Dallas el estudiante concluye su investigacion
teologica con un extenso curso sobre la historia de la doctrina con el
proposito de cubrir todos los aspectos historicos de esta gran ciencia;
y de esa manera en un tiempo en que toda la informacién sobre
cualquier aspecto de la verdad es presentada el estudiante puede
esperar verla en su verdadera luz historica.

Es por eso que contendemos porque un tratado completo de
teologia es necesario.

(Por qué una Teologia premilenial? Hasta donde este autor sabe
esta obra es la Gnica que presenta un estudio de teologia ordenada y
logicamente desde el punto de vista premilenial. El valor supremo de
esta interpretacion se observard, como esperamos, al avanzar en el
estudio de esta obra. ;Por qué una teologia dispensacional? Aparte
de un sobrio reconocimiento de los grandes propoésitos y de los
periodos dados por Dios, jamis se ha recibido un verdadero
entendimiento de la Biblia.

Cuando la Teologia Sistematica incluye las interpretaciones
premilenial y dispensacional de la Biblia, mucho material adicional es
descubierto y la obra abarca mucho més.

El autor esta totalmente convencido de la estupenda tarea que ha
sido puesta sobre sus hombros como lo es el forjar por primera vez,
hasta donde él sabe, un sistema logico y. completo de teologia en
conformidad con el sistema  dispensacional y premilenial de
interpretacion de la Biblia. Una vez terminada la tarea, esta obra sale
a la luz con verdadero agradecimiento a Dios por la medida de
aceptacion alcanzada. Tal vez el camino haya sido preparado para la
producciéon de una obra ain mejor. Quiera Dios usar este esfuerzo
para Su gloria.
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PROLEGOMENOS
CAPITULO
PREAMBULDO
I LA PALABRA TEOLOGIA

La palabra teologia, conforme a su etimologia, esti compuesta de
dos palabras griegas — Oeds, “Dios” y Aéyos, ‘‘discurso” o
“expresién.” De manera que Cristo como la Palabra Viviente, y la
Biblia como la Palabra Escrita, son LOGOS de Dios. Ambos son a
Dios lo que la expresion es al pensamiento y lo que el discurso es a la
razon. La teologia es, por lo tanto, una 6eo-Aoyia (Teo-logia) o
discurso acerca de un asunto especifico, es decir, Dios. Sin embargo,
yva que no puede haber una consideraciéon completa tocante a Dios si
no se contemplan Sus obras y sus planes en el universo que El ha
creado, asi como Su Persona, la. teologia puede extenderse
apropiadamente hasta incluir todas las realidades materiales e
inmateriales que existen y las verdades concernientes a ellos y
contenidas en ellos. Aunque es excesivamente impractico sobrecargar
la ciencia de la teologia con extensos discursos abarcando todas las
*ologias” del universo, no es menos cierto, sin embargo, que la
verdad basica que distingue a toda ciencia es su relacién al Creador de
todas las cosas y a Su proposito en la creacion. Aunque comunmente
no se incluye en la ciencia de la teologia las otras ciencias que tratan
las ideas de los hombres, éstas serian tanto santificadas como
ennoblecidas si fuesen tratadas, como debian serlo, con ese temory
reverencia que reconoce el poder y el prop6sito del Creador. Un gran
dafio ha resultado, obviamente, de la tendencia moderna de divorciar
todos los asuntos que colindan con lo natural de toda relacion divina
cuando, en realidad, no hay base sobre la cual esas ‘‘ologias’ pueden
descansar a no ser sobre proposito original del Creador.

Aunque no se encuentra en el texto Sagrado, la palabra teologia,
estando compuesta por dos vocablos biblicos comunes, es biblica en
su caracter. En Romanos 3:2 las palabras 7a Aoywa 70D ©eoD, (*las
palabras de Dios”) ocurre; en 1 Pedro 4:11 las palabras Adyia e
(““las palabras de Dios”’) también aparece; y en Lucas 8:21 ocurre
también la frase 70v Aoyov Tob feob (‘‘la palabra de Dios™).
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4. LA TEOLOGIA PROPIA. Asi se designa una ciencia limitada
que solamente contempla la Persona de Dios-Padre, Hijo y Espiritu
Santo, pero sin hacer referencia a las obras de cada uno de ellos.

5. LA TEOLOGIA HISTORICA. Es una ciencia que traza el
desarrollo de la doctrina y se ocupa, ademéis, de las distintas
variaciones sectarias y el abandono de la verdad biblica por parte de
grupos herejes que han aparecido durante la era cristiana.

6. LA TEOLOGIA DOGMATICA. Estudia aquellas verdades
sostenidas con certeza.

7. LA TEOLOGIA ESPECULATIVA. Estudia verdades teolégicas
sostenidas en lo abstracto y aparte de su importancia practica.

8. TEOLOGIA DEL ANTIGUO TESTAMENTO. Asi designada
porque se limita a esa porci6én de las Escrituras.

9. TEOLOGIA DEL NUEVO TESTAMENTO. Asi designada
porque se limita a los libros del Nuevo Testamento.

10. PAULINA, JUANINA Y PETRINA. Estudia los escritos de los
apostoles asi designados.

11. TEOLOGIA PRACTICA. Se ocupa de la aphcac1on de la
verdad al corazo6n de los hombres.

12. TEOLOGIA TEISTA O SISTEMATICA. Es una ciencia que
sigue un plan humanamente trazado o un orden de desarrollo
doctrinal y que se propone incorporar en su sistema toda verdad
acerca de Dios y su universo de todas y cada una de las fuentes
existentes. La Teologia Sistematica puede distinguirse de la Teologia
Natural en que la Teologia Natural obtiene su informacion
Unicamente de la naturaleza; de la Teologia Biblica en que ésta
obtiene su informacién solamente de la Biblia; y de la Teologia
Propia en que ésta estd limitada a la consideracién de la Persona de
Dios, excluyendo sus obras.

Al definir la Teologia Sistematica o Teista, cierta terminologia

histoérico-filoséfica; la de la teologia biblica es puramente histérica. La
dogmatica declara lo que, para la fe religiosa, tiene que ser considerado como
verdad; la teologia biblica solamente descubre lo que los escritores del Antiguo y
el Nuevo Testamento aducen como verdad. Esta Gltima solamente considera el
contenido de las ideas expuestas por los Escritores Sagrados, pero no se ocupa en
investigar su correcciébn o verificacién. Es el qué de la verdad, en estas
autoridades documentarias, lo que la teologia biblica busca obtener. El por qué,
0 con qué derecho, es de esa manera expuesto como verdad, pertenece a la otra
ciencia, la dogmatica. La teologia biblica es por ello la mas objetiva de esas
ciencias; no tiene necesidad de la dogmdtica; la dogmatica, por otra parte no
puede existir sin la ayuda de la teologfa biblica . . .La importancia de la teologia
biblica radica en la manera en que dirige, corrige y completa toda la teologia
dogmatica y moral al traerlas a las fuentes originales de la verdad. Su espiritu es
de la investigacion historica imparcial.”
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errbnea ha sido usada. Se ha dicho que es “la ciencia de la religion”;
pero la palabra religion no es en ningan sentido un sinénimo de la
Persona de Dios y de todas sus obras. De igual manera, se ha
declarado que es ‘el estudio cientifico de las verdades que se
encuentran en la Biblia,” pero esta ciencia, aunque obtiene la - mayor
parte de su informacion de las Escrituras, sin embargo, también usa
material de cualquier otra fuente. También se ha definido la Teologia
Sistematica como el estudio ordenado de la doctrina cristiana; pero
ya que el cristianismo solamente representa una porcion del campo
total de la verdad relacionada a la Persona de Dios y a su universo,
esta definicion es inadecuada.

III. VARIAS DEFINICIONES

El Dr. W. Lindsay Alexander define la Teologia Sistemitica como
“la ciencia de Dios...un sumario de la verdad religiosa
cientificamente ordenada, o como un condensacién filosofica de
toda la sabiduria religiosa” ( Teologia Biblica, 1.1).

El Dr. A.H. Strong define la Teologia Sistemditica como la “ciencia
de Dios y de: las relaciones entre Dios y el universo” ( Teologta
Sistematica, p.1).

El Dr. Carlos Hodge declara que la Teologla Slstematlca tlene
confo objeto “sistematizar los hechos de la Biblia, y exammar los
principios o verdades generales que esos hechos encierran” (T eologl'a
Sistematica, 1. 18).

El Dr. W.H. Griffith Thomas declara “La ciencia es la expreswn
técnica de las leyes de la naturaleza; la teologia es la expresion
técnica de la revelacion de Dios.Esta dentro del campo de la teologia
el examinar todos los hechos de la revelacion, estimar sus valores, y
ordenarlos de manera que formen un sistema de doctrina. La
doctrina, pues, corresponde a las generalizaciones de la ciencia
(Principios de Teologia p. XXI).

El Dr. W.G.T. Shedd define la Teologia Slstematlca como “una
ciencia que se ocupa tanto del estudio de lo infinito como de lo
finito de Dios como del universo. Lo material, por lo tanto, que estd
incluido en la teologia es mas amplio que lo de cualquier otra ciencia.
La teologia también es la mas necesaria de todas las ciencias”
(Teologia Dogmatica 1, 16).

Agustin considera la Teologia como ‘‘una dxscusmn racmnal acerca
de la deidad” (Shedd, ibid., p. 18).

La siguiente definicion es ofrecida por el autor; La Teologia
Sistemdtica puede definirse como el coleccionar, ordenar
cieritificamente, comparar, exhibir y defender todas las verdades
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procedentes de cualquier fuente tocante a Dios y sus obras. Esta es
teista ya que sigue una tesis de disefio humano y presenta y verifica
la verdad como la verdad.

IV. LOS ESTUDIANTES DE TEOLOGIA

La persona que se ocupa en el estudio de la ciencia de la Teologia
Sistematica es propiamente dicho un feohoyoc ¢ tedlogo. Si el
vocablo griego feoldyos fuese usado activamente como lo indica su
acentuacion, indicaria uno que habla por Dios, pero el uso pasivo de
dicha palabra se referiria a aquel a quien Dijos habla. Es obvio que
ambos conceptos estin inherentes en el uso aceptado de la palabra
Tedlogo. Sin embargo, por necesidad, el tedlogo tiene que llenar
ciertos requisitos y es.necesario que posea ciertos dotes si es que va a
progresar dignamente en la tarea que se le ha encomendado.

V. REQUISITOS ESENCIALES

1. EL ASUMIR DE.  ANTEMANO LA INSPIRACION Y
AUTORIDAD DE LAS ESCRITURAS. Aunque como apologista el
tedlogo puede ser llamado, si el momento asi lo requiere, a defender
verdades especificas que pertenecen a su campo de estudio, y aunque
entre las doctrinas que él defiende estd la de la autoridad y la
veracidad de las Escrituras, el te6logo no se ocupa primordialmente
en la tarea critica de probar la inspiracion y el caricter divino de la
Biblia, sino mds bien en ordenar y exhibir la verdad positiva que las
Sagradas Escrituras dejan por sentado. .Ya que la Biblia es una
principal fuente de informacion, el tedlogo es llamado a ordenar-el
material dado por Dios en un orden légico y cientifico. El tedlogo es
un biblicista, es decir uno que no tan solamente considera la Biblia
como la tinica regla de fe y prictica, sino que tiene ademas la tinica
fuente de informacion fidedigna en las esferas donde la revelacion
divina habla. Asi como el quimico no podrd avanzar en su ciencia si
dudase o rechazase el cardcter esencial de los elementos con los que
trabaja, de igual manera el tedlogo que no acepta la fidelidad de la
Palabra de Dios también fracasara. Es la tarea del critico reverente el
descubrir y defender el caricter esencial de la revelacién divina; pero
al teologo le ha sido encomendada la tarea de sistematizar y declarar
la revelacion divina tal y como ha sido dada.

Debido al hecho de que la ciencia de la Teologia Slstematlca debe
de seguir la verdad de las Escrituras como la Palabra de Dios, este
siglo moderno y racionalista con sus dudas hacia la inspiracion verbal,
la revelacion, y la autoridad biblica no tiene interés hacia la ciencia



8 PROLEGOMENOS

de la Teologia Sistematica, y ain mas, se estd alejando con desdén de
dicho estudio. Dada la aceptacién de la verdad de la revelacion
divina, la ciencia de la Teologia Sistematica es posible y a la vez
requerida, y de inmediato se descubre que excede a todas las otras
ciencias, asi como el Creador excede a Su creacion.

2. LAS LEYES DE METODOLOGIA SON ESENCIALES EN LA
CIENCIA DE LA TEOLOGIA SISTEMATICA COMO LO SON EN
CUALQUIER OTRA CIENCIA. El teélogo no crea ninguno de sus
materiales como tampoco el botdnico crea las flores ni el astidnomo
controla las estrellas. Al igual que otros cientificos, al tedlogo le es
dado el reconocer el caricter de su materia y el arreglarla
adecuadamente. El no debe malinterpretar ni cambiar la verdad que
le ha sido encomendada, ni atin dindole un énfasis
desproporcionado. Para poder existir, la ciencia, por necesidad, tiene
que repeler lo falso, lo parcialmente falso, y toda forma de prejuicio
sin fundamento y de nocién preconcebida. La importancia de hallar
y sostener la verdad en su absoluta pureza y en proporciones
correctas no puede sobrestimarse. A este fin puede llegarse solamente
por 'un método sistematico, una actitud cientifica, y una labor
extensa. Debido a que las verdades de las Escrituras puede expresarse
mejor en los idiomas originales, es esencial que el teélogo sea un
exégeta en dichos idiomas y que esté tan bien informado como sea
posible respecto al caridcter preciso del mensaje de Dios con el cual el
estd tratando. Es absurdo pensar que algin cientifico ignore o
menosprecie el valor esencial de alguna porcién de la materia con que
su ciencia' tiene relacidon. De igual manera la ciencia de la- Teologia
Sistematica estaria incompleta y conduciria a error hasta el punto en
que se omita y mal interprete cualquier porcién de la revelacion
divina. El estudiante digno de la Teologia Sistemética, si no calificase
para el elevado y mds inclusivo titulo de tedlogo, tendria derecho a
ser reconocido como un supercientifico, lo cual es.

De los dos métodos usados en el estudio de la Palabra de Dios —el
deductivo, por medio del cual un tema es ampliado con lujo de
detalles, un método que pertenece por lo general al campo de la
predicacion, y el inductivo, por medio del cual varias declaraciones
tocante a un asunto son reducidas a una declaracién armoniosa y
todo inclusiva— la induccidon es de manera distintiva el método
teoldgico. Las inducciones pueden ser imperfectas o perfectas. Las
inducciones imperfectas resultan cuando algunas, pero no todas las
ensefianzas de las Escrituras se toman como base para una
declaracion doctrinal. Una induccion perfecta se forma cuando todas
las ensefianzas de las Escrituras, de acuerdo a su significado preciso,
son hechas la base de una declaracién doctrinal. Es evidente que para
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las mentes finitas la induccién perfecta es mds o menos un ideal, y el
hecho de que diferentes e imperfectas inducciones son hechas
explica, hasta cierto punto, la amplia divergencia de creencia
doctrinal atin entre hombres de igual sinceridad.

3. LA NECESIDAD DE RECONOCER LAS LIMITACIONES. Si
no fuese por que Dios ha dado al hombre una revelacion adecuada de
Si mismo y que El espera que los hombres le presten atencion,
pareceria una presuncién infundada que la mente finita buscase el
comprender aquello que es infinito. El tedlogo no deberia jamis
perder de vista, el hecho de que él, como ningln otro cientifico, estd
llamado a tratar con cosas supernaturales, con cosas que transcienden
los limites del tiempo vy el espacio donde ninguna mente humana por
si sola puede penetrar y con seres invisibles, incluyendo las tres
Personas de la Deidad y los dngeles. Al ser confrontado con asuntos
tales, ei tedlogo debe siempre estar en quietud y santa reverencia,
como estuvo Moisés delante de la zarza ardiente, y siempre
impresionado con la futilidad de depender sélo de la opinién
humana, asi como las desastrosas consecuencias a que tal
dependencia puede llevar. De la manera mas simple, Dios ha hablado
tocante a Si mismo, y de cosas infinitas y eternas, la Biblia es ese
mensaje y, aunque el hombre no puede. originar ninguna verdad
similar, aun siendo finito, le ha sido ‘dado el privilegio por la
iluminacién del Espiritu Santo de recibir, con cierto grado de
entendimiento, la revelacidon concerniente a cosas que son infinitas.

4. LA ILUMINACION ESPIRITUAL ES NECESARIA Y HA
SIDO PROVISTA. Aunque, como se ha dicho, la Biblia estd
expresada en el lenguaje mas simple, su mensaje, en muchos aspectos,
transciende la esfera del entendimiento humano; pero Dios ha
provisto la manera de vencer estas limitaciones humanas. El Espiritu
de Dios es dado a toda persona salvada como el Paracleto que habita
en el creyente, proveyendo asi una fuente inagotable tanto para el
entendimiento como para la ensefianza. Eso fué lo que Cristo obro en
el corazén de los discipulos que anduvieron con El por el camino de
Emaus. El texto declara que Jesis no tan solamente les abrié las
Escrituras sino que también les abrié el entendimiento como para
que comprendiesen las Escrituras (Lc. 24:27-32, 45). De igual
manera, ¢l segundo Paracleto oficiaria en beneficio de todos aquellos
en quienes él habita. Una condicion vital, sin embargo, €s impuesta la
cual envuelve el tema de la piedad v la dedicacién del creyente a la
voluntad de Dios. Es solamente en aquellos que “no andan conforme
a la carne, sino conforme al Espiritu” en quienes la Voluntad de Dios
es hecha (Ro. 8:4), y es el cristiano espiritual quien discierne todas
las cosas (1 Co. 2:15). De esta manera se introduce en ¢l campo de la
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Teologia Sistematica una ley pedagdgica que es extrafia a otras leyes
de investigacion, es a saber, que la iluminacién divina, por medio de
la cual Gnicamente la revelacion puede ser comprendida, tiene que
depender de una condicion del corazon que no tan solamente estd
rendida a Dios, sino que también estd siempre listo para conformarse
a la Palabra que El ha hablado. Aunque las porciones historicas y
exhortativas de la Biblia son comprensibles al hombre inconverso y al
cristiano frio, las doctrinas, por lo general, estdn selladas para ellos, y
como la Teologia Sistematica tiene tanto que ver con la doctrina, esa
vasta ciencia estd cerrada a las multitudes que no estin faltos de
educacidon o de cultura; pero que si estdn faltos de ese ajuste personal
e interno con Dios que es lo Unico que asegura un discernimiento
espiritual. La iglesia siempre esti en peligro, y nunca tanto como
ahora, del desastre que necesariamente sigue cuando permite que
hombres de distincién en las esferas de reconocimientos humanos,
pero que son inconversos o frios espiritualmente, dicten lo que ella
debe creer. Por lo tanto, necesariamente sigue que, ademds:de la
disciplina mental como requisito previo, todo estudiante de Teologia
Sistematica, antes de adentrarse en este ilimitado y supernatural
campo de investigacion, debe dar evidencia indiscutible ‘de que ha
nacido de nuevo, y-por medio de ese nacimiento ha venido a poseer
el Espiritu de Dios, el Maestro Divino, y que estd rendido a la
voluntad de Dios, no tan sélo tocante a la verdad misma sino también
tocante a la piedad. Sin esa preparacion, el estudio de esta ciencia ha
de ser de muy poco o de ningin provecho. Sin embargo, si a un
estudiante desposeido de esta preparacion esencial se le permite
graduarse e ir con una autoridad impuesta por los hombres a
predicar, los resultados no serian sino calamitosos' en un plano
infinito y €l mismo caeria en el peligro de recibir e1 irrevocable
anatema de Dios (Ga. 1:7-9).

5. SE REQUIERE UN ESTUDIO PACIENTE E INCANSABLE.
Como uno que se aventura mas y mds en las profundidades del mar
sin esperanza alguna de alcanzar sus playas, asi el tedlogo estd
siempre enfrentandose con materias ilimitadas en el campo de la
doctrina biblica. Se ha tenido por costumbre que el teélogo emplee
por lo menos tres afios en estudios introductorios a la ciencia de la
Teologia Sistematica:y bajo la instruccién de aquellos que a través de
un estudio paciente y de experiencia pueden guiarse en esa
investigacién introductoria. Sin embargo, el estudio de la doctrina
biblica es una tarea de por vida y siempre demanda tiempo y
fortaleza. Feliz es en verdad el estudiante que obtiene una
introducciéon completa y bien balanceada del vasto campo de la
Teologia Sistematica, pero tres veces feliz es aquel que con
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persistencia y proposito contintia su estudio hasta el final de sus dias
en la tierra. No es necesario decir mas aqui tocante a la tragedia por
la que ha de atravesar el estudiante de Teologia Sistemética que, por
una razén u otra, no fué introducido a este campo de estudio, y
quien por lo tanto continia predicando solamente en el plano
inferior de la conducta humana y nunca, por falta del conocimiento
necesario, expone la doctrina transformadora de la Palabra de Dios.

Han transcurrido muchas generaciones hasta que hemos llegado al
dia en que el pulpito cristiano ha alcanzado su nivel mas bajo en lo
tocante a la predicacion doctrinal. No obstante, el corazén humano
no ha cambiado y el remedio divino para el alma pecaminosa y
perdida es el mismo, y el siervo de Dios que ministra a esas
necesidades con verdadera eficacia descubrird la importancia del
estudio constante de modo que pueda probarse a s{ mismo ser para
Dios un obrero que no tiene de qué avergonzarse, que traza bién la
Palabra de Verdad (2 Ti. 2:15).

6. FE. Como se ha dicho, el estudiante de Teologia Sistemdtica ha
sido llamado para entrar en el campo de las cosas sobrenaturales. Su
investigacion esta casi totalmente limitada al Gnico Libro que posee
el soplo.de Dios y el poder para comprender el mensaje que ese Libro
presenta se obtiene solamente por la intervencion directa del Espiritu
de Dios. No tan solamente son estas cosas ciertas; sino que el elevado
y santo servicio de aquel que expone este Libro ya sea oralmente o
por una digna incorporacion de esas verdades en su vida cotidiana,
serd ventajoso y efectivo solamente cuando se administra la Palabra
en el poder de Dios. La Biblia no es entendida ni recibida por el
hombre inconverso (1 Co. 2:14), ni tampoco los cristianos carnales
pueden asimilar sus profundas revelaciones (1 Co. 3:1-3). Esta gran
verdad no podria expresarse de manera mas decisiva que como se
expresa en Hebreos 11:3, “por fe entendemos.”” Debe darse la debida
importancia al valor del poder mental innato y a la virtud de la
diligencia constante, pero €stos por si solos poco aprovechan en una
ciencia que es sobrenatural en todas sus partes, Ninguna otra ciencia
tiene sobre su puerta de entrada un rétulo escrito semejante al de la
Teologia Sistematica, ‘“‘Solamente hombres de la fe que han
efectuado su.regeneracion y les ha guiado a una completa dedicacion
a Dios deben tratar de entrar por aqui.” Ninguna ley pedagogica es
mas infructuosa que la expresada en estas palabras, “Si alguno hace
Su voluntad, conocerd la doctrina” (Jn.7:17),y ‘“‘El que es espiritual
juzga (discierne) todas las cosas’ (1 Co. 2:15). Otra vez, “La misma
uncion os ensefia todas las cosas” (1 Jn. 2:27).

7. LA TEOLOGIA SISTEMATICA NO DEBE SER ABREVIADA.
Como toda ciencia verdadera la Teologia Sistemitica es
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interdependiente y esta interrelacionada en todas sus partes. Ni el
astronomo ni el quimico tratarian de organizar sus materias o de
alcanzar conclusiones correctas dejando fuera una tercera parte de los
elementos o verdades relacionadas con dichas ciencias. Tampoco
debe el tedlogo tratar de alcanzar ninguna evaluacion verdadera de
sus varias doctrinas cuando vastos campos de la revelacion divina han
sido eliminados de su consideracion. Los te6logos, mas que todos los
cientificos, corren el riesgo de ser atados por la tradicion o el simple
prejuicio sectario. El campo de la investigacién del tedlogo no es sino
la totalidad de la Biblia, y este campo se extiende més alld de los
limites de los credos y ese limitado conjunto de verdades que fué
recuperado por la Reforma del siglo XVI. Los sistemas de teologia
publicados frecuentemente omiten el programa dispensacional de
Dios; la revelacion paulina tocante a la Iglesia que es el cuerpo de
Cristo; todo lo tocante a la verdad de la vida; la angeleologia:con la
satanalogia y la demonologia; la profecia, que por si sola ocupa mis
de la quinta parte del texto de las Escrituras; lo tipoldgico; y el
ministerio presente de Cristo en el cielo. Considerando el caricter de
interdependencia e interrelacion de la doctrina teologica, el tedlogo,
habiendo eliminado todo o parte de este gran campo de revelacion,
no puede esperar mantener la verdad en su perspectiva correcta y .
darle su verdadero énfasis. La meta de todo tedlogo debe ser sostener
la totalidad de la revelacién divina en un equilibrio correcto de todas
sus partes y libre de cosas pasajeras e inexactitudes.

- VI. ALGUNAS ACTITUDES HACIA LAS ESCRITURAS

Aunque hay muchas actitudes por parte de los hombres hacia la
Biblia, éstas pueden ser presentadas en cuatro divisiones generales.

1. RACIONALISMO. La actitud racionalista hacia la Biblia estd
sujeta a una doble division:

a) POSICION EXTREMA. El racionalismo extremlsta niega toda
revelacion divina 'y representa la creencia o la incredulidad de los
infieles, ateos y agnosticos. Aunque los racionalistas extremistas ya
eran numerosos en generaciones pasadas el numero de ellos se ha
incrementado grandemente hoy dia y estd destinado a aumentar
hasta el final de la edad (Lc. 18:8; 2 Ti. 3:13).

b) LA POSICION MODERNA. El racionalismo moderno admite
una revelacion, pero solamente acepta las partes de la Biblia que son
aprobadas por razones personales. Las razones por las que el
racionalismo moderno rechaza partes del texto de las Escrituras
puede estar basado en los supuestos descubrimientos de la alta critica
o-en simples prejuicios personales. Para estos hombres la Bibla se
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convierte nada mas que en un libro de errores teniendo cada cual la
libertad de eliminar cualquier porcidén que decida rechazar, u honrar
como divinamente autoritativa cualquier porcidn que se escoja
recibir. La actitud del racionalismo modemo hacia las Escrituras es
sostenida por los llamados modernistas de hoy e incluye todas clases
de liberales desde los que simplemente niegan la inspiracién plenaria
y verbal hasta aquellos que rechazan todo el texto de las Escrituras
como algo divinamente inspirado.

2. EL MISTICISMO. El Misticismo estd sujeto a una doble
clasificacion:

a) EL MISTICISMO FALSO. Es la teoria que afirma que la
revelacion divina no estd limitada a la Palabra de Dios escrita, sino
que Dios revela verdad adicional a las almas que son suficientemente
vivificadas por el Espiritu de Dios para recibirla. Los misticos de este
grupo arguyen que, por medio de la negacién propia y la devocién a
Dios, los hombres pueden obtener la inmediata, directa y consciente
realizacion de la Persona y la presencia de Dios y asi de toda la
verdad sobre El. El Misticismo falso incluye todos esos sistemas que
ensefian la identidad entre Dios y el ser: humano-Panteismo,
Teosofia y filosofia griega. En éste se incluyen pricticamente todos
los movimientos de santidad de hoy dia; también, el Espritismo, los
Adventistas del Séptimo Dia, el Nuevo Pensamiento, Ciencia
Cristiana, los Swidenborgianos, los Mormones, y los Testigos de
Jehova. Los fundadores y promotores de muchos de estos cultos
dicen haber recibido una revelacion especial de Dios sobre la cual
basan su sistema. Con mucho menos complicacién con el error y la
falsedad un misticismo falso puede discernirse en las creencias y
pricticas de los Amigos o Qudkeros. Al presentar su doctrina de la
luz interna dicen que, teniendo la morada del Espiritu, el cristiano
estd en contacto con Aquel que inspiré y dié las Escrituras y que el
Espiritu no tan solamente puede impartir verdad adicional a la que
ya ha sido dada en la Biblia, sino que ademas el Espiritu fué
designado por Cristo para hacer esa labor segin Juan 16:12, 13:
“AlGn tengo muchas cosas que deciros, pero ahora no las podéis
sobrellevar. Pero cuando venga el Espiritu de verdad, él os guiard a
toda la verdad.” La Iglesia por lo general ha creido que esa promesa
fué cumplida en dos formas: (a) por la abilidad dada a los hombres, a
quienes Cristo hablé y por la cual ellos pudieron escribir el Nuevo
Testamento; y (b) por el ministerio del Espiritu al ensefiar a los
apostoles y a todos aquellos que en cualquier época estin rendidos a
El, la verdad ahora contenida en la Biblia.

Ninguna voz puede hablar con mayor autoridad para los Quékeros
que la de Roberto Barclay cuya Apologia fué publicada 1867. El
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dice: “Ademas, estas internas revelaciones divinas, que fueron hechas
absolutamente necesarias para la edificacién de la verdadera fe, ni
contradice ni puede contradecir el testimonio exterior de las
Escrituras, o la razén sana y correcta. Pero de aqui no se desprende,
que esas revelaciones divinas han de estar sujetas a la examinacién, ya
sea del testimonio externo de las Escrituras, o de la razén natural del
hombre, en cuanto a una mas noble o cierta regla o criterio; porque
esta revelacion divina e iluminacién interna, es lo que es evidente y
claro en si mismo™ (Barclay, Apologia ps. 13-14). En épocas
anteriores esta forma de misticismo fué proclamada en las ensefianzas
de Francisco de Sales, Tomas 4 Kempis, Madam Guyau, Arzobispo
Fénelon, y Upham. Montano propagé e¢sos conceptos por el siglo
segundo. Posteriormente fueron mantenidos por Tertuliano y se
convirtieron en un tema vital entre los reformadores. El misticismo
espiritual extremado es conocido con el nombre Quietismo, que
propone la muerte al yo, ignora las atracciones del cielo v las penas
del infierno, y cesa de las peticiones en la oraciéon o de la accion de
gracias para que el yo no sea estimulado. De la misma manera se
incluyen esas formas de ensefianza de la vida espiritual que imponen
sobre el cristiano la responsabilidad de la crucifixidon en lugar de
reconocer el hecho de que el yo fue crucificado con Cristo, y que los
beneficios de Su muerte han de ser recibidos ahora por la fe en la
obra expiatoria realizada ya en la cruz ¥y no por medio de méritds
humanos. La Palabra de Dios nos ensefla que la vida espiritual es
producto de Ia obra del Espiritu Santo en el corazon del creyente
que se ha rendido a El, y el Espiritu tiene todo el derecho divino para
anular las obras de la carne en base del hecho de la muerte de Cristo
en relacion a la naturaleza de pecado, y no en base de obras humanas
tales como la negacion propia o la crucifixién del ego.

b} EL MISTICISMO VERDADERO. El Misticismo verdadero
expresa que todos los creyentes son habitados por el Espiritu y por
lo tanto estdn en la posiciéon de ser iluminados por El; pero que hay
una revelacion completa que ha sido dada, y que la obra iluminadora
del Espiritu se circunscribe a revelar las Escrituras en la mente del
creyente. E! Misticismo falso ignora la declaracidon de Judas 3
diciendo que hay una fe o sistema de fe “dado una vez a los santos’,
y que cuando el Espiritu fué prometido para “guiar a toda verdad”
(Jn. 16:13), ésta es solamente la verdad contenida en fas Esctituras
(comp. 1 Co. 2:9, 10). Hay un conocimiento especial de los misterios
o secretos de Dios dado a aquellos que son ensefiados por el Espiritu
de Dios, pero esos secretos sagrados ya estdn contenidos en el texto
de la Biblia.

3. ROMANISMO. Uno de los mas grandes errores de la lglesia de
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Roma es el de hacer de la iglesia, y no de la Biblia, la autoridad
inmediata y final en todo lo referente a la revelacidon divina. Su
opinitn es que la autoridad de la iglesia se circunscribe a asuntos de
fe y conducta moral v no en los campos de ciencia, el arte vy la
historia. Se arguye que hubo muchas cosas que Cristo vy fos apodstoles
ensefiaron que no estdn escritos en la Biblia (Jn. 20:30, 31 y 21:25);
pero éstas, se dice, han sido preservadas por la iglesia y tienen tanta
autoridad como esos preceptos que estdn escritos. También se asume
por la iglesia de Roma que la voz del Papa es la voz de Dios y a su
declaracion debe darsele 1a misma obediencia que a la de Dios mismo.
Esas comunicaciones a través del llamado vicario de Cristo se
convierten asi para el catélico romano, tan autoritativas como lo son
Ias palabras de Cristo y los ap6stoles que no fueron escritas y que la
Iglesia Romana dice haber conservado, o tan autoritativas como la
misma Palabra de Dios escrita. Que la iglesia de Roma considera las
decisiones y las leyes de la iglesia como infalibles y autoritativas por
sobre la Palabra de Dios escrita se comprueba por las muchas
decisiones y juictos efectuados por dicha iglesia.

En respuesta a esas infundadas aserciones, puede observarse gue la
iglesia no ha preservado nada de valor espiritual, ni tampoco sus
tradiciones han afladido nada vital a lo que ya ha sido preservado por
Dios en las Sagradas Escrituras. La verdad tuvo su poder salvador y
santificador en la iglesia primitiva antes del comienzo del Nuevo
Testamento; pero la verdad salvadora y santificadora fue incorporada
en la Biblia y, mas alld de esto, las bendiciones de Roma, no
efectuaron nada sino la multiplicacion de errores v contradicciones
lamentables.

El tedlogo es confrontado aqui con el hecho y el alcance de la
tradicion. Por lo tanto debe examinar las Escrituras en relacion a esto
con cuidado (2 Ts, 2:15, 3:6;, Ga. 1:14}, y recordar que Cristo vino al
mundo en un tiempo cuando la Palabra de Dios estaba saturada de las
“tradiciones de lps hombres” al punto que la autoridad de Dios
estaba, hasta cierto punto, anulada.

Cristo descartd las tradiciones de los hombres y por eso fué
condenado por los lideres religiosos de su dia.

4. LA FE DEL PROTESTANTISMO ORTODOXO. Los
protestantes ortodoxos mantienen ciertos articulos de fe bien
definidos tocante a las Sagradas Escrituras.

a) La Biblia es la Palabra de Dios infalible.

b) La Biblia es la Gnica regla de fe y prictica.

¢) El razonamiento humano y el conocimiento deben estar
totalmente sujetos a las Escrituras.

d) No hay iuz interior o revelacién afiadida mas alld de lo que esta
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contenido en la Bibiia. La doctrina sin control y la revelacion divina
individual, no teniendo reglas por las cuales probar sus diferentes
pretensiones, constituyen un peligro obvio; y su suceptibilidad a
grandes errores estd demostrada por todas partes por las afirmaciones
hechas por aquellos que sostienen esos puntos de vista. El Espiritu
guia al individuo en lo concerniente a conducta y servicio, pero no en
la tormulaciéon de doctrinas que puedan ser superimpuestas a la
Palabra de Dios.

e) Ninguna autoridad relacionada con la formacion de la verdad ha
sido encomendada a la Iglesia o a los hombres mas alld de aquella
dada a los escritores del Nuevo Testamento.

VIL. LAS PRINCIPALES DIVISIONES
DE LA TEOLOGIA SISTEMATICA

1. BIBLIOLOGIA. Un estudio de las verdades -esenciales
concernientes a la Biblia.

2. TEOLOGIA PROPIA. Una consideraciébn de las verdades
tocante a Dios-Padre, Hijo y Espiritu Santo, aparte de sus obras.

3. ANGELEOLOGIA. Una consideracion de las verdades tocante a
los dngeles no caidos y caidos.

4. ANTROPOLOGIA. Una consideracion de las verdades
concernientes al hombre.

5. SOTERIOLOGIA. Una consideracion de las verdades
concernientes a la salvacion.

6. ECLESIOLOGIA. Una consideracién de las verdades
concernientes a la iglesia.

7. ESCATOLOGIA. Una consideracién a la de todo lo que estd en
la Biblia y fué profético cuando fué escrito.

8. CRISTOLOGIA. Una consideraciéon de todo lo que la Biblia
dice acerca del Sefior Jesucristo.

9, PNEUMATOLOGIA. Una consideracion de lo que la Biblia
contiene acerca del Espiritu Santo.

CONCLUSION

El estudio de la Teologia Sistematica tiene sus limitaciones debido
a las incapacidades de la mente finita; ain asi su estudio es tanto
provechoso como necesario para todos los que han de estar llenos del
conocimiento de Dios y de Su voluntad, y quienes, debido a ese
conocimiento han de andar coma ¢s digno del Sefior. El pensamiento
humano no tiene objetivo comparable a 1a Persona de Dios, Como ha
escrito Juan Dick (Discursos sobre Teologia, p. 6). “Conocer este Ser
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poderoso, tanto como puede ser conocido, es la meta mds noble del
entendimiento humano; amarle, el ejercicio mas digno de nuestros
afectos; y servirle el mas honroso y delicioso propdsito al cual
podemos dedicar nuestros talentos.” En su discurso a estudiantes de
Teologia, el Dr. Dick declara {ibid., p. 7) ““La teologia no es uno de
esos reconditos asuntos que es relegado a los curiosos para que los
investiguen, y en la contemplacion del cual, hombres especuladores y
pensadores puedan emplear sus horas de ocio y soledad. Su demanda
de atencion universal se manifiesta en el breve recuento que ahora ha
sido dado tocante a su naturaleza. Sus instrucciones estdn dirigidas a
personas de todas las clases: a los educados y a los no educados, al
estudiante retirado y a aquél que estd ocupado en las faenas de la
vida. Es interesante a todos ya que proporciona el conocimiento de
Dios, y su Hijo, quien es la fuente de la vida eterna. Pero en nuestro
caso, hay una razén en particular, ademés de una consideracidon a
nuestro bienestar personal, del por qué no debiese solamente ocupar
una parte de nuestros pensamientos, sino constituir el principal
objeto de nuestras investigaciones. La Teologia es vuestra profesién,
como la medicina es la del médico y leyes es la del abogado. Debe ser
nuestra ambicion sobresalir en ella, no, sin embargo, por los mismos
motivos que estimula la diligencia de los hombres de otras
profesiones, el deseo de la forma, o las posibilidades de ganancia, sino
teniendo la mirada en el fiel y honorable desempeno de las
responsabilidades del oficio que esperdis un dia os sea encomendado.
“Estos hombres son los siervos del Dios Altisimo, quienes nos
muestran el camino de la salvaciéon.”

La solemne responsabilidad puesta sobre el estudiante de Teologia
Sistemdtica es triple para poder conocer lo que se pueda del vasto
campo de la revelacidén divina: {a) Es el deseo de Dios que todos
vengan a conocerle a El. (b) Este conocimiento es esencial si la
manera de vida que ha de adornar la doctrina que profesamos ha de
ser creida. (c¢) Este conocimiento es esencial, siendo, como es, el
mensaje distintivo encomendado a aquellos que desean predicar la
palabra.
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‘BIBLIOLOGIA
CAPITULO II
INTRODUCCION A LA BIBLIOLOGIA

Ya que la teologia sistematica o teista, es el coleccionar, ordenar
cientificamente comparar, exhibir, y defender todas las verdades de
todas y cada una de las fuentes tocante a Dios y sus obras, y ya que
la Biblia en sus escritos originales es, por su propia digna declaracion
y por todas las pruebas que mentes devotas le han aplicado, la
inerrante palabra de Dios, se deduce que, si ha de haber algiin tipo de
progreso en esta ciencia, el teélogo tiene que ser un Biblicista —uno
que no solamente es un erudito de la Biblia, sino que también es un
creyente en el cardcter divino de todas y cada una de las partes del
Texto Sagrado. Primordialmente, el tedlogo es designado para
sistematizar la verdad contenida en la Biblia y verla como la Palabra
divinamente inspirada que Dios ha dirigido al hombre. Por lo tanto,
tales investigaciones conducidas por los hombres en lo relacionado a
probar o refutar que la Biblia es el mensaje inerrante de Dios a los
hombres son, en gran parte, extra-teolégicas y han de ser clasificadas
como pertenecientes al criticismo -biblico- y no a la Teologia
Sistematica. El estudiante, que a pesar de la afirmacion de la Biblia
ha de ser la Palabra de Dios, aiin anda a tientas en busca de luz
adicional concerniente a esa verdad, no estd capacitado para
comenzar el estudio de la Teologia Sistemitica. La llamada ciencia
cristiana en un razonamiento infundado, aparte de que tergiversa y
abandona todo aquello que es distintamente cristiano, no puede
promover ninguna ciencia, ni tampoco puede tener parte en lo que la
verdadera ciencia ha realizado. ;Coémo seria posible mejorar la
cirugia por medio de un sistema que proclama una nocién fantéstica
que aun niega la existencia del cuerpo humano? La Teologia
Sistematica se propone construir una ciencia o un orden, producto de
la revelacion biblica y en la base de que ésta es 0 Aoyos 700 Geol(la
Palabra de Dios) y asi como la cirugia tiene que continuar en base de
la creencia de la existencia del cuerpo humano, de la misma manera,
la Teologia Sistematica tiene que proceder en base de la creencia de
que la Biblia es, en todas sus partes, la propia Palabra de Dios para el
hombre.

21
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Aunque la palabra Biblia significa “libro”, las palabras La Biblia
distingue a ese supremo e incomparable Libro. Este sobrepasa a todos
los otros libros en cuanto a autoridad, antigiiedad, literatura, y
popularidad; pero aun asi su supremacia singular es vista en el hecho
de que revela la verdad tocante al Dios infinito, la santidad infinita, el
pecado infinito, y la redencidn infinita. Es, por lo tanto, razonable
concluir que la Biblia es en si infinita, y como tal se confirma a si
misma, ya que ninguna mente humana ha podido comprender en su
totalidad su mensaje o medido sus valores. n8oa ypagn fednvevoros
(Toda la escritura es soplada por Dios, 2 Ti. 3:16) es la afirmacion de
la- Biblia por si misma y esa proclamacion no puede ponerse en tela
de duda como tampoco la expresmn mvebua o Beds (Dios es Espiritu,
Jn. 4:24), 6 6eos n dydmn éotiv (Dios es Amor, 1.Jn.4:8)06 Bedc pis
eotw (Dios es Luz, 1 Jn. 1:5). Aqui se declara que el testimonio de
la Biblia nos asegura que en los manuscritos originales cada oracion,
palabra, linea, marca, punto, jota ¢ ‘tilde fue colocada alli en
completo acuerdo con el propoésito:y la voluntad divina. De esa
manera el Dios omnipotente y omnisciente -caus6 la formacion del
mensaje en cuanto a la precisa reproduccion de su Palabra. El texto
original era no tan solamente divino en cuanto a su origen, pero era
infinitamente perfecto en cuanto a su forma. Es tan necesario como
razonable que el libro-de Dios — el libro del cual El es el Autor, y que
trae la revelacién y la disciplina del cielo a la tierra— fuese, en su
forma original, inerrante en todas sus partes. Se le llama las Sagradas
Escrituras debido a su emmencm (Jn. 7:42, 5:39, 2'Ti. 3:15).

La Teologia Sistematica no es un fin en si misina; su proposito es
clasificar y clarificar la verdad expuesta en las Es¢rituras. Este debe
convertirse en una gran contribucion al entendmuento que el teologo
tenga de la Biblia misma.

Consideramos aqui en esta introduccion lo 51gu1ente (1) el origen
sobrenatural de las Escrituras, y-(2) su estructura en general.

L. EL ORIGEN SOBRENATURAL DE LA BIBLIA

La Biblia es un fendmeno que puedé explicarse de una sola manera
—es la Palabra de Dios. No es la clase de libro que el hombre
escribiria si pitdiese, 0 que podria escribir si-quisiese. Otros sistemas
religiosos también tienen sus desviaciones excéntricas del curso
normal de los procedimientos humanos, dichas desviaciones no son
muchas, ni de poca importancia y éstas en verdad, han de esperarse
ya que el hombre siempre ha tenido la determinacién de creer en un
Dios, o dioses, ya sea que su creencia esté basada en la verdad o no.
El Obispo Hampden, escribiendo de lo bueno que pudiese
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reconocerse en las falsas religiones, dice: ‘“Asi que encontramos, atin
en ‘esas supersticiones que son mas repulsivas al sentido comin,
ciertos elementos de verdades contrapesantes que han admitidoy ala
vez promovido una conglomeracién de errores, que de otra manera
resultarian tan enormemente repulsivos que no serian admitidos por
el corazén humano” (Ensayo Sobre la Evidencia Filosofica del
Cristianismo, ps.. 132, 133, citado por Rogers, El Origen
Sobrehumano de la Biblia, p. 4). Pero esos esfuerzos de la naturaleza
humana y sus débiles aspiraciones son incompatibles con el vasto
atavio de las caracteristicas sobrenaturales que la Biblia exhibe.

El estudiante -de la verdad esti siempre llamado a reconocer
afirmaciones . contrarias que son tanto extra-biblicas como
intra-biblicas. Aquello que es extra-biblico comprende el campo
vasto de las religiones, producto. de la ingenuidad humana vy las
especulaciones filosoficas. Lo que es intra-biblico comprende todos
aquellos cultos y declaraciones parciales de la verdad divina que,
-aunque profesando basar sus sistemas en la Biblia, sin embargo, ya
sea debido a un énfasis falso o a un abandono de la verdad,
establecen a una confusion de la doctrina que es semejante a y tal vez
mas engaiiosa que el error mismo.

El conjunto de las pruebas del caricter sobrenatural ‘de la Biblia
presenta una exhibicién casi inagotable de consideraciones que, si se
observan con objetividad, nos obligan a concluu‘ que este Libro no
puede ser producto del hombre.

Aunque no se puede hacer una relaciéon exhaustlva, algunas de las
muchas caractenstlcas sobrenaturales de la Biblia son aqui
enumeradas.

1. EL LIBRO DE DIOS El uso de este titulo tiene como
proposito llamar la atencion a la afirmacion presentada a través-de la
Biblia, que éste es el Mensaje de Dios para el hombre y no el mensaje
de hombres a otros hombres, y mucho menos el mensaje del hombre
para Dios. Declarar que la. Biblia es teocéntrica, -1o.cual la Biblia
revela en sus pdginas, es afirmar ‘que ésta es antropoexcéntrica, En
este Libro, Dios es presentado como el Creador y Sefior de todo. Esta
es la revelacion de Dios mismo, el testimonio de lo que El ha hecho y
hari, y, al mismo tiempo, es:revelacion de la verdad que toda cosa
creada estd sujeta a El y manifiesta su bien mis elevado asf como su
destino solamente . estando en conformidad a Su voluntad. Toda
palabra de la Biblia enciérra declaraciones tan sublimes como, “No
hay otro Dios como tQ, arriba en el cielo, o abajo en la tierra” (1 R.
8:23) y, otra vez, “Tuya, oh Jehovd, es la grandeza, y el poder, y la
gloria, y la victoria, y la majestad; porque todo lo que estd en el cielo
y en la tierra es tuyo, tuyo es el reino, oh Jehovd, y t eres exaltado
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como cabeza sobre todo” (1 Cr. 29:11). “Jehovd, Jehovd, fuerte,
misericordioso y piadoso, tardo para la ira y grande en misericordia y
verdad” (Ex. 34:6). ‘“‘Sus misericordias sobre todas sus obras™ (Sal.
145:9). De modo que Dios es presentado como ejercitando una
autoridad todo inclusiva y absoluta sobre el ramo fisico, moral y
espiritual dirigiendo las cosas con el fin de que redunden para Su
gloria. Este propésito divino estd siendo ejecutado por agentes
humanos.y sus actividades constituyen la historia de la humanidad;
pero cuando su obra sea completada, la historia del mundo sera la
historia de aquel plan original de Dios. Contrario a la naturaleza
humana, la Biblia se proyecta totalmente hacia la gloria de Dios y no
tiene otro proposito que honrarle. De acuerdo con la Palabra de Dios
y comprobado por la experiencia humana, el hombre, sin la
iluminacion divina, es totalmente incapaz de recibir o entender la
verdad acerca de Dios. ;Quién entre la ciega humanidad es el escritor
de obras de ficcidn capaz de producir los conceptos que aparecen a
través de toda la Biblia? ;Quién de los hombres ha disefiado la
armonia peculiar y perfecta de las partes que cada una de las
Personas.de la Deidad realiza en la recension, o el caricter divino de
la constante e inalterable exhibicion de la santidad y el amor infinitos
—los juicios divinos, la estimacién divina de todas las cosas
incluyendo el ejército angelical y los espiritus malos? ;Quién entre
los hombreg ha:sido no tan solamente capaz de concebir una
fabricacion tal de nociones interdependientes, sino que ha sido capaz
de hacer que. estas se expresen perfectamente en una historia
continua la cual, siendo fortuita, es, después de todo solamente una
farsa —una hipdcrita falsificacion de la verdad? ;Qué absurda es la
suposicién que el hombre solo pudiese haber escrito la Biblia si
hubiese querido hacerlo! Pero si el hombre no originé la Biblia, Dios
lo. hizo, y debido a esa verdad la autoridad de ésta debe ser
reconocida. - :
2..LA BIBLIA Y EL MONOTEISMO. Estrechamente relacionado,
en verdad, estd este tema con el que hemos analizado anteriormente.
El hecho de que Dios es supremo implica que no hay ningiin otro
comparable a El; ain asi casi universalmente la humanidad ha
practicado las abominaciones de la idolatria con una obstinacién que
estd lejos de ser accidental. El pueblo judio, del cual proceden las
Escrituras humanamente hablando, no era inmune a esta tendencia.
Desde los dias del becerro de oro y a través de los siglos los israelitas
siempre estuvieron retrocediendo a la idolatria y eso a pesar de la
abundante revelacion y del castigo. La historia de la iglesia estd
manchada .por la adoracién de imigenes tomadas del paganismo.
iQué tan encarecidamente el Nuevo Testamento previene a los
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creyentes tocante al apartarse de la idolatria y la adoracién de
angeles! A la luz de estas verdades, ;Como podria suponerse que
hombres —y aun Israel— sin la direccién divina pudiesen originar un
tratado en el cual, con la mirada puesta en la gloria de Dios, clasifica
la idolatria como una de las mayores y mas repugnantes ofensas e
insultos contra Dios? La Biblia no es el libro que el hombre hubiese

escrito aun si hubiese podido.
3. LA DOCTRINA TRINITARIA. Aunque la Biblia claramente

ensefia el monoteismo, también presenta el hecho de que Dios
subsiste en tres Personas o Personalidades divinas. Esta distincion se
encuentra entre dos extremos. Por un lado, la creencia que existen
tres Personas separadas y distintas que estdn simplemente asociadas
en cuanto a propésito y realizacion; y, por otro lado, que existe una
sola Persona operando en tres esferas diferentes en cuanto a sus
actividades. Sin embargo, la doctrina biblica de la Trinidad sostiene
que Dios es uno en esencia, pero que ha existido eternamente en tres
Personas distintas. Indudablemente este es uno de los mas grandes
misterios. La doctrina alcanza mas alld del limite del entendimiento
humano, aunque es algo fundamental en la revelacion divina.

Cuando el asunto es considerado separadamente, las Personas de la
Deidad presentan la misma indiscutible evidencia en cuanto, al origen
sobrenatural de la Biblia.

a. DIOS EL PADRE: Vasto es en verdad, el material biblico que
declara las actividades distintivas y las responsabilidades adjudicadas
a la Primera Persona. Se dice que El es el Padre de toda la creacion, el
Padre del Hijo Eterno —la Segunda Persona— y el Padre de todos los
que creen para la salvacidon de sus almas. Esta revelacion se extiende a
todos los detalles de la relacién paternal e incluye el enviar al Hijo
para que la gracia de Dios fuese revelada. Ninguna mente humana
puede producir la idea de Dios el Padre como ha sido revelado en la
Biblia.

. b. DIOS EL HIJO. El testimonio tocante a la Segunda Persona
quien, de acuerdo con la Palabra de Dios, es el Hijo desde la
eternidad, quien es por siempre la manifestacion del Padre, y quien,
aunque ahora estd sujeto al Padre, es el Creador de todo lo material,
el Redentor y el Juez dltimo de toda la humanidad; ofrece la mis
extensa e ilimitada evidencia del origen divino de las Escrituras. La
Persona y obra del Hijo de Dios con Su humillacién y gloria es el
tema predominante de la Biblia. Pero el Hijo, a su vez, se dedica a Si
mismo la gloria del Padre. Las perfecciones del Hijo no podrian
compararse jamas a, ni aun ser comprendidas por el més sabio de los
hombres. Si, después de todo, esta manifestacién sin limites respecto
al Hijo es simplemente ficcidn, ;No es esto un reto razonable —aun a
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la mente del inconverso— que este supuesto autor sea descubierto, y,
en la base de la perogrullada de que la cosa creada no puede ser
mayor que el que la cred; ser adorado y reverenciado sobre todo lo
que se llama Dios?

c. DIOS EL ESPIRITU SANTO. El Espiritu Santo quien es
presentado en la revelacidon como igual en todo particular al Padre y
al Hijo, es sin embargo, y para el avance de las presentes realizaciones
divinas, presentado como Sujeto tanto al Padre como al Hijo. De
igual manera, Sus servicios son vistos como el complemento y la
administracién de la obra del Padre y el Hijo. Asi que el Dios Trino
se ha manifestado a Si mismo al hombre en términos que el hombre
ain cuando asistido por el Espiritu, puede sdlo débilmente
comprender, ;y qué pueril es la sugerencia que esas revelaciones son
el producto de hombres que sin excepcidén desde los dias de Adan
son depravados, degenerados, e incapaces de recibir o conocer las
cosas de Dios sin la iluminacioén divina!

Tal concepto propone nada menos la creencia que el hombre
origina la idea de Dios, y que el Creador es producto de la criatura.

4. LA CREACION. Sin la habilidad de recibir las cosas de Dios o
de conocerlas el hombte es incapaz de dar asentimiento intéligente a
la afirmacidn que todas las cosas que existen fueron creadas de la
nada por el inmediato acto de Dios (He.11:3). Reconociendo, sin
embargo, que todas las cosas en existencia deben tener un principio,
el hombre procede a fabricar su propia solucién al problema del
origen. Lo mejor que ha podido producir estd representado en las
teorias de la evolucidon, las cuales, debido a sus inconsistencias e
hipotesis infundadas, son algo peor que la carencia de solucién.
Debe acaso el hombre, quien es incapaz de descubrir alguna
solucion razonable a este problema, al mismo tiempo ser acreditado
como Autor del testimonio del Génesis sobre la creacion, el cual es la
base unica sobre la cual contintia toda la revelacién subsiguiente?

5. EL PECADO. Entre los muchos tépicos sobre los que el hombre
no podra tener una informacién sin prejuicios, la verdad del p?cz;_do y
su cardcter maligno es sin duda uno de los més pronlinente;;s."‘Pé;::ro si
se pone en tela de duda que la Biblia —la Gnica fuente de informacion
fidedigna sobre este tema— es de origen divino, no hay entonces otra
alternativa sino que el hombre, como supuesto autor de las
Escrituras, se ha sentado en juicio sobre si mismo y es capaz de
comprender 1o que por todas partes se demuestra que el ser humano
es incapaz de comprender, es a saber, lo horrendo del pecado. Y este
problema no abarca solamente a un autor humano, sino por lo menos
a cuarenta autores que tomaron parte en escribir la Palabra de Dios.

La totalidad de esos cuarenta hombres estd en completo acuerdo
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en este vasto tema tocante al cual el hombre no podra saber nada sin
la revelacion.

6. LA CURA DE LA MALDAD SEGUN LA BIBLIA. Si el hombre
pecador no conoce naturalmente su pecaminosidad, mucho menos
tiene la capacidad innata por la cual pueda conocer el remedio divino
que no sdlo es revelado al hombre en la Palabra de Dios, sino que ha
demostrado su eficacia en cada caso en que el hombre ha cumplido
los requisitos y se ha acogido a sus beneficios. Esta redencién no
solamente provee una solucion perfecta para el creyente sino que se
extiende hasta el nuevo cielo y la nueva tierra donde el pecado estara
ausente por siempre. Es concebible que el hombre pueda sofiar una
utopia; pero ;qué ser humano podria inventar un plan de salvacién y
hacer que tuvi€se éxito en todos los casos sin excepciéon? ;Como
podria el hombre inventar un plan que desacredita los méritos
humanos, que obtiene el poder salvador de Dios, y que siempre da la
gloria a Dios y desilusiona la vanidad humana? Por qué razén el
hombre, en su utopia ficticia debiera preocuparse de que esa
salvaciéon se efectuase solamente de manera que preserve la infinita
santidad de Aquel que redime? Es solamente después de haber sido
redimido que el hombre puede, y eso debidamente, comprender el
obrar poderoso de la gracia divina en la salvacion de los perdidos.
Pero si uno vacila en recibir la Biblia como la Palabra de Dios, es
dejado sin ninguna otra alternativa que la de creer que el hombre es
el autor de la redencién.y que esa salvacibn no tiene mads valor
redentor que el que el hombre pecaminoso pudiera impartirle.

7. LA EXTENSION DE LA REVELACION BIBLICA. Como un
telescopio, la Biblia alcanza méis alld de las estrellas y penetra las
alturas de los cielos y las profundidades del infierno. Como un
microscopio, la Biblia descubre los detalles mas pequefios del plan y
del proposito de Dios, asi como los secretos escondidos en‘el corazén
del hombre. Como un estereoscopio, tiene la capacidad de poner las
cosas en su debida relacion unas con otras, manifestando la verdadera
perspectiva del propésito divino en el universo. En cuanto a lo que al
conocimiento humano se refiere, la Biblia trata con la misma libertad
acerca de las cosas conocidas como acerca de las desconocidas. La
Biblia habla con la mayor libertad y seguridad acerca de las cosas
completamente fuera del circulo de la vida y la experiencia humanas
—de las cosas eternas asi como de las cosas temporales. Hay un limite
mas alld del cual la mente humana, basando sus conclusiones en la
experiencia, no puede avanzar, aun asi los escritores de la Biblia
vacilan cuando Hegan a esa frontera, pero se mueven
majestuosamente hacia lo desconocido con intrepidez. ;Por cudles
otros medios, excepto a través de la Biblia puede uno contemplar la
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eternidad pasada o futura? Pero la teoria que la Biblia no se origina
en Dios solamente, impone la necesidad de creer que criaturas
terrenas, limitadas y temporales se han levantado por si mismas a las
vistas sublimes de la eternidad y del cielo asi como también el Ser
Eterno que es Dios, y son capaces de sentarse en juicio sobre el
destino eterno de las cosas. El hombre no podria escribir tal Libro,
aun si quisiese.

8. LA ETICA DE LA BIBLIA. Las religiones de los paganos se
ocupan muy poco de los asuntos morales. Sus sacerdotes no hablan
casi nada de una vida pura y verdadera. Por el contrario, esas
religiones son frecuentemente promotoras de los vicios mas bajos. Es
cierto que ellos no saben nada de la ética que resulta de la doctrina y
estd subordinada a ella. La Biblia ha introducido algo que es paralelo
a todos los disefios morales y sistemas que el mundo ha podido
producir. Ya sea la Ley Mosaica, la exhortacion cristiana, o las reglas
de conducta del reino, cada una se convierte en una obligacidén que
descansa sobre aquellos a quienes es dirigida, debido al estado en el
cual cada grupo de personas es colocado en la soberana bondad de
Dios. En la Biblia, la ética estd basada en la doctrina y se convierte en
su resultado legitimo. En ningin otro caso es ese principio tan
operante como en el caso del cristiano, el cual, debido a su posicidn
en Cristo es llamado a andar como es digno de la alta vocacion. La
ética de la Biblia es tan sobrenatural en su origen y santo cardcter
como es el estado dentro del cual los elegidos de Dios son traidos.

La Biblia presenta una exposicién categorica del fracaso ético del
hombre asi como también los juicios que ‘pesan sobre él. La
naturaleza depravada del hombre y su inevitable alejamiento de
aquello que es recto enfiticamente excluye la teoria que sugiere que
el hombre es el originador de una moralidad tan elevada como la que
se encuentra en la Biblia, y como desde el dngulo humano las
Escrituras son el producto de autores judios, es pertinente observar
que los hombres de esa nacion, aun a la faz de todos sus privilegios,
eran en muy poco mejor en su rectitud moral que los hon:z s de
otras naciones. A esto hay que afiadir el hecho que la medida biblica
de la vida santa es evidenciada por el testimonio de los muchos
autores humanos de la Biblia que fueron producto de distintas
culturas y vivieron en distintos siglos. ;Como —pudiera preguntarse—
hubiese podido la naturaleza humana espontineamente ofrecer tan
deprimente y desesperada descripcidon de si misma como la que
aparece en la declaracibn dogmatica de la Biblia? En dicha
declaraciéon toda alma humana es descrita como completo fracaso. La
Palabra de Dios declara: “Jehovd mird desde los cielos sobre los hijos
de los hombres para ver si habia algiin entendido, que buscara a Dios.
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Todos se desviaron a una se han corrompido, no hay quien haga lo
bueno, no hay ni siquiera uno” (Sal.14:2,3). Ellos son ‘‘por
naturaleza hijos de ira, asi como los demds” (Ef.2:3). ;Cémo podria
el fanatismo y la depravacion encarnados convertirse .en autores y
campeones de esos principios de santidad residentes solamente en el
cielo?

Otro asunto de relacion a este tema general, el cual, como quiera
que estd solo remotamente relacionado con el problema de la moral,
pregunta cOmo los judios que estaban adentrados en el judaismo
hubiese podido originar un Libro tal como el Nuevo Testamento. No
existe siquiera un aspecto del Cristianismo que no sea resistido
naturalmente por los judios. ;Qué podria ser mas repulsivo a un
judio que el sentimiento que expresa, ‘‘No hay diferencia entre judio
y griego, porque el mismo Sefior es rico para con todos los que le
invocan”? (Re.10:12). ;No era acaso el judaismo producto de Dios
y no fue éste practicado durante mil quinientos afios bajo el favor
divino? Debido a estas verdades indiscutibles, el judio incrust6 los
elementos del judaismo en su corazén de ese monopolio religioso y
su resultante aislamiento. No tan solamente los escritores judios del
Antiguo Testamento habian registrado todas las infamias de su
propia nacién y habian reconocido el castigo divino tan justamente
traido sobre ellos, sino que también ahora escritores tan dignos como
cualquiera de los del Antiguo Testamento son vistos abandonando el
judaismo completamente para sumarse a un sistema que contradice o
reemplaza al judaismo en casi cada uno de los puntos vitales. Estos
son ‘problemas que no deben ser tomados livianamente por aquellos
que dudan del origen divino de las Escrituras y se ven obligados, por
lo tanto, a explicar esas declaraciones diciendo que son producto
humano.

9. LA CONTINUIDAD DE LA BIBLIA. La continuidad del
mensaje de la Biblia es absoluta en cuanto a su consumacion. Estd
atado por la sucesién de la historia, tipo y antitipo, la profecia y su
cumplimiento y por la anticipacidén, presentacion, realizacion y
exaltacion de la Persona mas perfecta que ha caminado sobre la faz
de la tierra y cuyas glorias son la efulgencia del cielo. Pero la
perfeccion de esa continuidad es sostenida contra lo que para el
hombre serian impedimentos insuperables; porque la Biblia es una
coleccion de sesenta y seis libros que fueron escritos por mds de
cuarenta escritores diferentes —reyes, labradores, filosofos,
pescadores, médicos, estadistas, eruditos, poetas, hombres del
campo— que vivieron en diferentes paises, sin oportunidad de
reunirse y firmar acuerdos el uno con el otro, y durante un periodo
de tiempo de no menos de mil seiscientos afios de historia. Debido a
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esos obsticulos de continuidad, la Biblia por fuerza natural debia ser
la mas heterogénea, inconmensurable, discordante y contradictoria
colecciéon de opiniones humanas que el mundo jamais haya visto;
pero, por el contrario, la Biblia es exactamente lo que ha sido
disefiada, es decir, un homogéneo, ininterrumpido, armonioso y
ordenado relato de la historia completa de los tratos de Dios con el
hombre.

Tampoco debe pasarse por alto que otros libros sagrados son el
producto de un solo hombre y por lo tanto no envuelve el problema
de continuidad que se produce cuando los escritos de cuarenta
hombres desasociados €l uno del otro son entretejidos en un todo
perfecto. Cada una de las tres grandes religiones monoteistas tiene
sus propios -escritos sagrados. Sin embargo, el judaismo y el
cristianismo comparten el hecho que sus escritos son una
compilacion de los escritos de varios hombres. El libro que sostiene
los postulados del islamismo es la obra del fundador de esa religion.
Este proclama ser las palabras de Dios, sin embargo, no esta escrito
por la mano de un profeta, sino que tomado por medio de un dictado
oral de una supuesta revelacion. Comienza y termina en la persona de
su primer maestro. De. esos escritos ninguno de sus seguidores se
atreve a quitar o afiadir. El hombre aun en su estado mejor es una
criatura efimera. Su vida estd circunscrita -a su propio dia y
generacion ¥ sus puntos de vista son comunmente provincialistas. Por
medio de tales hombres, igualmente limitados en ellos mismos,Dios
caus6 que una biblioteca se formase en un solo libro con su
incomparable continuidad. Este Libro, conteniendo muchos libros,
no ha adquirido las impresiones idiosincraticas de muchas mentes. Su
armonia no es la producida por un conjunto de trompetas tocadas al
unisono, sino la de una orquesta donde, aunque absolutamiente a
tono los instrumentos son perfectamente distinguibles. ;Sobre qué
base pudiese esta continuidad plena ser explicada si se declarase que
la Biblia es algo menos que la Palabra de Dios?

10. LA PROFECIA Y SU CUMPLIMIENTO. Slempre ha
complacido a Dios anunciar de antemano lo que va a hacer y la
historia ha recogido la realizacién de la prediccién. Un ntmero
elevado de profecias fueron anunciadas por los escritores del Antiguo
Testamento acerca de la venida del Mes{as y éstas fueron declaradas
cientos y, en algunos casos, miles de affos antes de la venida de
Cristo. Esas predicciones que en el propésito divino habian de ser
cumplidas en la primera venida de Cristo fueron cumplidas
literalmente en ese tiempo. Muchas més estan por cumplirse cuando
Cristo venga por segunda vez, y es razonable creer, que éstas se
cumplirdn con la misma precision. Si hubiese sido el caso que sdlo
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dos vaticinios hubiesen sido hechos y cumplidos, tales como el
nacimiento virginal de Cristo y el ocurrir de éste en Belén de Judea,
el caracter sobrenatural de las Escrituras seria probado por la historia
que ha recogido su cumplimiento. Pero cuando esas predicciones
abundan hasta ser miles en relacion a las Personas de la Deidad, los
angeles, las naciones, las familias, individuos y los destinos y cada una
de ellas es cumplida con exactitud en cuanto a tiempo y lugar, la
evidencia del caricter -divino de la Biblia se ‘manifiesta en forma
indiscutible. Un escritor de ficciébn pudiese presentar una situacién
. imaginaria acerca de un supuesto tiempo y lugar y en ese tiempo y
lugar hacer que sus personajes ficticios formulen una prediccion
simulada. Esta, entonces, ha .de ser seguida por un ‘capitulo
aparentando ser un tiempo posterior y registrando el cumplimiento
de una prediccion fingida. Tal caso, en verdad, agotaria los poderes
predictivos del hombre. Las profecias de la Biblia son cumplidas en
caso por hechos verdaderamente historicos. La Biblia misma indica
que la prueba final de toda profecia es su cumplimiento literal.
Tampoco es el tiempo intermedio de poca importancia. Basado en
condiciones "obvias, un hombre pudiese realizar una conjetura
afortunada en cuanto a sucesos que ocurrirfan el dia siguiente; pero
la profecia biblica deja a un lado el elemento de tiempo. No puede
refutarse que el Salmo veintidés es un. avance descriptivo de la
muerte de Cristo, y nadie puede contradecir la Biblia en cuanto a la
verdad de que hay un espacio de mil afios entre la profecia de dicho
evento y su cumplimiento. ;Quién estd preparado para creer que
cientos de profecias que se han cumplido en las piginas de la historia
y que cubren miles. de afios son el solo producto de la mente
humana? Pero no- existe ninguna otra altematlva ‘para aquel que
duda del origen divino de las. Escrituras. 3
11. TIPOS Y ANTITIPOS. He aqui otra prueba dela contmuldad

- Un tipo es un disefio divinamente trazado que- representa su
antitipo. Es una ilustracion trazada por la propia mano de Dios
acerca de Su: verdad. El tipo y el antitipo estin estrechamente
relacionados ¢l uno con el otro a través del hecho que la verdad o
principio que los une es evidente en ambos. No es la prerrogativa del
tipo el establecer la verdad de una doctrina; el tipo aumenta la fuerza
«de la verdad expuesta en el antitipo. Por otro lado, €l antitipo sirve
para alzar al tipo fuera del lugar comin y lo pone en el lugar
trascendental y'lo reviste de riquezas y tesoros hasta entonces
desconocidos. El cordero de la pascua adorna la gracia redentora de
Cristo de rico significado, mientras que la redencion reviste al tipico
cordero de la pascua’ con todo su maravilloso significado. La
-continuidad de las Escrituras, la profecia y su cumplimiento, y los
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tipos con sus antitipos, son los tres factores principales que no tan
solamente sirven para exhibir la unidad de los dos Testamentos y
como hilos entretejidos a través de un Testamento al otro, los unen
en una estructura, sino también sirven para trazar el disefio que por
su caracter maravilloso glorifica al Disefiador. Un verdadero tipo es la
imagen de su antitipo, y siendo especificamente disefiado por Dios,
es una parte vital de la revelacion y la inspiracion. Aun si la mente
humana pudiese concebir las maravillas del antitipo (lo que no puede
hacer), no podria trazar el patron que se halla en el tipo ni inventar
sus muchos detalles —frecuentemente incorporando -muchos
particulares y circunstancias que forman parte de la historia antigua.
De esa manera la tipologia como aparece en la Biblia demuestra que
la Biblia es la clase de libro que el hombre no podria escribir si
quisiese. Este Libro es divino en su origen y suprahumano en su
caricter. . .

12. LA BIBLIA COMO LITERATURA. Como un medio para
transmitir ideas, el reducir un idioma a la escritura, la Biblia es una
obra de importancia inigualable. Es razonable y de esperarse que
Dios, al comunicarse con el hombre, pusiese Su mensaje en forma
escrita. ;De qué otra manera pudiese éste ser meditado \y
preservado? Igualmente es de esperarse que la  literatura-. asi
producida, sin importar las cosas secundarias y los medios usados,
fuese digna de Su divino Autor. Este aspecto de la prioridad de la
Biblia puede ser considerado provechosamente aun por el inconverso.
Como pudiese anticiparse, las observaciones de todos los eruditos del
mundo en general, ya sean a favor o en contra han estado de acuerdo
en que, como literatura, la Biblia es sin igual. Es evidente, sin
embargo —y esto no es suficientemente considerado— que esta
superioridad de 1la literatura de la Biblia no pueda ser atribuida a sus
autores humanos. Con:pocas excepciones, éstos eran hombres
comunes producto de épocas que no habian recibido ninguna
preparacién secular para la tarea que asumieron. En relacién a esto es
de notar que (con notables excepciones -que son necesarias para
aclarar la verdad; comp. Ro.7:15-25) el pronombre. de primera
persona esta ausente de sus escritos. Las opiniones personales de los
autores humanos acerca del material que ellos presentan son de poca
importancia. Si el excepcional valor literario de sus escritos se
hubiese debido a sus propias habilidades es inconcebible que el total
de esos cuarenta autores hubiese olvidado dejar otros mensajes
perdurables que los que estidn en la Biblia. En verdad que la nacidén
judia, de cuya fuente esos autores humanos de las Escrituras casi en
su totalidad proceden, no tiene ninguna otra literatura antigua de
importancia fuera de este Libro Sagrado. Las cualidades intelectuales
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y morales del judio de épocas tempranas para dicha produccion
puede medirse por el Talmud y los escritos talmOdicos. Con el mismo
fin, los escritos posteriores de los judios pueden también estimarse a
través de una comparacion de los Evangelios candnicos con los
evangelios apdcrifos, estos ultimos tienen la tendencia de obstruir en
lugar de ayudar en el conocimiento de Cristo. Un contraste similar
puede extenderse a los escritos de los Padres de la iglesia primitiva o a
hombres tales como los escritores del periodo de la Reforma, o los
Puritanos en contraste con las Espistolas del Nuevo Testamento.
Ninglin otro mensaje escrito por €l hombre sino sélo la Biblia ha
conseguido um reconocimiento razonable de ser algo mds que
normalmente humano, o que pudiese mantener su pretensién de
ocupar un lugar en una Biblioteca Divina. Cada época ha sido testigo
de que gran parte de su literatura ha sido relegada al olvido, pero la
Biblia permanece. Es literalmente verdad que libros van y vienen,
pero la Biblia contintia por siempre. Fuera del marco de la literatura
judia y cristiana, el Corin probablemente recibiria la primera
consideracion, atn asi “‘sentimos la justicia’, dice Castenove, de la
declaracion de Mohler, ‘“‘que sin Moisés, los profetas y Cristo,
Mahoma es simplemente inconcebible porque la substancia esencial
del Coran se deriva del Antiguo y el Nuevo Testamentos”
(Mahometanismo) Enciclopedia Britinica citado por Enrique Rogers,
El Origen Sobrenatural de la Biblia, 5a. ed. p. 266. El individuo
devoto es, hasta cierto grado, incapaz de juzgar la Biblia en el campo
limitado de las afirmaciones literarias de ésta. Para él, las palabras
estin revestidas de deleitosas vy significativas verdades espirituales que
de inmediato transportan el efecto del mensaje sobre el corazén mas
alla del alcance de una mera reaccidén a un estilo literario fuera de lo
comin. ;Qué persona dotada de entendimiento espiritual no ha
sentido con un alto grado de justificacion, que las palabras comunes,
cuando son usadas en la Biblia, frecuentemente se convierten en algo
incomparablemente vital? ;Entre el pueblo culto, qué generalizada
es una apreciacion limitada del Texto Sagrado! ;Qué escritor u
orador publico desde el demagogo hasta el religioso no ha aprendido
a depender de la misteriosa e infalible impresidon causada por una
nueva referencia a la Palabra de Dios?

Ningan escritor por si solo ha sido capaz de imitar la simplicidad
del lenguaje biblico. Las mas grandes verdades que Dios ha hablado al
hombre estin expresadas en lenguaje de nifios. Para ilustrar: Siete
monosilabas, ni una de ellas pasa de tres letras (en inglés), se usan
para expresar las dos relaciones mas vitales de los creyentes con el
Cristo resucitado. Estas son: “Vosotros en mi y yo en vosotros”
(Jn.14:20). Asi mismo, ninguna expresion de origen humano jamas
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podria compararse a las declaraciones que se encuentran en las
Escrituras. Ningan escritor de historias cortas ha producido jamés
una narracién comparable a la que se encuentra en Lucas 15:11-32.
Los cuatro Evangelios, como todos los otros libros del Nuevo
Testamento, son inagotables en las verdades que constantemente
convergen; aun el texto estd restringido a una brevedad inimitable.
Por otro lado, el mensaje de la Biblia nunca es presionado, forzado, o
imposible de leer. Lo cierto es que la narracidn a veces parece ser
innecesariamente explicita (comp. Mt.25:34-45).

. A diferencia de los escritores ordinarios, la Biblia emplea una
forma puramente dramatica. La Biblia afirma ciertos hechos e
incidentes sin hacer comentario prejuicioso de clase alguna. Autores
humanos parecen ser completamente incapaces de dejar que los
hechos hablen por si solos, ni tampoco estdn dispuestos a acreditar al
lector con la requerida sagacidad para sacar sus propias conclusiones.
¢Qué novelista ha sido capaz de refrenarse de esas prolongadas
introducciones de sus personajes que pretenden analizar cada motivo
y hasta ese punto, prejuicia de antemano las conclusiones del lector?
;Cuando se ha escrito una biografia en que el lector retiene latitud
alguna para hacer una evaluacion basada en el personaje de la
accion? La opinion del bidgrafo y no la vida del personaje es
frecuentemente exhibida. En la Biblia sin embargo, los esfuerzos
analizadores' y moralizadores del autor humano son excluidos y el
intrincado campo de la aplicaciéon de la verdad por el Espiritu de
Dios no es desarreglado.

No pocos lectores de la Biblia resienten toda inscripcién humana
afiadida al Texto Sagrado solamente debido a ese deseo razonable de
permitirseles sacar sus propias conclusiones directamente de las
Escrituras por el poder iluminador provisto por Su Autor —el
Espiritu de Dios. Sin ofrecer las barreras literarias comunmnete
halladas en las producciones literarias de los hombres, la Biblia
fascina al nifio y proporciona sabiduria. Esta, como ningiin otro libro
ha hecho o podria hacer, ha apelado a todas las razas o pueblos sin
importar la nacionalidad del individuo; como prueba de esté estd el
hecho que la Biblia, ® porciones de la misma, y para llenar una
urgente necesidad, ha sido traducida a més de mil idiomas y dialectos
y la produccion y distribucion de éstas ha alcanzado la cantidad
aproximada de cuarenta millones de copias por afio. Esto es
notablemente contrario a lo predicho por Voltair hace cerca de dos
siglos cuando dijo que cien afios después de su muerte la Biblia seria
obsoleta. El deseo de traducir la Biblia a otros idiomas es
comprensible. Este impulso ha servido para extender el conocimiento
de la Palabra de Dios y ha ido lejos en mover el débil incentivo por
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parte de los hombres para traducir otros escritos antiguos. ;Y qué, en
verdad, puede decirse del volumen prodigioso y del caricter elevado
de la literatura, la masica y el arte que la Biblia ha provocado? La
Biblia representa apenas tres centésimas del total existente de la
literatura griega y romana; sin embargo ha atraido y concentrado
sobre si mas pensamiento y ha producido mas obras —explicativas,
ilustrativas, apologéticas tocante a su texto, exégesis, doctrinas,
historia, geografia, etnologia, cronologia y evidencias— que toda la
literatura griega y romana combinada. De la misma manera, que
pudiera decirse de las citas tomadas de la Biblia por casi toda clase de
escritura en el mundo, ;qué otro libro ha servido para desarrollar,
fijar y preservar los idiomas en los cuales es traducido o retardar
cambios y corrupcion del lenguaje, como lo ha hecho la Biblia?

Desde cualquier punto que se enfoquen sus valores literarios puede
verse que la Biblia no es el libro que el hombre pudo haber escrito si
hubiese querido. La Biblia es, por lo tanto, la Palabra de Dios.

13. LA BIBLIA Y LA CIENCIA. Se confronta un problema no
pequefio cuando se hace el esfuerzo de expresar verdades cientificas
de acuerdo al entendimiento de una edad de manera que al mismo
tiempo fuese aceptable a todas las épocas subsiguientes. La ciencia
esti siempre cambiando y estd sujeta a sus propias revisiones, por no
decir a completas revoluciones. La ciencia refleja con un buen grado
de correccion el progreso del conocimiento humano de generacion en
generacion. En el campo de la ciencia, ninglin autor ha podido evadir
el ver sus obras caer en desuso de modo inevitable. Pero los Escritos
Sagrados han sido constituidos en forma tal que no estan en conflicto
con la verdadera ciencia ni en ésta ni en cualquier otra época de la
historia. Es imposible que los hombres escriban algo semejante a la
Biblia en materia de ciencia. No es argumento contradictorio a la
Biblia que ésta use expresiones comunes tales como “los fines de la
tierra” “los cuatro dngulos de la tierra” o “la puesta del sol”. No
seria mas comprensible decir “el levantarse de la tierra” que decir “la
caida del sol.” Esto Gltimo es lo que ocurre ante los ojos del hombre.
En verdad ;qué expresidn podria usarse diferente a la que describe lo
que el hombre ve con sus propios ojos? La Biblia est4 justificada en
el uso de expresiones generales, especialmente debido a que ningan
otro-vocablo jamas ha sido propuesto, ni podrian descubrirse otros
mejores. Solamente Dios podria ejecutar la tarea sobrehumana de
escribir un libro que, aunque dispensando verdades tocante a la
naturaleza ain desde su creacidn hasta sus glorias finales, no obstante
evita un conflicto con la ignorancia y el fanatismo como los que han
existido en variedad sin fin desde los anales de la historia del hombre.

14. LA BIBLIA Y EL PODER TEMPORAL. El sistema de



36 BIBLIOLOGIA

gobierno judio era una teocracia. Dios era el monarca sobre todos.
No era una alianza de las fuerzas espirituales y los intereses del
estado. Era una completa incorporacion de los dos dentro del
propdésito divino. Aunque en el Nuevo Testamento a los creyentes se
les ordena someterse a, y orar por, aquellos que hallindose en
autoridad civil estin sobre ellos, €l gobierno estd, por ordenacion
divina en el periodo presente, conocido como “el tiempo de los
gentiles”, en las manos de los hombres; y no hay unidad inherente
posible entre la Iglesia que es de Dios y el estado que estd en las
manos de los hombres. Las instrucciones dadas son claras que los
cristianos no deben aspirar al poder temporal ni depender de la
autoridad civil para avanzar fines espirituales. La iglesia primitiva era
fiel al Nuevo Testamento y su fenomenal progreso se debib -a la
persuasion y al amor. Es natural y normal para con los hombres el
apelar a los poderes coactivos que le estdn disponibles para alcanzar
sus fines. La historia testifica que no ha habido ningin otro
movimiento, sino el cristianismo, que haya conseguido realizar sus
propositos apelando al corazon y a la mente. En verdad, uno de los
desvios de la iglesia de Roma es el haberse apartado de ese ideal
espiritual. La intencion de superar la oposicion humana y derrotar las
fuerzas del mal por medio de la confianza en el poder divino nunca
pudo haberse originado en el corazén humano. Asi que puede verse
que la Biblia es supernatural en su cardcter y no pudo haber sido el
producto de los hombres.

15. LA PERDURABLE FRESCURA DE LA BIBLIA. Como
ninguna otra literatura en el mundo, la Biblia invita y estimula a una
constante repeticibn de su lectura. Sus péginas estin siempre
descubriendo nuevas joyas de la verdad alin para aquellos que estin
mads familiarizados con ésta y su elevada apelaciéon moral, asi como su
sentimiento conmovedor nunca deja de tocar el alma sensible. De
nigniin otro libro sino de la Biblia puede decirse verdaderamente que
su mensaje es perennemente fresco y efectivo, y esto, a la vez
demuestra el caricter y el origen divino de la Biblia.

Grandes hombres de todas las generaciones, devotos y no devotos
han tratado de dar expresion a sus convicciones tocante al garicter
extraordinario de la Biblia. Cuando se contempla asi la Bilillia, una
elocuencia sin par ha sido estimulada por la eminencia del tema.
Entre esas declaraciones, la siguiente pertenece a Teodoro Parker:

“Esta coleccidon de libros ha tenido una aceptacion en el mundo como
ninguna otra. La literatura de Grecia que asciende como el incienso de esa tierra
de templos y actos heroicos, no ha tenido ni la mitad de la influencia que ha
tenido este libro producido por nacién menospreciada tanto en tiempos antiguos
como modernos . . . Esta va igualmente a la cabafia del hombre sencillo como al
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palacio del rey. Esta entrelazada en la literatura del erudito y colorea el hablar
callejero. Entra en el gabinete de los hombres, se mezcla en todas las tristezas y
alegrias de la vida. La Biblia atiende a los hombres en la enfermedad, cuando la
fiebre del mundo estd en ellos...Es la mejor parte de nuestros sermones;
levanta al hombre por sobre si mismo. Nuestras mejores oraciones estan basadas
en sus historias con las cuales nuestros padres y los patriarcas oraron. El hombre
timido, a punto de despertarse del suefio de su vida, mira a través del cristal de
las Escrituras y su ojo se vuelve mas brillante: no tiene miedo de estar solo, andar
el camino desconocido y distante, tomar la mano del angel de la muerte y decir
adibs a la esposa e hijos . . . Unos mil famosos escritores surgen en este siglo para
ser olvidados en el proximo. Pero el hilo de plata de la Biblia no est4 flojo, ni la
taza de oro rota, como una cronica del tiempo sus decenas de siglos han pasado.
(Citado por Enrique Rogers, El Origen Sobrehumano de la Biblia, p. 338).

El origen divino de la Biblia en todas sus partes esti atestado por
un sinnimero de hechos y caracteristicas, pero aqui se ha presentado
lo suficiente para refutar toda afirmacién de que el fendbmeno que la
Biblia presenta puede, con cualquier muestra de razén, ser atribuido
a los hombres. La conclusién es que, habiéndose descubierto por
todas partes que es un mensaje verdadero, la Biblia es lo que clama
ser, la Palabra de Dios. :

II. DIVISIONES GENERALES DE
LA BIBLIA

1. LA ESTRUCTURA DE LA BIBLIA. El mensaje de la Biblia es
completo. Incorpora todos sus capitulos y versiculos en una unidad
perfecta, y todas sus partes son interdependientes. El :dominio de
cualquier parte hace necesario €l dominio del todo. Si se tolera un
énfasis desproporcionado o se tiene indulgencia -con novedades en
doctrina, muy poco progreso puede hacerse en el correcto
“entendimiento de ésta. Los sesenta y seis libros, que por obra divina
componen ese todo maravilloso, estin divididos en dos partes
principales —el Antiguo Testamento y el Nuevo Testamento— y estos

" Testamentos se prestan a la consideracion de dos propositos
supremos en la revelacion divina— uno terreno y otro celestial. Los
libros del Antiguo Testamento estédn clasificados en histéricos —desde
. Génesis a Ester— poéticos —desde Job hasta Cantares de Salomén— y
- proféticos —desde Isaias hasta Malaquias. Los libros del Nuevo
Testamento estdn clasificados en historicos —desde Mateo hasta
Hechos— epistolarios —desde Romanos hasta Judas— y profético —el
Apocalipsis. En relacion a la persona de Cristo —quien es el tema
central de las Escrituras— el Antiguo Testamento es considerado
como la Preparacién, los cuatro Evangelios como la manifestacion;
los Hechos como la propagacién; las Epistolas como la explicacion; y
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el Apocalipsis como consumacion. El anilisis esencial de cada libro,
cada capitulo, y cada verso, pertenecen a otras disciplinas en el
entrenamiento del estudiante en la Teologia Sistematica.

2. LOS SERES CREADOS Y SUS RELACIONES. La Biblia es el
tnico Libro de Dios. Contiene toda Su revelacidon al hombre y a
través de todas las épocas de la historia. La Biblia exhibe el origen, el
estado presente, y el destino de cuatro clases de seres racionales en-el
universo, es a saber: angeles, gentiles, judios y cristianos. Es
pertinente en toda interpretaciéon biblica el observar que estos seres
racionales continiian siendo lo que son a través de su historia.

a. LOS ANGELES. Los dngeles son seres creados (Sal. 148:2-5;
Col. 1:16), su habitacioén es en el cielo (Mt. 24:36), sus actividades
son tanto en la tierra como en el cielo (Sal. 103:20; Lc. 15:10; He.
1:14), y su destino es en la ciudad celestial (He. 12:22; Ap. 21:12).
Estos continian siendo dngeles a través de su existencia, ni se
propagan, ni mueren. No hay razén -alguna para confundir a los
ingeles con alguna otra criatura de Dios. Aunque ellos caen, como en
el caso de Satands y los demonios, aun asi.continilan siendo
clasificados como dngeles (Mt. 25:41).

b. LOS GENTILES. En cuanto a su procedencia, los gentiles
tienen su origen en Adin y su cabeza natural estia en él. Ellos son
participantes de la caida de Addn, y aunque son objeto de profecias
que declaran que ellos han de participar, como pueblo subordinado,
con Israel en.la gloria del reino venidero (Is. 2:4; 60:3, 5, 12; 62:1;
Hch. 15:12), ellos en cuanto a su estado en el periodo desde Adédn
hasta Cristo, estin bajo la multiple acusacion de estar “sin Cristo,
alejados de la ciudadania de Israel y .ajenos a los pactos de la
promesa, sin esperanza y sin Dios en.el mundo” (Ef. 2:12). Con la
muerte, la resurreccion, y la‘ascension de Cristo, y con la venida del
Espiritu Santo, la puerta del privilegio del evangelio fué abierta-a los
gentiles (Hch. 10:48, 11:17, 13:47, 48), y de entre ellos Dios estd
ltamando ahora una compaifiia elegida (Hch. 15:14). En el periodo de
tiempo comprendido entre la cautividad de los judios en Babilonia,
por un lado y la ain futura restauracion de la Palestina y Jerusalén a
los judios, por-el otro lado, la dispensacidén del gobierno mundial le
ha sido encomendada a los gentiles (Lc. 21:24). Este pueblo; también
conodéido como ““las naciones’’ avanza en su historia y es visto tanto
en el cuadro profético del milenio (Is. 60:3,.5,12; 62:2; Hch. 15:17)
como en la nueva tierra y como teniendo el derecho de entrar en la
ciudad que ha de ser edificada (Ap. 21:24, 26). .

c. LOS JUDIOS. Por medio del llamamiento a Abraham y todo lo
que Jehova obré en él, una nueva raza o pueblo fué comenzado el
cual, bajo pactos y promesas divinas inalterables, continia para
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siempre. Tan diferente es esa raza en cuanto a sus caracteristicas
distintivas que todos los demdis pueblos son antipodas de éste, es
decir, ellos son clasificados como “los gentiles” o “las naciones™, a
diferencia de la nacion judia. Tal preferencia dada a los judios no
puede ser entendida fuera del testimonio dado en la Biblia en cuanto
al proposito eterno de Jehova para con ellos. La importancia que
tiene delante de Dios el pueblo terrenal y todo lo que le estd
relacionado, se indica por el hecho de que mas del ochenta por ciento
de la Biblia se trata directa o indirectamente con ellos. A pesar de
todos sus pecados y faltas, el propésito de Dios para con ellos no
puede ser quebrantado (comp. Jer. 31:31-37). Su destino puede ser
trazado hasta incluir el milenio y la nueva tierra que le ha de seguir.
Sin embargo, en la presente edad, unida como estd por los dos
advenimientos de Cristo, todo el progreso en el programa nacional y
terreno de Israel esta suspendido temporalmente y el judio tiene el
mismo privilegio que el gentil de ejercitar fe personal en Cristo como
Salvador v de esos asi redimidos, tanto judios como gentiles, el
pueblo celestial esta siendo llamado. Claramente se indica a través
de las'profecias que cuando el presente propdsito sea cumplido, Dios
se volverd, y con toda fidelidad, llevard a efecto la completa
realizacion de Sus promesas terrenales con Israel (Hch. 15:14-18; Ro.
11:24-27).

d. LOS CRISTIANOS. Una gran cantidad de pasajes biblicos
declaran directa o indirectamente que la edad presente no es:prevista
y es de caridcter intercalar, y en ella una nueva humanidad aparece en
la tierra con un nuevo e incomparable Guia y Jefe en el Cristo
resucitado y que dicha Compaiiia estd siendo formada por el poder
regenerador del Espiritu Santo. De igual manera se revela que ahora
no hay diferencia entre judios y gentiles ya sea en cuanto a su
necesidad de salvacidon (Ro. 3:9) o en cuanto al mensaje especifico
que les ha de ser predicado (Ro. 10:12). Puede verse, también, que
en este nuevo Cuerpo en el que judios y gentiles estin unidos en una
comin salvaciéon, la pared intermedia de separacién - la larga
enemistad entre judios y gentiles— ha sido rota, habiendo sido
“matada” dicha enemistad por la misma muerte de Cristo en la Cruz,
haciendo la paz (Ef. 2:14-18). En verdad todas las antiguas
distinciones se pierden y los que son salvados vienen a estar sobre una
base donde no hay ni judio ni gentil sino que Cristo es todo en todos
(Ga. 3:28; Col. 3:11). El Nuevo Testamento también dice que el
cristiano, estando habitado por Cristo, ahora posee vida eterna y la
esperanza de gloria (Col.1:27) y, estando en Cristo, estd en una
posicion perfecta en Cristo, ya que todo lo que Cristo es —atn la
justicia de Dios— ha sido imputado al creyente. Es asi como el
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creyente ha sido ya constituido en un ciudadano del cielo (Fil. 3:20)
y, habiendo sido resucitado con Cristo (Col. 3:1-3), y estando
sentado con Cristo (Ef. 2:6), pertenece a otra esfera —tan
definidamente, en verdad, que Cristo puede decir del tal: ‘“No son del
mundo como tampoco yo soy del mundo” (Jn. 17:14, 16; comp.
15:18, 19). Debe observarse también que debido a que ese
nacimiento espiritual y esa posicion celestial en Cristo son
sobrenaturales, éstas son, por necesidad realizadas solamente por
Dios, y con la exclusion de la cooperacibn humana la Unica
responsabilidad impuesta al hombre es la de poner fe en el Unico que
tiene poder para salvar a este pueblo celestial, que es la Nueva
Creacion de Dios (2 Co. 5:17; Ga. 6:15), ha sido encomendada, no
en un sentido corporal sino solamente como individuos, una doble
responsabilidad, es a saber, (a) adornar con una vida cristiana la
doctrina que representan por la propia naturaleza de su salvacion, y
(b) ser testigos de Cristo hasta lo ultimo de la tierra. También
creemos. que las Escrituras que dirigen al cristiano en su andar santo y
en su servicio estin adaptadas al hecho de que el creyente no estd
haciendo esfuerzo humano para conseguir una posicion delante de
Dios, sino que ¢l ya ha sido “aceptado en el amado” (Ef. 1:6),y ya
ha sido bendecido con toda bendicién espiritual (Ef. 1:3; Col. 2:10).
Es evidente que ningin esfuerzo humano podria hacer que persona
alguna se elevase a cumplir estas altas responsabilidades y que Dios,
anticipando la incapacidad del creyente para andar dignamente de la
vocacion con que ha sido llamado, ha derramado libremente Su
Espiritu de poder para que more en cada uno de los salvados.
También se ha dicho de esta compafiia celestial que ellos, cuando el
numero de sus elegidos sea completado, serin quitados .de este
mundo. Los cuerpos de aquellos que han muerto serdan resucitados y
los santos que estén vivos serdn arrebatados (1 Co. 15:20-57; 1 Ts.
4:13-18). En la gloria las personas que componen esta compafiia
seran juzgadas con relacion a sus galardones por e} servicio rendido a
Dios (1 Co. 3:9-15; 9:18-27; 2 Co. 5:10, 11),la Iglesia cdrporal serd
unida a Cristo en matrimonio (Ap. 19:2-9), y entonces regregard con
El para compartir como su compaiiera en Su reino (Lc. 1,,2:35-36;
Jud. 14, 15; Ap. 19:11-16). Esta Nueva Creacién, como los'dngeles,
Israel y los gentiles puede ser trazada hasta la eternidad futura (He.
12:22-24; Ap. 21:1, 22:5). Pero, se recordard, el cristiano no posee
ninguna tierra (Ef. 20:12; Mt. 5:5), ni casa (Mt. 23:38; Hch. 15:16),
aunque es de la familia de Dios; ni capital terrena o ciudad (Is. 2:14;
Sal. 137:5, 6) ni trono terrenal (Lc. 1:31-33), ni reino terrenal (Hch.
1:6, 7), ni rey a quien estar sujeto (Mt. 2:2), aunque los cristianos
pueden hablar de Cristo como “el Rey” (1 Ti. 1:17; 6:15), ni altar
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aparte de la Cruz de Cristo (He. 13:10-14).

3. LOS PERIODOS DE TIEMPO DE LA BIBLIA. Unas cuantas de
las divisiones de la Biblia pueden observarse cuando se traza el
tiempo desde el principio hasta el fin a través de las Escrlturas
Algunas de esas divisiones son:

a. DIVISIONES RELACIONADAS CON LA HUMANIDAD:

(1) El Primer Periodo de la historia humana, o desde Addn hasta
Abraham, es caracterizado por la presencia en la tierra de una sola
clase de personas: los gentiles.

(2) El Segundo Periodo cubre 2,000 afios de la historia humana, o
desde Abraham hasta Cristo, y estd caracterizado por la presencia en
la tierra de dos grupos de personas: los gentiles y los judios.

(3) El Tercer Periodo de la historia humana, o desde el primer
advenimiento de Cristo hasta Su segunda venida, estd caracterizado
por la presencia en la tierra de tres grupos de individuos: los gentiles,
los judios y los cristianos.

(4) El Cuarto Periodo se declara que serd de mil afios (Ap. 20:1-9),
o desde la segunda venida de Cristo hasta el juicio del gran trono
blanco y la creacion de los nuevos cielos y la nueva tierra, esta
caracterizado por la presencia de dos clases de personas en la tierra:
el judio y el gentil.

b. LAS DISPENSACIONES: Como una medida de tiempo, una
dispensacion es un periodo identificado por su relacién a algin
proposito particular de Dios —propdsito para ser cumplido dentro de
ese periodo. Las primeras dispensaciones, estando tan remotas en
cuanto a tiempo, de la presente, no estin tan claramente definidas
como lo estin las dispensaciones posteriores. Por esta razoén, los
expositores biblicos no siempre estdn de acuerdo tocante a las
caracteristicas precisas de los periodos mas remotos. Algunas obvias
divisiones dispensacionales son:

(1) La Dispensacion de la Inocencia, que se extiende desde la
creacion hasta la caida de Adan. El tiempo de su duraciéon no es
revelado, la comisién divina dada a Adin en ese periodo y su caida
indica el curso y el fin de la intencion divina dentro de esa era.

(2) La Dispensaciéon de la Conciencia, que se extiende desde la
caida de Adin hasta el diluvio, en cuya €época la conciencia era,
aparentemente, la caracteristica distintiva de la vida humana en la
tierra y la base de la relacion del hombre con Dios.

(3) La Dispensaciéon de Gobierno Humano, que se extiende desde
el diluvio hasta el llamamiento a Abraham, estd caracterizada por la
delegacion al hombre del gobierno propio, y es terminada por la
introduccién de un nuevo propdsito divino.

(4) La Dispensacion de la Promesa, que comprende desde el
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llamamiento de Abraham hasta la promulgacién y aceptaciéon de la
Ley de Moisés en el Monte Sinai. Durante esta era solamente la
promesa divina sostiene a Abraham y a su posteridad. Mientras que
Hebreos 11:13, 39 se refiere a los santos del Antiguo Testamento
generalmente, ya que ninguna de las principales promesas del
Antiguo Testamento tuvieron su relacidon durante su propio periodo,
esos pasajes son especificamente verdad en relaciéon a aquellos que
vivieron dentro de la era de la promesa. Que Abraham vivié por la
promesa divina es el tema de ambos Testamentos.

(5) La Dispensacion de la Ley, la cual se extiende desde la
promulgaciéon de la Ley de Jehovd a través de Moisés y su aceptacion
por Israel en el Sinai (Ex. 19:3-31:18). Esta continué como el
gobierno autoritativo de Dios sobre el Pueblo de Israel y de esa
manera caracterizd esa edad hasta que termindé con la muerte. de
Cristo. Una breve porcién de.esa edad (probablemente de siete afios
que Cristo declar6 que serian acortados, Mt. 24:21-22) que
corresponde a la semana Setenta de Daniel (Dn. 9:24-27), ain estd
por cumplirse.

(6) La Dispensacion de la Gracta, que se extiende desde la muerte
de Cristo hasta Su regreso para recibir a Su novia. Esta es una edad
caracterizada por la gracia en el sentido de que en esta edad Dios,
quien siempre ha actuado en gracia hacia todos y cada uno de los
seres humanos a quienes El ha bendecido, estd haciendo una
especifica demostracion celestial de Su gracia por medio y a través.de
la completa compafiia de judios y gentiles que han sido salvados por
gracia y a través de la fe en Cristo. Estos son un pueblo celestial
quienes, debido a que su ciudadania esti en los cielos, serdn
removidos de la tierra tanto por la resurrecciébn como por el
arrebatamiento cuando el nimero de sus elegidos sea completado.
Como ya se ha dicho, un breve periodo seguird al arrebatamiento de
la Iglesia de la tierra; pero ese periodo no esti relacionado con la
edad presente y no estda caracterizado por una demostraciéon de la
gracia divina, sino por los juicios de Dios sobre un mundo que ha
rechazado a Cristo. Esta edad también es un periodo durante el cual
el hombre es probado bajo la gracia.

(7) La Dispensacion del Reino, la cual se extiende desde la segunda
venida de Cristo y a través de mil afios hasta terminar con la creacion
de un nuevo cielo y una nueva tierra. Esta dispensacién estd
caracterizada por el hecho de que Satands estard atado, los pactos de
Israel seran cumplidos, la creacion serd librada de su presente
esclavitud y el Sefior mismo reinard sobre la tierra y sobre el trono de
David, Su Padre.

_.c. LOS PACTOS: Dios ha entrado en varios pactos. Estos,
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tamblen estdn bien definidos:

(1) El Pacto de Redencién (Tit. 1:2; He, 13 20) en el cual, segiin
piensan los te6logos, las Personas de la Deidad entraron antes que el
tiempo fuese y en el cual cada uno asumi6 la parte en ese gran plan
de redencion que al presente le corresponde como lo revela la Palabra
de Dios. En este pacto el Padre da al Hijo, el Hijo se ofrece a si
mismo sin mancha al Padre como un sacrificio eficaz, y el Espiritu
administra y da poder para la ejecucidon de dicho pacto en todas sus
partes. Este pacto descansa sobre muy poca revelacion. Es mas bien
apoyado por el hecho de que es tanto razonable como inevitable.

(2) El Pacto de las Obras. Este es el nombre dado por los tedlogos
a esas bendiciones que Dios ha prometido a los hombres y que
dependen del mérito humano. Antes de la caida, Addn estaba
relacionado con Dios por medio de un Pacto de obras. Hasta que es
salvo, el hombre estd bajo la inherente obligacion de ser en cardcter
como Su Creador y hacer Su voluntad.

(3) El Pacto de la Gracia, es la manera en que los tedlogos designan
todos los aspectos de la gracia divina hacia el hombre en todo
tiempo. La administracion de la gracia de Dios para el hombre es
posibilitada en base de la satisfaccion a los juicios divinos que es
provista por la muerte de Cristo. La frase Pacto de la Gracia no se
encuentra en la Biblia y, como es frecuentemente presentado porlos
hombres, esti lejos de ser un concepto biblico.

(4) El Pacto Edénico (Gn. 1:28-30, 2:16, 17), que es la
declaracion hecha por Jehovd, incluyendo siete aspectos que
condicionaron la vida del hombre en la tierra antes de la caida.

(5) El Pacto Addmico (Gn. 3:14-19), el cual también consta de
siete partes y regula la vida del hombre en la tierra después de la
caida. Gran parte de lo que esta en este pacto es perpetuo a través de
todas las generaciones y hasta que la maldicioén sea qu1tada de la
creacion (Ro. 8:19-23).

(6) El Pacto con Noé (Gn. 8:20-9:22), el cual, una vez mds,
contiene siete partes y presenta el intento divino tocante al gobierno
¥ a la posteridad humana en todas las generaciones subsiguientes
comenzando con Noé.

(7) El Pacto Abrahdmico (Gn. 12:1-3» 13:14-17; 15:1-18; 17:1-8),
el cual, de igual manera, estd dividido en siete partes u objetivos
divinos. Este pacto garantiza bendiciones eternas sobre Abraham, su
simiente y todas las familias de la tierra.

(8)E!l Pacto Mosaico (Ex. 20:1-31:18) , el cual contiene tres
partes, es a saber, los mandamientos, los juicios y las ordenanzas, las
cuales a su vez, dirigian la vida moral, social y religiosa de Israel e
imponia castigo por los errores. El Pacto Mosaico es un pacto de
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obras. Sus bendiciones dependian de la fidelidad humana. Este
también proveia los sacrificios restaurados por los cuales el pecado y
las faltas de aquellos que estaban bajo el pacto podian ser remediados
y éstos restaurados a una relacion correcta con Dios.

(9) El Pacto Palestino (Dt. 30:1-9), el cual estd dividido en siete
partes y declara lo que Jehovd hard aun al recoger, bendecir y
restaurar a Israel y a su tierra.

(10) El Pacto Davidico (1 S. 7:5-19), el cual asegura tres
importantisimas ventajas para Israel a través de la Casa de David, es a
saber, un trono eterno, un reino y un Rey eterno que ha de sentarse
sobre el trono de David.

(11) El Nuevo Pacto con la Iglesia (Lc. 22:20), el cual incluye toda
promesa de la gracia salvadora y guardadora para aquellos que dentro
de la presente edad han creido. Sus muchas bendiciones son
posesiones o posiciones en Cristo.

(12) El Nuevo Pacto con Israel (Jer. 31:31-34; He. 8:7-12), este
pacto es ‘‘nuevo’ en el sentido de que reemplaza como regla de vida
el Pacto Mosaico que Israel quebrantd pero éste no altera ni estd en
conflicto con el Pacto Palestino, el Pacto Abrahimico o el Pacto
Davidico. Sus bendiciones son cuddruples y todas atin futuras,
aunque incondicionalmente asegurado por la inquebrantable
fidelidad de Dios.

d) LOS PERIODOS PROFETICOS:

(1) Desde Addn hasta Abraham, en el cual Enoc profetizé acerca
de la segunda venida de Cristo (Jud. 1:14, 15), y Noé profetizo
tocante a sus hijos (Gn. 9:24-27).

(2) Desde Abraham hasta Moisés. Durante ese tiempo la mayor
parte la profecia del Antiguo Testamento fué escrita y gran parte de
ella, cumplida. Se debe prestar atencion a Deuteronomio 28:1-33:29
como la parte central de la prediccion tocante a todas las bendiciones
futuras de Israel.

(3) Desde Moisés hasta Daniel. Durante este tiempo la mayor parte
de la profecia del Antiguo Testamento fue escrita y gran parte de
ella, cumplida. Se debe prestar atencion a Deuteronomio 28;1-33:29
como la parte central de la prediccién tocante a todas las ben,dlcmnes
futuras de Israel.

(4) Desde Daniel hasta Cristo. Una divisién de tiempo en la cual
Jehova revela a través de Daniel el principio, el desarrollo, y el fin del
gobierno gentil al igual que los propoésitos divinos con Israel. Esa
época especifica incluye los escritos de Daniel, Ezequiel, Hageo,
Zacarias y Malaquias. A esta edad, y como parte importante de la
misma, debe afiadirse todas las predicciones concernientes a la gran
tribulacion ya que ese tiempo de tan gran agonia es la semana setenta
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de Daniel y, por lo tanto una muy vital e inseparable parte de dicha
profecia sin importar el hecho de que siglos que son de naturaleza
parentética son colocados dentro de dicho periodo.

- (8) Desde el Primer hasta el Segundo Advenimiento de Cristo. Este
periodo recoge toda la profecia del Nuevo Testamento tocante de
Cristo como de los apostoles.

(6) Desde el Principio hasta el Final del Reino Milenial, en cuya
dispensacion ‘'se revela que ‘‘vuestros -hijos y vuestras hijas
profetizaran” (J1..2:28). ‘

(7) El Estado Eterno, que sera el cumplimiento de gran parte de
las predicciones, aunque no hay anticipacién registrada de que
alguien profetizara entonces: en verdad, se declara que la profecia
entonces “Se acabard” (1 Co. 13:8).

¢) LOS VARIOS ASPECTOS DEL REINO TERRENAL:

(1) La Teocracia, en la cual el gobierno divino sobre Israel es
provisto en y a través de los jueces (Jue. 2:16, 18; 1 S. 8:7; Hch.
13:19, 20).

(2) El Reino Prometido, en el cual Dios entra en un pacto
incondicional con David tocante a la inalterable perpetuidad de su
casa, su reino, y su trono (2 S, 7:5-19; Sal. 89:20-37).

(3) El Reino Anticipado por los Profetas, tema en el que hay un
extenso conjunto de pasajes biblicos comprendiendo la mayor parte
de la anticipacidén del Antiguo Testamento, Aparte del mal immediato
de sus tiempos y la proclamacién del juicio sobre las naciones
circunvecinas, los profetas del Antiguo Testamento hicieron mucho
hincapié en la Persona de su esperado Mesias, la gloria y bendiciones
del reino venidero y el lugar que los gentiles han de ocupar en ese
reino. En medio de esas predicciones hay un claro reconocimiento de
la apostasia de Israel y del castigo que caeria sobre la casa de David;
pero no sin la seguridad 'de que el Pacto Davidico no puede ser
quebrantado debido a la fidelidad de Jehovd (2 S. 7:5-19; Sal.
89:20-37). Ese castigo se manifestaria en la forma de un
esparcimiento universal de Israel —donde se hallan hoy— y que ha de
ser seguido por el recogimiento de ese pueblo en su propia tierra
cuando su Mesias regrese (comp. Dt. 28:63-68; 30:1-10). Estas
profecias comenzaron a cumplirse en relacién con la Gltima
cautividad en Babilonia seiscientos afios antes de Cristo y marca el
comienzo del periodo que Cristo designé6 como “los tiempos de los
gentiles” (Lc. 21:24), y que tiene que continuar hasta el
recogimiento de Israel cuando Cristo regrese, y lleva la sefial
inconfundible que Jerusalén es hollada por los gentiles. Dentro de
esta extensa dispensacion gentil hay otros aspectos del gobiemo del
reino en la tierra que reconoce la presencia y la autoridad de la
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administracion gentil: . '

(4) El Reino Anunczado como “Habiéndose Acercado”, pero
rechazado por Israel. El reino que constituye una parte tan extensa
de la expectacion del Antiguo Testamento, en su anuncio y
rechazamiento ocupa una gran parte de los Evangelios Sinopticos. La
mayor parte del ministerio de Cristo anterior a la cruz es descrito
abreviadamente en Juan 1:11, El vino a los suyos y los suyos no le
recibieron. El Rey de Israel vendria a ellos humilde, sentado sobre un
asno (Zac. 9:9; Mt. 21:5). Esta especifica prediccion tocante a la
manera del ofrecimiento hecho por Cristo de si mismo como Rey de
Israel en su primer advenimiento, no debe ser confundido con Su
venida sin oposicidon .como el Mesias en poder y gran gloria en ‘su
segundo advenimiento (Mt. 24:29-31; Ap. 19:15, 16). Debido a Su
rechazamiento en los:-dias de su primera venida, Israel:fue hecho
culpable del acto manifiesto de la crucifixion de Su Rey,
extendiendo asi los siglos de su castigo. Sin embargo, el sacrificio fue
provisto en la muerte de Cristo que responde a todas las demandas de
la santidad divina contra el pecado y abri6 la puerta de bendicién a
todos los pueblos de la tierra (Ro. 11:25-27). -

(5) La Forma de Misterijo del Reino, como fue bosquejado por
Cristo en las siete pardbolas de Mateo 13:1-52, continlia a través de
esta edad. De acuerdo a su uso en el Nuevo Testamento, la palabra
misterio se refiere a una verdad que ha permanecido hasta entonces
sin revelacion. La presente - dispensacion estd caracterizada por la
realizacién de un proposito divino que es correctamente llamado un
misterio.  Todo lo demas estd siendo conformado a ese proposito.
Efesios 3:1-6 declara este proposito y ahi se ve que es el llamamiento
a un Nuevo Cuerpo tanto de judios como gentiles, quienes todos y
cada uno, son hechos nuevas criaturas por-el poder regenerador del
Espiritu Santo. El reino de los cielos es el gobierno de Dios en la
tierra y El estd ahora gobernando, en estos “tiempos de los gentiles”,
solamente en cuanto a la realizacion que los misterios del Nuevo
Testamento puedan requerir. Esta es la extension del reino en su
forma de misterio (Mt. 13:11).

(6) El Reino que ha de ser Reanunciado por los 144.000 en la Final
Anticipacion al Regreso del Mesias. Cuando estaba a punto de partir
de este mundo y en relacién a los eventos que acompafiarian Su
segunda venida, Cristo declar6, “y este evangelio del reino serd
predicado en todo el mundo (oucouuevn) para testimonio a todas las
naciones y entonces vendri el fin” (Mt. 24: 14; Ap. 2:49).

(7) El reino en la manifestacion, o esa edad * que sigue al segundo
advenimiento de Cristo cuando todas las profecias y pactos
concerniente a los judios'y los gentiles en la tierra glorificada serdn
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cumplidos. Esta era es comunmente llamada el milenio debido a la
revelacion de que serd por mil afios (Ap. 20:1-6).

f) DIVISIONES DE LA BIBLIA TOCANTE A LA HISTORIA DE
ISRAEL EN LA TIERRA. A laluz del Pacto Palestino que garantiza
a Israel una posesion eterna de la tierra prometida a Abraham y a su
simiente, es esencial el observar que, conforme a la profecia y como
castigos, los israelitas iban a ser tres veces desposeidos de su tierra y
tres veces restaurados a ella. Es igualmente importante notar que
ellos estan ahora en la tercera privacion de la tierra y estdn esperando
su restauracion a ella cuando su Mesias regrese. Habiendo sido
restaurados, los israelitas no saldridn de alli jamas. Ya que la profecia
es afectada en gran manera por la posicidbn que Israel ocupa en
cualquier tiempo dado en relacion a su tierra esta division del
mensaje de la Biblia es de vital importancia.

g) DIVISIONES DE LA BIBLIA TOCANTE A LOS GENTILES.
El significado del largo alcance de la revelacién concerniente a las
varias posiciones gentiles es segundo solamente al de Israel. Estos son
varios:

(1) Como Estando Fuera de los Pactos Judios y los Privilegios de
la Comunidad, €l cual es su estado desde Adan hasta Cristo (Ef.
2:12).

(2) Como Recibiendo una Dzspensaczon de Gobierno Mundial al
Tiempo de la Ultima Dispensacion de Israel (Dn. 2:36-44).

(3) Como Teniendo Ahora el Privilegio de Recibir el Evangelio de
la Gracia de- Dios, y, como individuos, a ser salvos en la nueva
superintendencia natural, en gloria celestial de Cristo (Hch. 10:45,
11:17, 18; 13:42, 48).

(4) Como Llevados a Juicios al Final de su Dzspensaczon de
Gobierno Mundial, y en relacion al trato dado a la nacién de Israel
(Mt.25:31-46).

(5) Como Visto en la Profecta, los que han de participar como
pueblo subordinado en el reino de Israel (Is. 2:4; 60:3, 5, 12; 62:2;
Hch. 15:17).

(6) Como Entrando en y Continuando con el Reino de Israel (Mt.
25:34).

(7) Como participantes de la Gloria de la Ciudad Celestial, después
de la creacion de los nuevos cielos y la nueva tierra (Ap. 21:24-26).

h) DIVISIONES DE LA BIBLIA TOCANTE A LA IGLESIA.
Aunque, en cuanto a su historia terrenal, la Iglesia estd limitada a esta
presente edad, ésta puede ser reconocida:

(1) Como Vista en los Tipos, representada por ciertas novias del
Antiguo Testamento.

(2) Como Anticipada Directamente en Profecia (Mt 16:18).
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(3) Como siendo llamada del mundo, y aun residiendo en éste, lo
cual es cierto de la Iglesia en la presente dispensacién (Hch. 15:14;
Ro. 11:25). : '

(4) Como Distinta del Judaismo. En las correctas divisiones de las
Escrituras nada es méas fundamental o determinante que la distincion
entre el judaismo y el cristianismo. Juzgado por la cantidad de
espacio dado a este, el judaismo ocupa la mayor parte de la Biblia
incluyendo practicamente todo el Antiguo Testamento y mucho del
Nuevo Testamento. La Biblia presenta estos dos grandes sistemas, y
es facilmente uno de los graves errores del te6logo suponer queé estos
dos son uno solo. Es cierto que hay aspectos comunes a ambos, tales
como Dios, el hombre, el pecado, y la redencion; pero hay vastas
diferencias entre ellos y esas diferencias tienen que ser observadas.
Algunas de estas son enumeradas en los capitulos III y XI del volu-
men IV,

(5) Como Recibida en el Cielo por la Resurreccion 'y el
Arrebatamiento, y alli premiada y unida en matrimonio con Cristo.
(1 Ts. 4:13-18;2 Co. 5:10; Ap. 19:2-9).

(6) Como Regresando con Cristo para su Reinado Terrenal (Jud.
14, 15; Ap. 19:11-16).

(7) Como Reinando con Cristo en la Tierra (Ap. 20:6).

(8) Como Participantes de la Gloria del Nuevo Cielo y como tal,
tan relacionada a la ciudad celestial, como para darle el titulo
caracterizante de la novia, la esposa del Cordero.

4. Las Principales Divisiones de la Bibliologia. La bibliologia se
divide naturalmente en siete partes, es a saber: 1) Revelacidon, 2)
Inspiraciéon, 3) Autoridad, 4) Iluminacién, 5) Interpretaciéon, 6)
Vitalizacion y 7) Preservacién. , :



CAPITULO III
REVELACION

En su uso teoldgico, la palabra revelacion estd limitada al acto
divino de comunicar al hombre lo que de otro modo éste no podria
saber. Esta forma extraordinaria de revelaciéon —ya que se origina en
Dios— esta, por necesidad y en gran manera, subordinada a agentes y
medios sobrenaturales. Nada puede ser mas ventajoso para el hombre,
ni hay nada mas cierto, que el hecho mismo de que Dios le haya
hablado. La pregunta satdnica, “;Conque Dios os ha dicho...?”
(Gn. 3:1), nos lleva la conclusiéon inequivoca de que siempre, la
substancia del racionalismo y la duda tocante a la revelacién divina,
es engendrada por el padre de mentira y es ajena a la intuicidon
natural del hombre.

Habiendo hecho Dios al hombre a su imagen y semejanza y
habiéndole dotado de la capacidad de tener comuniéon con El, es
razonable esperar que tal capacidad fuese debidamente ejercitada.
Que, a su debido tiempo, Dios revele al hombre verdades tocantes a
Si mismo y a Sus propositos, €s por tanto l6gico; como también, que

"le revele el verdadero lugar que para El ocupa en el plan divino de la

creacion, es decir: su relacion con Dios, con la eternidad, con el
tiempo v, al propio tiempo, con la virtud, el pecado y la redencion;
asi como con todos los otros seres del universo en el cual la vida del
hombre se desenvuelve. Adan, creado como fue en el punto cero de
todo conocimiento y experiencia resultante del proceso de la vida
tenia mucho que aprender atn dentro de la esfera de la existencia
anterior a la caida. Dios —se nos dice— descendia y hablaba con
Adidn en el aire del dia. Pero si el hombre, antes de la caida,
necesitaba que se le impartiese conocimiento jcuinto mas después de
ella, cuyo ser ya entenebrecido, necesita ser ensefiado por Dios! A
este otro hombre, tiene que adicionarsele, ademads, el conocimiento
de lo que es el pecado y la redencion. Dios ha hablado. Con ese fin la
Biblia ha sido escrita y el revelar al hombre ese gran conjunto de
verdades que en manera alguna podia adquirir por si sélo y que la
Palabra de Dios revela, parece haber sido su propoésito sublime y
supremo.

49
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I. DIFERENCIA DE TRES IMPORTANTES
DOCTRINAS

1) REVELACION Y RAZON. La Teologia Sistematica, obtiene su
informacién tanto de la revelaciéon como de la razén, aunque la parte
en la que interviene la razén no puede, en modo alguno,
considerarsela fundamental porque su autoridad es dudosa, limitada
y hasta insignificante. Por la razén, segin la consideramos en el
contexto de este estudio, entendemos las facultades morales e
intelectuales del hombre, ejercidas en la busqueda de la verdad y sin
la ayuda sobrenatural. Una valoracién correcta de la razén no se
encuentra frecuentemente. Ciertos hombres han sostenido que, sin
direccidon ni asistencia divinas, el ser humano no puede llegar a
alcanzar toda la verdad que le es esencial para su bienestar aqui y en
el mas alli. En todas cuantas discusiones se producen en relacion con
este problema, la razon tiene que ser totalmente divorciada de la
revelacion, si es que ha de ser vista en sus verdaderas limitaciones. Tal
separaciéon, es extremadamente dificil de consumar, ya que la
revelacion ha penetrado en un grado inconmensurable hasta lo mas
profundo de la civilizaciéon. Debido a esta penetracion, algunas
naciones son llamadas cristianas. El verdadero estado del hombre
bajo la razon, y cuando se halla aislado de la revelacion, estd
parcialmente demostrado por las formas tan bajas de paganismo en
que vive; pero ain los paganos estdn universalmente convencidos de
la existencia de un Ser Supremo y, debido a esa conviccidn, estin
procurando evidencias que, en su estimacion, expresan Su favor o Su
descontento. Desde que Adan camindé y habldé con Dios —cuya
revelacion él, sin duda, transmitié a su posteridad— ningin hombre
en la tierra puede estar completamente vacio de la revelacion divina.
Aunque poseida en forma leve de tal revelacion, la filosofia pagana es
una deplorable manifestacion de las limitaciones de la razon humana.
Nunca esos sistemas han podido perfeccionar un cédigo perfecto de
responsabilidades morales ni tampoco podrian inventar una base
autorizada en la cual apoyar sus preceptos. De igual manera, la luz de
la naturaleza y la ayuda de la razén, han sido demasidado débiles
para disipar incertidumbres tocante a la vida que hay mas alld del
sepulcro. Hablando acerca de los premios y los castigos futuros,
Platon dijo: “La verdad debe de terminar o establecer cualquier cosa
cierta acerca de estos asuntos, pero en medio de tantas dudas y
discusiones, es la obra de Dios solamente.” Y Sdcrates hace que uno
de sus personajes diga acerca de la vida futura: “Yo tengo la misma
opinidn que usted que, en esta vida, es, o absolutamente imposible o
extremadamente dificil, llegar a un conocimiento claro de este



REVELACION 51

asunto” (Citado por Dick, Teologia, pag. 15). No es el filosofo
antiguo sino el incrédulo moderno quien argumenta a favor de la
suficiencia de la raz6n humana y quien ridiculiza los postulados de la
revelacion.

Dentro de los limites de lo humano, la razén es importantisima;
pero, comparada con la revelaciéon divina, la razén es tanto falible
como finita.

2) REVELACION E INSPIRACION, La revelacion y la inspiracion
son en si doctrinas cardinales de la Biblia, pero son frecuentemente
confundidas. Esta confusion es tal vez debido, en gran parte, al hecho
de que la revelacién y la inspiracion tienen que coincidir o converger
en un punto, asegurar esa infalible declaracion divina de la Biblia, sin
vacilacion, asegura ser. Esta es, por derecho propio, no solamente
sistema de-verdad revelada, sino que es el unico sistema de verdad
revelada. Es una intervencidn supranatural en los asuntos del hombre.
Tal declaracion, por necesidad, implica dos operaciones divinas, a
saber, la revelacién, que es la influencia divina directa que comunica
la verdad de Dios al hombre y la inspiracion, que es la directa
influencia divina que garantiza una correcta y fiel transferencia de la
verdad en el lenguaje que otros puedan entender.

.Aunque estas dos operaciones divinas frecuentemente coinciden,
también es verdad que estas a menudo actian separadamente. Por
medio de la mas pura revelacidn, José, fue avisado por Dios en un
suefio que debia huir a Egipto con Maria y el nifio Jes(s. No se nos
dice, sin embargo, que él hubiese sido inspirado a escribir dicha
revelacion para beneficio de otros. Es mdés, multitudes de personas
oyeron la voz de Dios cuando escucharon las misericordiosas
revelaciones que constituyen la - substancia de la predicacién de
Cristo; pero ninguno de ellos, excepto los discipulos escogidos,
fueron llamados para ejecutar las funciones de escritores inspirados.
Por otra parte, esos hombres inspirados, presentaron verdades con esa
certeza que solamente la inspiracion podia asegurar, pero esas
verdades no eran, estrictamente hablando, revelaciones. Los
escritores de la Biblia, frecuentemente registraron cosas que ellos
mismos vieron o dijeron, en cuyo caso no habia necesidad de
revelacion directa.

Esta diferencia es mds ampliamente demostrada a través del hecho
de que, aunque algunos hombres estdn de acuerdo en que la Biblia si
presenta una revelacion de Dios, estan en desacuerdo en relacién a la
solucion de varios problemas en cuanto a como la revelacion de Dios
pudo ser transmitida sin error a través de hombres falibles y que atn
les faltaba mucho en su educadion de acuerdo con la cultura de sus
tiempos. Estas y otras diferencias entre la revelacion y la inspiracién
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seran estudiadas mas adelante al considerar ambas doctrinas més
ampliamente.

3) REVELACION, INSPIRACION E ILUMINACION. Una clara
diferencia entre revelacién e inspiracién, por un lado, e iluminacion
por otro, es también esencial. Esta Gltima siendo la influencia o el
ministerio del Espiritu Santo capacitando a todos aquellos que estdn
en relacion correcta con Dios para comprender las Escrituras. De
Cristo estd escrito que él abrio el entendimiento de ellos para que
comprendiesen las Escrituras (Lc. 24:32, 45). Cristo mismo prometio
que cuando el Espiritu Santo viniese, El guiaria a toda verdad. De
igual manera, Pablo escribe: “Hemos recibido . . . el Espiritu que es
de Dios para que sepamos lo que Dios nos ha concedido . .. ”” (1 Co.
2:12). Y Juan sefiala del Espiritu que El “os ensefia todas las
cosas...” (1 Jn. 2:27). Sin embargo, es obvio que la [luminacion,
siendo la declaracion de la Escritura ya dada, no lleva implicita la
responsabilidad de afiadir a esas Escrituras; ni tampoco la iluminacién
exige que, la transmision inspirada e infalible de aquello que el
Espiritu de Dios ensefia, haya de escribirse en un idioma.

Inspiracion, por la cual la revelacion encuentra una infalible
expresion, es confundida, tanto por los catdlicos romanos como por
los racionalistas. Los catélicos toman ese camino para poder
mantener la creencia de que la iglesia romana, tanto primitiva como
contemporanea, posee un dogma extra-biblico de autoridad que es
igual al de la Biblia —y superior a la Biblia, juzgando por sus
conclusiones cada vez que se ve en la necesidad de dictaminar entre la
Biblia y la Iglesia Catolica. Esta es una usurpacion palpable ya que las
pruebas que establece una Biblia autoritativa e inspirada son mas que
suficientes mientras que las mismas pruebas a favor de una iglesia
autoritativa e inspirada son inexistentes e inadmisibles. El
racionalista, en uso de los argumentos de la razén, confunde la
iluminacién o la influencia general del Espiritu sobre todos los
corazones regenerados, con la obra extraordinaria de la revelacion y
la inspiracion. Ellos hacen ésto, atin cuando admiten una revelacion
divina especifica, al atribuirle a los escritores de la Biblia toda la
variabilidad, incertidumbre y deficiencia que caracteriza a los mejores
hombres, aiin cuando actilan bajo el poder capacitador del Espiritu.

La experiencia de Balaam, del Rey Sail, y de Caifas, al proferir
una revelacion divina es prueba de que la inspiracion no implica
necesariamente iluminacién espiritual. Y, por otra parte, el hecho de
que un sinnimero de aquellos que han sido bendecidos por la
iluminacioén espiritual no reciben revelacion ni ejercen las funciones
de la inspiracién, es prueba suficiente para desarmar las creencias del
racionalismo.
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Es significativo que en un pasaje, a saber, 1' Corintios 2:9-13, hay
referencia a la revelacion en el versiculo 10, a la iluminacién en el
versiculo 12, y a la inspiracion en el versiculo 13.

Finalmente, tanto la revelacién .como la inspiracion, pueden
distinguirse de la iluminacién y- ello en que, la iluninaciéon es
prometida a todos los creyentes; en que ésta admite grados, ya que
aumenta o disminuye; en que depende no de la eleccidn soberana de
Dios, sino en una sincronizacion personal con el Espiritu de Dios. Y
sin esta condicion nadie podra recibir jamas una salvacién personal (1
Co.2:14), ni el conocimiento de la verdad de Dios revelada.

II. LA NATURALEZA DE 'LA REVELACION

Desde la primera revelacion de Si mismo en el Huerto del Edén
hasta la consumacién celestial cuando los redimidos puedan conocer
como son conocidos y cuando lo que es en parte se acabe con el
advenimiento de aquello que, en el concepto del entendimiento
espiritual, es “perfecto” (1 Co.13:9-12), —aun cuando en los tiempos
pasados El ha “dejado a todas las naciones andar en sus propios
caminos” (Hch.14:15-17)— Dios nunca se ha dejado a Si mismo sin
testimonio. El ha obrado con fidelidad constante con el fin de que
los hombres puedan ver mas alld de su horizonte innato y captar,
hasta cierto grado, las verdades y los aspectos de una esfera mas
amplia. Dios ha buscado por todos los medios posibles manifestarse a
Si mismo, Sus obras, Su voluntad y Su propdsito. Con ese fin, por
medio de Su Espiritu Santo, El ha movido a los hombres a desear
este conocimiento. Este actuar divino de mover los corazones es de
esta manera expresado por el Apostol Pablo a los atenienses: ““Para
que busquen a Dios, si en alguna manera, palpando, puedan hallarle,
aunque ciertamente no estid lejos de cada uno de vosotros. ..
”(Hch.17:27). Mientras que el mis elevado y especifico aspecto de
Su mas profundo deseo —en el que todos los redimidos pueden
participar— es expresado de esta manera por el mismo Pablo: “A fin
de conocerle, y el poder de su resurreccion, y la participacion de sus
padecimientos, llegando a ser semejantes a El en su muerte...”
(Fil.3:10). Ya que “el fin supremo del hombre es glorificar a Dios y
gozarse en El por siempre”, el hombre no estd limitado en la esfera
de su propio ser, aquella en la cual fue colocado por la creacion. El
camino estd abierto para que €l se mueva hacia esferas celestiales y
conozca, aun ahora, algo del privilegio sublime del “compafierismo
con el Padre, y con Su Hijo Jesucristo”, poseer la vida eterma y
anticipar una semejanza con Cristo. La revelacion divina es el hacer
saber al hombre todo lo que él debe saber, lo cual se encuentra entre
el punto cero en el que comenzd su carrera como criatura y el



54 BIBLIOLOGIA

cardcter final de entendimiento debido al cual él, siendo redimido,
puede tener comunién ininterrumpida con Dios en el cielo y
responder inteligentemente a las cosas de Dios en las esferas eternas.
En general se realiza una revelacion divina cuando cualquier
manifestacion de Dios es discernida o cualquier evidencia de Su
presencia, proposito o poder es comunicada. Tales manifestaciones
pueden ser descubiertas comenzando desde el gran especticulo de la
creacién hasta la mas pequefia experiencia del mds insignificante de
los seres humanos. Tan estupendo, de largo alcance 'y complejo es
este sistema de verdad que cualquier esfuerzo en delinearlo o
clasificarlo serd necesariamente incompleto.

Es prictica comin entre los tedlogos el subdividir la revelacién en
dos partes principales, a saber, la general y la especifica, o la que es
natural y la que es.supernatural; y -también la que consideran como:
original y la que suponen soteriolégica. La primera de estas divisiones
incorpora aquella revelacidbn que es comunicada a través de la
naturaleza y de la historia, mientras que la Ultima incluye todo
aquello que viene como.una.intervencion natural de las cosas y que.es
supernatural en cuanto a su origen y a su método.

Para una exposmon mas 'completa, la. revelacion dlvma ‘€S
particularizada aqui bajo siete. maneras: a) Dios revelado.a través de
la- naturaleza, b) Dios revelado a través de la providencia, c) Dios
revelado a través de la preservacion, d) Dios revelado por medio de
los milagros, ) Dios revelado por medio de.la comunicacion directa,
f) Dios revelado a través de la encarnacién, y g) Dios revelado a través
de las Escrituras.

1. DIOS REVELADO A TRAVES DE LA NATURALEZA ‘La
trascendental gloria terrena que esperaba al hombre sin pecado
cuando - fue creado pudo haber carecido de significado para él fuera
de la realizacién de que todo lo que contemplaba era la obra de Su
Creador vy, hasta. ese. punto, una revelacion de la sabiduria. del
Creador, Su poder 'y :Su gloria. Pero una exhibicion tal y como el
hombre vio antes - que la maldicibn sobrg - éste (Gn.3:18,19;
Ro0.8:19-21), fue aumentada inconmensurablemente por la presencia
de, y la comunicacion con Dios. La revelacion de la naturaleza era en
si misma impresionante, pero necesitaba entonces, al igual que ahora,
ser completada por medio de una intimidad personal y estrecha con
Dios. Sobre la relaciéon entre los aspectos naturales y sobrenaturales
de la revelacién en el Edén, el Dr. B.B. Warfield escribe: “La
impresion es poderosa que 1o que se nos quiere comunicar es que el
hombre habitdé con Dios en el Edén, y goz6 con El inmediata y no
meramente mediata comunién. En ese caso, podemos entender que si
el hombre no hubiese caido, hubiera continuado gozando ese
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inmediato compafierismo con Dios y .que, la cesacién de esa
comunién inmediata se debe al pecado” (Revelation and Inspiration
p- 8).

. La Biblia sefiala definitivamente a la naturaleza .como una
revelacmn practica de Dios. Leemos: “Los cielos cuentan la.gloria de
Dios, y el firmamento anuncia la obra de sus manos. Un dia emite
palabra al otro dia, y una noche a otra noche declara sabiduria; no
hay lenguaje ni palabras, ni es oida su voz. Por toda la tierra salié su
voz, y hasta el extremo del mundo sus palabras. En ellos puso
taberndculo para el sol; y éste, cual esposo que sale de su tdlamo, se
alegra. cual gigante para correr el camino. De un extremo de los cielos
es su salida, y su curso hasta el término de ellos, y nada hay que se
esconda de su calor” . (Sal.19:1-6).. Asi mismo, la revelacién de la
naturaleza, con su valor limitado, es declarada en Romanos 1:19-23.
La razon expresada en esos pasajes tocante al por qué la ira de Dios
es revelada desde el cielo contra hombres injustos que retienen, o
resisten, la verdad (v. .18) se dice ser “.. porque lo que de Dios es
manifiesto, o se conoce, Dios se lo marufesto Porque las cosas
invisibles de. él, su eterno poder y deidad, se hacen claramente visibles
desde la creaciéon del mundo, siendo entendidas por medio: de las
cosas -hechas, de modo que no tienen excusa. Pues. habiendo
conocido a Dios, no le glorificaron como a.Dios, ni le dieron gracias,
sino que se envanecieron en sus razonamientos, y su necio corazén
fue entenebrecido. - Profesando ser sabios, se hicieron necios, y
cambiaron la gloria del Dios incorruptible en semejanza de imagen de
‘hombre corruptible, .de aves, de cuadripedos y de reptiles”
(Ro.1:19-23). Aquello que puede conocerse de Dios por medio de la
naturaleza, ha sido revelado y en glorificarlo, volviéndolo en idolatria
es, por parte del hombre, una accién sin excusa y merece la justa
recompensa que Dios ha impuesto. Debe observarse, en relacion a
esto, que la revelaciéon de la naturaleza no presenta nada en cuanto a
la gran necesidad y al hecho de la redencién. El mundo pagano, fuera
.de la revelacion especifica, llega a un débil reconocimiento de un Ser
‘Supremo; pero la naturaleza no revela la verdad que: “De tal manera
amo Dios al mundo que ha dado a su Hijo Unigénito, para que todo
aquel que en él cree, no se pierda, mas tenga vida eterna.” Hasta que
sea informado acerca de la gracia salvadora de Dios en Cristo Jestis, el
pagano .puede estar poseido de una excusa tocante a la redencién;
pero no hay indicacién alguna de que esa ignorancia le favorezca en
relacion a la gracia salvadora de Dios.

Todos los argumentos te1st1co-natura11stas en cuanto a la
existencia de Dios, estin basados en la revelacion concerniente a Dios
que la naturaleza provee. Estos (aln por ser considerados bajo
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Teologia Propia) no son sino un esfuerzo por parte del hombre de
razonar partiendo de la naturaleza hacia su Causa, y ya que ese
razonamiento estd justificado, el hombre esta “sin excusa.”

2. DIOS REVELADO A TRAVES DE LA PROVIDENCIA: La

Providencia es la ejecucion, en todos sus detalles, del programa divino
de las edades. Que tal programa existe no solamente es razonable en
grado sumo, sino que estd abundantemente registrado en las
Escrituras (Dt. 30:1-10; Dn.2:31-45; 7:1-28; 9:24-27; 0s.3:4,5;
Mt.23:37-25:46; Hch.15:13-18; Ro.11:13-29; 2 Ts.2:1-12;
Ap.2:1-22:21). Los extensisimos propositos de Dios que cubren las
edades desde la eternidad pasada hasta la futura son también
perfectos aun en sus infimos detalles, abarcando hasta la muerte
de los pajarillos y el recuento ‘de los cabellos de la cabeza
(Lc.12:6,7). Para discernir 1a providencia de Dios, solamente sirve la
visidbn espiritual. La percepcién limitada del inconverso, quien no
tiene a Dios en ninguno de sus pensamientos, estd bien expresada en
la familiar frase: “El azar y el tiempo siempre estin ocupados.”
Dicha frase, aunque forma parte de un himno cristiano, no tiene
lugar alguno en la relacién de un cristiano con Dios. Para el hijo de
‘Dios, la inquebrantable providencia de Dios estd expresada mejor en
la Palabra de Dios de esta manera tan expresiva: “Y sabemos que a
los que ‘a Dios aman todas las cosas les ayudan a bien, esto es, a los
que conforme al proposito son llamados™ (Ro.8:28).
- La doctrina- de la providencia divina no carece de problemas. No
puede sér de otra manera mientras haya pecado y sufrimientos en
este mundo. Un entendimiento mais amplioc en cuanto a los
propositos divinos y los medios necesarios que Dios emplea para
alcanzar esos fines ofrece mucha base en la trayectoria para encontrar
‘una solucion a estas dificultades. La revelacion que Dios ha hecho de
Si mismo, a través de la providencia, es ilimitada. La Historia, es Su
historia, y en las: paginas de la Escritura, de tal manera se ha
relacionado 'El a Si mismo ¢on los eventos futuros —tanto por medio
de pactos como de predicciones— que se nos da la seguridad de que
habra una perfecta consurhacién de todas las cosasy el fin Justlﬁcara
los medios usados para llegar a éste.

3. DIOS REVELADO A TRAVES DE LA PRESERVACION El
Nuevo Testamento es especifico en sus declaraciones concernientes a
la relacion que-la Segunda Persona de la Deidad sostiene con este
universo material. Estd escrito de El como Creador: “Porque por €l
fueron creadas todas las cosas que estan en los cielos, y que estdn en
la tierra, visibles e invisibles, sean tronos, sean dominios, sean
principados, sean potestades, todo fue creado por él y para él”
(Col.1:16). “Y, th, oh Sefior, en el principio fundaste la tierra; y los
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cielos son obra de tus manos” (He.1:10). También estd escrito que
Ese que por la Palabra de Su poder “efectud” la creacion (Heb.11:3),
igualmente por la misma Palabra de poder ha hecho que las cosas
tengan consistencia, y que continlien como estaban: “El es antes de
todas las cosas, y por €l todas las cosas subsisten” (Col.1:17); *“. .. y
sustentando todas las cosas por la palabra de su potencia (He.1:3),
Cristo es también el dador y el sustentador de la vida (Jn.1:4; 5:26;
Hch.17:25; 1 Co.15:45). El es el que da vida eterna (Jn.10:10,28), El
mismo es esa vida que da (Col.1:27; 1 Jn.5:12). Asi como la savia de
la vid sostiene las ramas, asi la vida divina es siempre la fuerza vital en
el cristiano. Es verdad que “en él vivimos, y nos movemos, y somos”
(Hch.17:28). Dios es de igual manera revelado en el cuidado que
ejerce en la preservacion de cada individuo, especialmente en aquellos
que confian en El Esa verdad, es expresada en dos pasajes del Nuevo
Testamento: “No os congojéis pues diciendo: ;qué comeremos o qué
beberemos, o con qué nos cubriremos? Porque los gentiles buscan
todas estas cosas; que vuestro Padre Celestial sabe que de todas estas
cosas habéis menester. Mas buscad primeramente el reino de Dios y
su justicia, y todas estas cosas os serdn afiadidas™ (Mt.6:31-33). “Mi
Dios, pues, suplird todo lo que os falta conforme a sus riquezas en
gloria en Cristo Jesas” (Fil.4:19).

En el Antiguo Testamento, el titulo Dios Todopoderoso (EL
SHADDALI) transmite la verdad de que Dios sostiene a Su pueblo. Esa
expresion indica mas que el hecho de que Dios es un Dios de
fortaleza, lo cual es; pero ese titulo incluye el impartimiento de su
fortaleza de la misma manera que un nifio extrae alimento del pecho
de su madre. La palabra Shad, como aparece en ‘El Shaddai’, significa
pecho, y respalda el concepto del alimento que una madre imparte a
su hijo.

Asi es que puede verse que Dios es revelado a través de Su
preservacion de todas las cosas en general y de Su pueblo en
particular.

4. DIOS REVELADO A TRAVES DE LOS MILAGROS. Todo lo
que pudiese ser relevante para un completo entendimiento de cuanto
los milagros revelan es cierto, ellos sirven para revelar a Dios ante el
hombre. Esto no es menos cierto en un Testamento que en otro. El
cardcter sobrenatural de un milagro revela el poder divino, asi como
el proposito de Aquel por quien es realizado. Aparte del bien que fue
realizado a través de los milagros de Cristo, sirvieron para probar que
El era Dios manifestado en carne (Mt.11:2-6). La persona y el poder
de Satanas, también son revelados a través de obras sobrenaturales (2
Co.11:14; Ap.13:1-18).

5. DIOS REVELADO POR MEDIO DE LA COMUNICACION
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DIRECTA. Dios ha hablado al hombre. Este hecho presenta dos
problemas diferentes, a saber, el del Dios que habla, y el del hombre
que escucha. En el lado divino, es evidente que Dios, quien ha creado
todas las facultades humanas, es abundantemente capaz de enviar Su
mensaje a la mente del hombre. En el lado humano, a los hombres se
les hizo saber con certeza que un mensaje de Dios les habia sido dado
y, debido a esa comunicacion, ellos fueron movidos a dar dicho
mensaJe a otras personas.

' La revelacion de Dios, a través de una comunicacién directa con
los hombres, es un aspecto de largo alcance en relacion a este tema.
Este incluye teofanias, visiones, suefios y la comunicacion de bocaa
boca con la que Jehova honr6 a Moisés como no honré a ningiin otro
profeta (Nm.12:8; Dt.34:10). Aunque El habl6 directamente con
Adan, Cain, Enoc, Noé, Abraham, Isaac, Jacob y muchos otros. Ese
misterio impenetrable de como los escritores de la Biblia recibieron el
mensaje de Dios, aunque pertenece a la presente discusion, serd
considerado mas ampliamente bajo la doctrina de la inspiracién.

Al contemplar ¢l hecho de la revelacién divina directa, casi se
confronta una verdad sin limite en cuanto a los detalles, modos y
métodos. Esto es razonable. Dios, siendo una Persona y no un
autoémata, se adaptara a los individuos y a las situaciones en cuestion.
La variedad del modo divino de tratar con los hombres se extiende
desde las Teofanias, en las que Jehovd, o el Angel de Jehovd —quien
es la Segunda Persona de la Deidad— aparece y habla a individuos. Y
esa manera de comunicacion directa continiia desde las primeras
Teofanias del Antiguo Testamento hasta la aparicion de Nuestro
Sefior a Pablo en el camino de Damasco, y a Juan en la isla de
Patmos, y hasta la mas simple y modesta impresioén por la cual uno es
divinamente influenciado a actuar o a hablar. ;Qué natural y
totalmente dentro del alcance de la experiencia de los santos de Dios
estd la palabra del siervo de Abraham: “. .. guidndome Jehovi4 en el
camino” (Gn.24:27)! Y, en verdad, tal guianza es la porcion de
todos los que han sido regenerados. Leemos, “Porque todos los que
son guiados por el Espiritu de Dios, éstos son los hijos de Dios”
(Ro.8:14).

No siempre exigié Dios a todos los que El habl6 que escribiesen Su
Palabra. Esto es cierto particularmente durante aquellos siglos entre
Adan y Moisés, cuando muy poco de la Biblia fue escrita y cuando
Dios, de manera inmediata, dirigié los pasos de varios individuos. Qué
comunicaciones divinas precedieron a las acciones de Melquisedec
(Gn. 14:18-20), a las palabras de Labin (Gn.24:50), o a las de
Balaam (Nm.24:3-9), no han sido reveladas. Hombres inspirados
eventualmente, escribieron los mensajes que Dios dio a los hombres
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de antafio y asi el testimonio ha sido preservado (Jud.14,15 presenta
la Unica declaracion existente de las palabras de Enoc). En cada caso,
un mensaje de Dios es autoritativo y, por lo tanto, no debe ser
considerado menos importante debido a que haya venido por medio
de un suefio o0 una visidon en lugar de haber sido en una conversacion
cara a cara con Dios. La revelacién divina es sobrenatural y el
mensaje dado es la pura Palabra de Dios. Los falsos. profetas
“profetizan de su propio corazon™ (Ez.13:2-17; comp. Jer.14:14;
23:16,26). Evidentemente, habia algo en la verdadera revelacién que
convencia al mensajero de la autoridad divina de su mensaje, y el
falso profeta es por todas partes tenido como completamente
consciente que sus palabras carecian de autoridad divina.

Estrechamente relacionada con esa forma de revelacion que es
directa y personal, estd la experiencia de todos los que. tienen
comunion con Dios en oracion.o que reconocen Su voz habldndoles a
través de las Escrituras. Dios se revela a Si mismo y Su voluntad a los
que en El esperan. Esta escrito: “Y si alguno de vosotros tiene falta
de sabiduria, pl'dala a-Dios, el cual daa todos abundantemente y sin
reproche, y le sera dada” (Stg.1:5). ‘

6. DIOS REVELADO A TRAVES DE LA ENCARNACION Hay
muchos pasajes de las Escrituras en. relacion a este asunto, pero
solamente una porcion de ellos pueden ser citados aqui. Al hacerse
carne y habitar “entre nosotros” (Jn.l:14), el Seflor Jesucristo,
“quien es... Dios” (Ro.9:5), era, es, y por siempre serd, “Dios
manifestado en: carne” (1 Ti.3:16). A Pedro, quien dijo: “Ta eres el
Cristo, el Hijo del Dios Viviente”, Cristo.respondib, ‘‘ni carne ni
sangre te lo ha revelado, sino mi Padre que estd en los cielos”
(Mt.16:16,17). Isaias habia declarado, “y la gloria del Sefior serd
revelada” (Is.40:5), y Juan escribi6, “y vimos su gloria, gloria como
la del Unigénito del Padre’” (Jn.1:14). Asimismo se nos dice, ‘‘a Dios
nadie le vio jamas”, es decir, en Su esencia divina o en Su ser trino,
pero, “‘el Unigénito Hijo, que esta en el seno del Padre, el le ha dado
a conocer” (Jn. 1:18). Esa declaracién, contemplaba el poder y la
sabiduria de Dios, ya que estd escrito: “Cristo, poder de Dios y
sabiduria de Dios (1 Co.1:24). Como el Adyos (Logos) eterno de
Dios, el Sefior Jesucristo siempre ha sido la expresién, o la
manifestacion de Dios, la Palabra de Dios viviente, asi como la Biblia
es la Palabra de Dios escrita. Del Adyos estd escrito: “En el principio
era el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios. Este era
en el principio con Dios... Y el Verbo fue hecho carne. .. y vimos
su gloria” (Jn.1:1,2,14). Asi como una palabra es la expreswn de un
pensamiento, asi tamblen el Aoyoc es la expresion de la Deidad. La
Palabra viviente es siempre el Manifestador. El era el Angel de
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Jehovd, como era visto en todas las Teofanias, y es el Revelador
ultimo de Dios. El dijo: “El que me ha visto, ha visto al Padre.”
Aunque Dios “en otros tiempos y en diferentes maneras habl6 a los
padres por los profetas”, nos ha hablado “‘en estos tltimos tiempos
por medio de Su Hijo” (He.1:1,2). Cristo es la voz de Dios hablando
con, y a los hombres, y esa es una forma directa y sin complicacién
de la revelacion de Dios. Al contemplar u oir al Hijo, los hombres
pueden saber como Dios es realmente. Esta revelacion es completa,
sin faltarle nada; ya que se nos dice que “‘en él habita toda la plenitud
de la Deidad corporalmente’ (Col.2:9). Pero hay aspectos especificos
en los que el Aoyos es la expresion de la Deidad a los hombres. El
revelo el poder de Dios al extremo de que Nicodemo pudo decir:
“Ningtin hombre puede hacer estas sefiales que t haces, si Dios no
estd con é1” (Jn.3:2); y la sabidurfa de Dios al extremo que aquellos
que le oyeron expresaron ‘“nunca hombre alguno ha hablado como
este hombre’ (Jn.7:46); y la gloria de Dios, hasta el punto que Juan
pudo decir: - “Vimos su gloria” (Jn.1:14); y la vida de Dios, a tal
extremo que, otra vez Juan dijo: “Lo que era desde el principio, lo
que hemos oido, lo que hemos visto con nuestros 0jos, lo que hemos
contemplado y palparon nuestras manos tocante al Verbo de Vida
(porque la Vida fue manifestada y la hemos visto, y testificamos, y os
anunciamos la vida eterna, la :cual estaba con el Padre y se nos
manifestd); lo que hemos visto y oido; eso os anunciamos, para que
también vosotros: tengiis comunién con nosotros; y nuestra
comunion verdaderamente es con el Padre y con Su Hijo Jesucristo™
(1 Jn.1:1-3). Pero por encima y mas alld de:todos estos atributos de
Dios que el Aoyos manifestd, estd la revelacion del amor de Dios;
amor que aunque conspicuo en cada acto de Cristo, a través de todo
su ministerio terrenal, era, no obstante, especial y finalmente
revelado por medio de su muerte. “De tal manera amé Dios al mundo
que dio a su Hijo Unigénito.” “Dios muestra su amor para con
nosotros, en que, siendo alin pecadores, Cristo murié por nosotros”
(Ro.5:8), y “en esto hemos conocido el amor, en que €1 puso su vida
por nosotros” (1 Jn.3:16).

Dios no pudo haberse acercado mds, ni pudo haber revelado mas
claramente las maravillas de Su persona. Las perfecciones de Su
proposito, ni las profundidades de Su amor y Su gracia, que de la
manera en que lo hizo en la encarnacién, que en la extension de Su
proposito abarca la vida, ensefianzas, ejemplo, muerte y resurreccion
del Hijo eterno, la Segunda Persona de la Deidad. Las multitudes de
su dia, oyeron y fueron bendecidas por sus palabras de gracia, y asi,
aunque no fueron llamados por Dios para escribir bajo inspiracion lo
que oyeron, no obstante, recibieron una gran parte de la revelacion
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divina. El valor inestimable de esa revelacion, que vino por la
encarnacion, conjuntamente con otras manifestaciones, ha sido
preservado por todas las generaciones en las paginas de las Escrituras
inspiradas e inerrantes.

7.DIOS REVELADO A TRAVES DE LAS ESCRITURAS. De
todos los modos de revelacidn citados anteriormente, hay, por
necesidad, algunas repeticiones y algunas interdependencias. No
podria haber ningin juicio extenso o acertado de esa revelacion que
la naturaleza provee fuera de la interpretacién divina que la Biblia
proporciona. - No podria haber providencia sin preservacién, ni
preservacion sin providencia y éstas, a su vez, pueden ser vistas en su
verdadera luz solamente como son presentadas en las paginas de la
Palabra de Dios. Los milagros son una revelacibn de Dios para
aquellos que los presenciaron, pero el testimonio de ellos en la Biblia
extiende su valor a todos y en todas las generaciones de los que leen
el Libro Sagrado. Lo que Dios ha dicho a los hombres directamente,
podria ser facilmente olvidado y pervertido, pero la substancia y la
pureza de aquellos mensajes dados cara a cara, han sido preservados
en las Sagradas Escrituras. Igualmente, el valor de la revelacion en la
encarnacion, aunque existe muy separadamente de cualquier escrito,
se ha convertido en un mensaje de infinita riqueza, extendiendo a
todos el conocimiento de Dios y el camino a, y la seguridad de, la
vida eterna. La vida y muerte de Cristo, son verdades indiscutibles de
la Historia, pero la divina bendicion estd asegurada a todos los que
creen en el testimonio que Dios ha dado acerca de Su Hijo (1
Jn.5:9-12).

Puede concluirse, entonces, que la Biblia es un aspecto especifico
y esencial de la revelacion divina. Esta, sin embargo, presenta ciertas
caracteristicas importantes:

a. La revelacion divina es variada en sus temas. Abarca lo doctrinal,
devocional, histérico, profético y prictico.

b. La revelacioén divina es parcial. Esta escrito: “Las cosas secretas
pertenecen al Sefior nuestro Dios; mas las reveladas son para nosotros
y para nuestros hijos, para siempre, para que cumplamos todas las
palabras de esta ley” (Dt.29:29).

c. En cuanto a las verdades reveladas, la revelacion divina es
completa. Respecto al Hijo, él es el mArfpwpua (plenitud) de la Deidad
corporalmente (Col.2:9); y tocante a la salvaciéon final de todos los
creyentes, ellos estin wemAnpwuévor (completos) en El (Col. 2:10).
Aunque completos en El ahora, afin serdn conformados a Su imagen
(Ro0.8:29; 1 In.3:2).

d. La revelaciéon divina es progresiva. Su procedimiento estd
expresado por las palabras, “primero yerba, luego espiga, después
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grano lleno en la espiga” (Mr. 4:28). Cada libro de la Biblia se
beneficia de la verdad acumulada anteriormente, y el Giltimo es como
una gran estacion donde convergen y terminan todos los grandes
caminos de la revelacidon y la prediccién. Ningin entendimiento
adecuado de la verdad revelada puede ser obtenido sin la
consumacion de ese libro, y ese libro, a su vez, no puede ser
entendido sin la comprension de todo lo que ha sido dado
anteriormente. El Gltimo libro de la Biblia, es la revelacion suprema.
e. La revelacion es, primordiaimente, para redencion. El progreso
de la doctrina se desarrolla mano a mano con la doctrina de la
redencién. Dios ha hablado con el fin de que el hombre sea “sabio
para salvacion” (2 Ti. 3:15). Dios ha hecho que un- testimonio
tocante a su Hijo, fuese escrito y los hombres que creen ese
testimonio son salvos y aquellos que no lo creen estdn perdldos (1 Jn.
5:9-12).
f. La revelacion divina es fi nal Esta revelacion incorpora la verdad
“que fue dada una vez a los santos” (Jud. 3). De ésta nada se ha de
quitar, y nada se ha de afiadir.
g. La revelacion divina es correcta hasta en lo mds intimo. “Toda
la Escritura es inspirada por Dios™ y es la Palabra de Dios escrita.. - .



CAPITULO IV
“INSPIRACION

El uso teolégico de la palabra inspiracio'n tiene como fin referirse a
esa influencia controlante que Dios ejercio sobre los hombres que
escribieron la Biblia. Esa expresion tiene que ver con el recibir el
mensaje divino y la exactitud con que dicho mensaje es registrado.
Todo lo que concierne al origen del mensaje pertenece, como hemos
visto, al mucho mas extenso campo de la revelaciéon. Por cuanto Dios
ha hablado por revelacion y el hombre ha ejercitado la capacidad
divinamente dada de recibir €l mensaje de Dios, todo pensamiento y
accion del hombre estan ahora sujetos a ese mensaje estabilizador que
Dios ha dado. Reemplazando el agnostlclsmo innato en el hombre,
nacido de sus limitaciones como ‘pecador, Dios ha dado al hombre un
mensaje permanente en forma escrita el cual no tan solamente
ensancha el campo del conocimiento humano hacia lo infinito, sino
que también sirve como correctivo a esas nociones falibles o
inestables y a esas teorias que son engendradas por la ignorancia
humana. Feliz, en verdad, es el hombre regenerado que presta su
atencion con humildad a la Palabra de Dios. El mensaje divino sirve
para dar forma y cuerpo a cada doctrina y a ninguna con mayor
efectividad que a la doctrina de la inspiracion. Cual las discordantes
voces de los que edificaron la torre de Babel, los incrédulos de cada
generaciébn y en especial en estos ultimos siglos, han aunado sus
esfuerzos en oposicion a la sublime doctrina de la inspiracién que la
Biblia claramente ensefia. Al examinar muchos de los libros escritos
durante el siglo pasado y que dan consideracién a la doctrina de la
inspiracion, no puede pasarse por desaper01b1do el hecho de que ya
sea el autor de una generacion u otra, cada uno, a su vez, revela que,
al momento de escribir su libro, un conflicto irreconciliable estaba
teniendo lugar, habiendo alcanzado, segln el, un punto de crisis entre
aquellos que defendian y aquellos que se oponian a la bien arraigada
creencia de la inspiracion de las Escrituras. Esto es algo revelador;
indicando, como lo hace, la oposicion pertinaz que el hombre
inconverso —por erudito que sea— ejérce contra todo lo que es
sobrenatural.

Sin duda es el factor sobrenatural lo que constituye el corazén
mismo de la doctrina biblica de la inspiracion, que no tan solamente
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da a ésta su caricter distintivo y elevado sino que también repele el
intelecto espiritualmente entenebrecido del hombre inconverso —un
entenebrecimiento que en ninguna manera es disipado por el saber
humano. El filésofo a quien le resulta mds fécil creer que, cuando la
materia inorganica accidentalmente se hizo ‘“‘suficientemente
compleja y en proporcidn adecuada, organismos vivientes pudieron
haber aparecido”, y que esos organismos, a su vez, ‘‘se desarrollaron
espontaneamente hasta convertirse en seres humanos racionales”, que
creer que Dios cre6 al hombre a Su imagen y semejanza —y
solamente debido a que hay una manifestacion superficial de un
supuesto proceso nafural en el hombre que manifesté el elemento
sobrenatural que es la substancia misma de la intervencién divina—
dicho filoésofo se ofenderd ante la ensefianza de que Dios le ha
hablado al hombre y ese mensaje ha sido, bajo la direccion divina,
registrado en escritos infalibles.

Hombres devotos —algunos de gran erudiccion— han estado
siempre de acuerdo tocante a las cualidades inerrantes vy
supernaturales de la Biblia. Esa creencia ha venido a ser conocida
como “el punto de vista tradicional”, o “la doctrina de la iglesia.”
Esta armonia de fe por parte de hombres devotos no es una
concordancia derivada de la ignorancia, ya que la ignorancia es
incapaz de concordar con algo. Esta se debe, indudablemente, al
hecho de que la norma de la verdad tocante a la inspiracion de la
Biblia existe y, habiendo  descubierto esa norma, los hombres
proceden a ser automaticamente de un mismo modo de pensar. Fuera
de esa norma solamente se escucharan argumentaciones disonantes.
La siguiente declaracién del Dr. B. B. Warfield contribuye
grandemente a clarificar este asunto:

“Esta doctrina de la inspiracién difiere de las teorfas que felizmente desean
substituirla, en que ésta no es ni la invencibn ni la propiedad de un individuo,
sino la fe firme de la iglesia de Dios universal; ni tampoco es ésta producto
infecundo del ayer, sino que es persuasion segura del pueblo de Dios desde los
albores de la iglesia hasta el dia de hoy; ni es esta doctrina un sistema fluido que
varia sus afirmaciones para adaptarse a todo nuevo cambio en el fluctuante
pensar de los hombres, sino que desde el principio ha sido la conviccibn
constante y permanente de la iglesia en cuanto a la divinidad de las Escrituras
que le han sido encomendadas. Es en verdad un hecho sumamente impresionante
—esta bien definida, primordial y estable doctrina de la iglesia tocante a la
naturaleza y la fidelidad de la Palabra de Dios, que confronta con su gentil pero
consistente afirmacion todas las teorias sobre la doctrina de la inspiracion que la
energia inquieta del incrédulo y la especulacién del medio-creyente han podido
inventar en este nuestro siglo. Ciertamente aquel que anda en busca de la verdad
en relacibn a la inspiracion de la Biblia haria bien en tomar esta doctrina de la
iglesia como su punto de partida”, Biblioteca Sacra LI, 615-16, 1894.”
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Si se pudiese demostrar que la Biblia no alega ninguna doctrina en
cuanto a su propia inspiracion, los hombres tendrian justificacion
para tratar de formular una llamada ‘“teoria de inspiracién.” Pero la
Biblia es cuidadosamente clara y convincente tocante al caricter de
su propia inspiracién. Su ensefianza en cuanto a ésta, asi como otras
doctrinas vitales, reta al estudiante a realizar una meticulosa
investigaciobn y un serio estudio de ese Libro Sagrado. Es, sin
embargo, una cosa realizar un estudio sincero y analitico de la
extensa doctrina de la inspiracion como estd revelada en la Biblia,
siendo responsable a toda palabra que Dios ha hablado sobre este
aspecto de la verdad, y algo completamente distinto es ignorar lo que
Dios ha hablado con el fin de inventar una feoria basada en el
racionalismo. Lo cierto es que la Biblia no presenta ninguna teoria
tocante a su propia inspiracién que —contrariamente a la idea
modernista que el cristianismo tiene que tomar su lugar entre las
religiones comparadas— sea llamada a competir con sistemas
producto de las maquinaciones de los hombres. La falta de relaciéon
que se interpone entre la revelacién y la razén es tan conspicua en el
campo de la inspiracibn como en cualquier otra parte, y el teélogo
debe ser prevenido una vez mds que su labor no es la de originar o
crear una doctrina sino mas bien la de recoger y ordenar
cientificamente la verdad relevante a este tema que Dios se ha
complacido en revelarnos. Recalcamos: la cuestion no es lo que los
hombres —aun los grandes eruditos— piensen que sea una teoria
factible en cuanto a la manera en que la Biblia fue escrita; sino que es
mas bien lo que la Biblia declara acerca de si misma.

Se admitira que Dios es capaz de producir un libro que es
verbalmente correcto, y una declaracién precisa en todos sus aspectos
de Su propio pensamiento. La Biblia, como fue escrita originalmente,
dice ser ese Libro. Sin embargo, a la luz de esa declaracion
—decididamente dogmatica— surgen ciertos problemas.

I. EL HECHO Y LA IMPORTANCIA DE
LA INSPIRACION

Existe la necesidad de que comprendamos la contribucidn exacta
que la inspiracién aporta a la totalidad del proposito divino en la
revelacion. Como ya se ha demostrado, inspiracién no es revelacion.
A lo sumo, la inspiracién solamente puede recibir el mensaje y afiadir
el elemento de exactitud a los Escritos Sagrados, los cuales son ese
sistema de verdad que Dios ha revelado. En la siguiente seccion sobre
la Bibliologia, que trata de la canonicidad y la autoridad, se
demostrard que la autoridad del mensaje de la Biblia no depende de
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la inspiracién. Sin embargo, bajo ningin concepto debe concluirse de
estas indispensables distinciones que el hecho de la inspiracion en su
forma plenaria .y verbal no es una verdad trascendental. La
revelacion, la inspiracién y la autoridad son doctrinas biblicas,
estrechamente relacionadas pero distintas la una de la otra; cada una
de ellas suple una gran necesidad dentro de esa gran realidad que es e/
mensaje de Dios al hombre.

Aunque la preservacion de la verdad en los escritos inerrantes es de
un valor inestimable para todas las generaciones, gran parte de lo que
ha sido incorporado en las Escrituras existia aun antes de haberse
escrito, y el haber escrito esas verdades no afiade nada a la substancia
de las mismas. Si las partes esenciales de la revelacion existiesen
solamente en forma escrita éstas serian clasificadas algo asi como
ficcion a pesar de que fuesen expresados en una forma literariamente
perfecta. Asi mismo, la profecia no cumplida aiin, aunque al presente
depende por completo de su forma escrita, sin embargo, tiene que
culminar en un cumplimiento cabal.

Una vez que sea aceptado que Dios tiene un sistema de verdad que
declara lo que El exige de los hombres, entonces no es dificil
reconocer la imporancia de un texto inerrante de dicho sistema de
verdad. Ni tampoco es de sorprenderse que una creciente presion sea
ejercida, primero por un grupo luego por el otro, tratando de
resquebrajar el testimonio que la Biblia da de si misma tocante a su
inspiracion. Esa doctrina de la inspiracion que la iglesia ha mantenido
a través de todas sus generaciones, permanece, no porque sus
defensores sean capaces de alzar la voz mais alto que sus oponentes,
ni como consecuencia de ninguna defensa humana, sino a causa de la
realidad intrinseca en las mismas declaraciones divinas. Debido a que
esta doctrina estd de tal manera fijada en la Palabra de Dios, ningiin
santo ni apostol podria hacer otra cosa sino creer la palabra que Dios
ha hablado. Podra observarse, por lo tanto, que mantener la creencia
tradicional tocante a la inspiracibn no es necesariamente un
fanatismo en favor de una “causa perdida”, ni tampoco una retirada
a favor de la posicidon de la ‘iglesia romana de que una cosa es verdad
porque la iglesia asi lo afirma; creer en la inspiracion de la Biblia es
un reconocimiento y una aceptacion de la ensefianza deila Biblia y
esa fe lleva al hombre *“al hermoso compaiierismo de losapostoles y
profetas.”

Se necesita dedicar poco espacio para citar los escritos de los que
se oponen a la doctrina de la inspiracion plenaria y verbal. En la
mayoria de los casos ellos mismos han admitido directa o
indirectamente que los hombres que escribieron la Biblia sostenian la
creencia tradicional en cuanto a la inspiracién. Algunos van ain mas
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lejos y admiten que Cristo pudo haber tenido también esa creencia.
Bajo esas condiciones es necesario que los que se oponen crean que
los autores de la Biblia o bien estuvieron engafiados o ellos mismos
eran engafiadores. A continuaciéon introduciremos una breve
discusion acerca de esos argumentos:

1. CRISTO VERSUS LOS APOSTOLES: Un concepto que ha sido
formulado consiste en distinguir entre la supuesta creencia de Cristo
y la de los apbstoles. Se trata por ese medio de presentar a Cristo en
oposicion a los apostoles y procurando salvarles de las erréneas
tradiciones de los judios, incluyendo la creencia en la inerrancia de
las Escrituras. Se ha declarado abiertamente: “Concluimos que es
muy probable que el Redentor no compartiese el concepto de Sus
contemporaneos judios tocante a la inspiracion de la Biblia, . . . por
el hecho de que El repetidas veces expresa Su desacuerdo con la
manera comin entre ellos de ver y usar los libros sagrados. El dice a
los escribas frente a frente que ellos no entendian las Escrituras (Mt.
22:29; Mr. 12:24), y que era ilusorio por parte de ellos pensar que
poseian vida eterna en ellas, por lo tanto en un libro (Jn. 5:39). Aun
como : también El (en el mismo lugar) parece hablar con
desaprobacion tocante a que ellos escudrifiasen las Escrituras, porque
éstas proceden de un punto de vista tan pervertido” (Ricardo Rothe,
Zur Dogmatic, p. 177, citado por Warfield, Revelacion e Inspiracion
ps. 184-185). '

Acerca -de esos dos pasajes, puede demostrarse con relativa
facilidad, que el primero de ellos fué dirigido no a los apodstoles sino a
los escribas v no hay evidencia que esa critica hubiese sido dirigido a
aquellos apostoles que escribieron el Nuevo Testamento ni tampoco a
los que no lo escribieron. Cualquiera que sea la interpretacion de la
frase en el segundo pasaje (“porque en ellas os parece que tenéis la
vida eterna’) hay la mas absoluta seguridad que las Escrituras del
Antiguo Testamento “‘son las que testifican” de Cristo (comp. Lc.
24:27). De esa manera los apodstoles son desacreditados, pero se
pretende hacer un esfuerzo para librar a Cristo de la indefendible
tradicion a la que los apOstoles supuestamente estaban atados. Por
medio de una hipétesis sin fundamento, se presenta a Cristo como
dando cabida a un liberalismo y soltura de doctrina en armonia con
1a que Rothe mismo exhibe, y esto, a su vez, se toma como la ocasion
de lanzar el llamado al ““ jRegreso a Cristo! ”, el cual, tanto en éste
como en otros instantes, significa: separémonos de los apostoles
tradicionalistas y acerquémonos al Cristo modernizado.

2. ACOMODACION: Una vez mas, surge un argumento contra la
doctrina sostenida por los apdstoles. Dicho argumento declara que
los apostoles creian que la inerrancia de-las tradiciones judias era
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una teoria insostenible, pero adn asi ellos acomodaron su lenguaje,
aunque contrario a sus creencias, a los insuperables prejuicios de sus
dias. Citamos: ‘‘Las Escrituras del Nuevo Testamento estaban
completamente. dominadas por el espiritu de su época, asi que su
testimonio concerniente a la inspiracidon de las Escrituras carece de
valor independiente.” (Stuart, The Principles of Christianity p. 70,
citado por Warfield. ibid, p. 191).

3. IGNORANCIA: De igual manera, se dice que los apostoles eran
“hombres ignorantes” (Hch.4:13) y, por lo tanto, estaban
predispuestos a errar, y que Cristo mismo, en su aspecto humano,
pudo haber sabido apenas un poco méas de lo que se sabia en su dia.
Se insintia, ademas, que El no pudo haber tenido acceso a las
verificaciones cientificas de estos tiempos modernos y, por lo tanto,
no pudo haberse levantado mds que al nivel del pensamiento que
caracterizaba su época. ;Qué esperanza de armonia puede existir
entre dos escuelas, una que libremente pone en tela de duda ain la
autoridad de Cristo en una base sin fundamento de que, debido a su
humanidad, El era tan infalible e ignorante como los demas hombres,
mientras que otros le atribuyen toda la omnisciencia de la Deidad?
En cuanto al apostol Pablo, sus puntos de vista, aunque muy
influenciados por la tradicién judia, no fueron proferidos
dogmaéticamente, se dice, y por lo tanto, no tienen mucho peso.

4. CONTRADICCION: Finalmente, se ha discutido mucho tocante
a supuestas *“contradicciones” “inexactitudes” e “inconsistencias”.
Se sefiala con mucha seguridad que un libro 1nerrante no puede
presentar tales problemas. ;Pero quién es el juez? Si la Biblia
contiene errores como Dios lo ve, el caso seria notorio; si contiene
errores como los ve el hombre, la dificultad puede ser completamente
explicada en la base de los malos entendimientos humanos. Esta
ultima posibilidad apenas aparece en los escritos de los oponentes de
la doctrina de la inspiracién de la Biblia. El Espiritu de Dios ha
declarado: *““Toda palabra de Dios es pura” (Pr. 30:5); “Las palabras
de Jehova son palabras limpias: como plata refinada en los hornos de
tierra, purificadas siete veces” (Sal. 12:6); “La ley de Jehovd es
perfecta, que convierte el alma™ (Sal. 19:7); y, ““En cuanto a Dios,
perfecto es su camino; y acrisolada la palabra de Jehova™ (Sal.
18:30). Al ser confrontado con declaraciones como éstas, un hombre
de razéon e imparcialidad, por lo menos dard cierta consideracion a la
posibilidad de que los supuestos errores de la Biblia son simples
apariencias producto de las limitaciones humanas.

Hay dificultades que surgen en relacion al estudio del texto de las
Escrituras. En el siglo diecinueve la critica biblica ha propuesto
muchas objeciones a la credibilidad de la Biblia que, segin se ha
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dicho, investigaciones cientificas han producido. La publicacién de
esas pretensiones estimuld a hombres fieles que se aprestaron a
defender la inspiraci6n plenaria de las Escrituras. Conjuntamente con
sus investigaciones surgieron los hallazgos de los arquedlogos; todo lo
cual ha ido bien lejos tanto en la refutacion de los llamados errores,
como en la demostracion de que, con suficiente luz, las supuestas
discrepancias desaparecen. La participacidon que la Arqueologia ha
tenido en tan importante y extensa realizacion no puede estimarse;y,
estamos seguros, esta demostracién de la exactitud de la Palabra de
Dios continuara hacia una mayor confirmaciéon de la Biblia. Es de
interés al menos que la investigacion y la arqueologia no han
fortalecido en ningin punto la creencia de la oposicidn, sino que han
servido en cada caso para confirmar las ensefianzas de las Escrituras.
Muchos tratados sobresalientes han sido escritos que dejan por
sentadas las recientes investigaciones. Estos deben ser leidos con
sumo cuidado por todo estudiante. En relacién a esos supuestos
errores, €l Dr. Carlos Hodge escribid, hace s6lo tres generaciones, que
“en su gran mayoria son insignificantes”, y muy pocos de ellos en
verdad son ‘“de alguna importancia” (Teologia Sistemadtica, 1, 169).

Debe notarse la diferencia entre objeciones y dificultades. Las
objeciones, si existen, pueden servir como obsticulo para que se
exponga la doctrina en cuestion. No sucede lo mismo con las
dificultades. Aquel que alberga objeciones contra la doctrina de la
redencion, con toda probabilidad se apartard por completo de dicha
doctrina; mientras que, aunque hay dificultades tales en esa doctrina
que la mente finita jaméas ha podido resolver, puede entrarse en el
camino de la vida y sus valores eternos pueden ser apropiados a pesar
de las dificultades. En tal caso, el hombre humildemente declara que
aunque no puede comprender todas las implicaciones del caso,
reconoce que todas las verdades acerca de la doctrina pueden sin
duda ser armonizadas y comprendidas donde existe suficiente
entendimiento. Es alentador, especialmente, poder creer una doctrina
cuando se ve que ésta soporta todas las pruebas a que se le someta.
En relacion a la doctrina de la inspiracién plenaria y verbal, es
igualmente razonable y ventajoso afirmarse donde lo han hecho los
hombres devotos de todas las generaciones, incluyendo a Cristo y los
apOstoles, y desde esa posicion enfrentarse a esas dificultades y
procurar solucionarlas.

Aparte de la indiscutible aseveracion que la Biblia hace de su
inspiracibn plenaria y verbal, existen dos consideraciones
importantes, es a saber, (a) las Escrituras son en si mismas un
fenobmeno de caricter tal —presentando verdades de tan vastas
proporciones y tan maravillosas que la afirmacién adicional de su
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exactitud divina aparece, a fortiori, como corolario necesario al todo.
Una revelacion tan trascendental dificilmente pudiese presentarse en
forma perfecta fuera de la inspiraciéon divina. Y (b) los hombres que
sirvieron como escritores de los libros de la Biblia eran en sus propios
méritos dignos testigos de confianza. Como tales, hay que
acreditarseles, ya fuese hablando bajo inspiracién o no. Esos hombres
no fueron engafiados ni eran engafiadores. Aparte de la asercion
biblica de la inspiracion, la base de la fe permanece, establecida,
como estd, por medio de testigos fidedignos. Esa asercion de
inspiracion no puede ser desacreditada mientras .que los testigos no
sean desacreditados. Asi mismo, no es una evidencia pequefia siendo
que los autores humanos —y hubo mais de cuarenta de ellos,
extendiéndose a mas de 1600 afios— inspirados o no, estin de
perfecto acuerdo tocante a las cosas que ensefian; ni nunca jamds uno
de ellos escribid algo que sugiriese que la Biblia no es la Palabra
inspirada de Dios.

El asunto que se trata no es nuevo. Ha apareC1do ya €n
generaciones pasadas y de igual manera aparecerd en generaciones
venideras mientras que exista en el mundo la incredulidad. La raiz
del asunto esta en qué es lo que ha de aceptarse: Las ensefianzas de la
Biblia o las ensefianzas de los hombres.

.II. TEORIAS SOBRE LA INSPIRACION

Las llamadas teorias de la inspiracion son el producto de los
esfuerzos realizados por los hombres que han tratado de explicar las
relaciones existentes entre dos fuentes de orlgen A continuacién
presentamos algunas de esas teorias. ‘

1. DICTADO VERBAL O TEORIA MECANISTA Sl Dios hubiese
dictado la Biblia a los hombres, el estilo de ésta seria uniforme. Esta
tendria la diccidn y el vocabulario. del Autor divino, y estaria libre de
las idiosincracias de los hombres (comp...2.P. 3:15, 16). Toda
evidencia de intereses por parte de los-autores humanos estaria
ausente (comp, Ro. 9:1-3). Es verdad que no siempre los autores
humanos comprendieron el alcance de sus escritos. Moisés pudo
haber sabido muy poco tocante al significado simbolico latente en la
historia de Adin, Enoc, Abraham, Isaac y José, o acerca de la
tipologia de Cristo escondida en sus descripciones del taberniculo el
cual escribié de acuerdo al modelo que le fue mostrado en el monte
Sinai. Moisés no pudo haber entendido por qué no se debia de hacer
referencia ni a los padres ni al principio o final de dias de
Melquisedec (He.. 7:1-3). Cuando un mensaje es dictado
indiscutiblemente es el producto del que lo dictd; pero si uno es libre
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de escribir a favor de otro y entonces se descubre que, aunque
escribiendo conforme a sus propios sentimientos, estilo y
vocabulario, ha escrito el mensaje exacto de aquel por quien escribia
y tan perfectamente como si hubiese sido dictado por él, se engendra
la conviccion de que se ha realizado una obra sobrenatural. Bajo este
arreglo, recibe completo crédito por su labor, pero el mensaje divino
es protegido. El resultado es tan completo como si hubiese sido
verbalmente dictado; pero el método, aunque no le falta ese aire
misterioso que siempre acompafia lo sobrenatural, esti mas en
armonia con la manera en que Dios trata a los hombres, en la cual EL
usa, en lugar de anular, sus voluntades. No hay ninguna indicacién de
que Dios hubiese dictado alglin mensaje al hombre a no ser aquel que
Moisés escribié cuando estaba en la presencia de Jehova en el Monte
Santo. Esta teoria del dictado verbal puede muy facilmente
clasificarse como una en la que el autor divino se enfatiza, casi hasta
el extremo de excluir al autbr humano.

2. INSPIRACION PARCIAL. De acuerdo con este concepto, la
inspiracion se extiende solamente a las ensefianzas y preceptos
doctrinales, a las verdades desconocidas por los autores humanos. Asi
que el objetivo principal de la inspiracion —el producir escritos
inerrantes— es negado a ciertas partes de la Biblia. No importa en lo
mas minimo en cuanto a lo que los autores humanos pudiesen haber
sabido con anterioridad; la inspiracién asegura la exactitud de todo lo
que él escribi6. Esta teoria de la inspiracion parcial asume algo que
no encuentra ningln apoyo b1b11co Es obvio que ésta trata de
separar a los dos autores.

3. GRADOS DE INSPIRACION El postulado de que hay grados
de inspiracion es una teoria que ha conseguido muchos adeptos. Los
que se adhieren a dicha teoria tratan de clasificar los grados que
proponen por medio de palabras como “insinuacion, direccién,
elevacion, superintendencia, guianza y revelacion directa.” Aunque
las Escrituras ofrecen poco aliciente a tales distinciones, no hay duda
que esa clasificacion se presta al rejuego de la imaginacion y la
especulacién, cuyo valor, a lo sumo, es extremadamente dudoso. Esta
teoria esté clasificada como una en la que algunas partes de la Biblia
se consideran inspiradas en mayor grado que otras, dando lugar a la
contencién de que la Biblia estd infestada de errores. Se reconocen
las dos fuentes de origen pero no siempre se las concibe obrando en
conjuncion en ningin pasaje.

4. LA INSPIRACION DE CONCEPTOS Y NO DE PALABRAS.
Esta hipotesis se esfuerza en concebir los pensamientos aparte de las
palabras, siendo la teoria que Dios impartié ideas pero dejéo en
completa libertad al autor humano para expresar dichas ideas en sus
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propias palabras. Completamente aparte del hecho de que las ideas
no pueden transferirse por ningin otro medio sino a través de
palabras, este concepto ignora la importancia inconmensurable de las
palabras en todo mensaje. Aun aquellos documentos legales
ejecutados por los hombres en relacién a cosas pasajeras, pueden
depender completamente de una de sus palabras. Puede decirse que
casi todo pacto y toda promesa contenida en la Biblia depende en
cuanto a su fuerza y valor de una de las palabras usadas. El estudio
exegético de las Escrituras en los idiomas originales es un estudio de
palabras. Esto se hace con el fin especifico de que se obtenga el
concepto de las palabras en lugar de que palabras sin importancia
representen un concepto. Aparte del hecho que la inspiracién verbal
se extiende hasta las palabras, el estudio exegético estd a un extremo.
La Biblia, al referirse a su mensaje, nunca llama la atencién a un
simple concepto; sino que por el contrario habla su mensaje tal como
ha sido encomendado a los hombres en las palabras que el Espiritu
Santo ensefia (1 Co. 2:13). Cristo dijo: “Las palabras que yo os he
hablado son espiritu y son vida” (Jn. 6:63) y “yo les he dado las
palabras que me diste” (Jn. 17:8), ‘“‘y hablo Dios todas estas palabras,
diciendo” (Ex. 20:1). Ensefianzas biblicas tan claras como éstas
tocante a la importancia de las palabras que son especificamente
usadas en la Biblia tienen el apoyo de cientos de pasajes de las
Escrituras.

5. INSPIRACION NATURAL. Asi como ha habido artistas
excepcionales, milsicos y poetas que han producido obras maestras
que no han sido sobrepasadas, segiin dicen los que promueven esta
teoria, también ha habido hombres con una percepcion espiritual tan
excepcional que, debido a sus dones innatos, pudieron haber escrito
la Biblia. Esta es la nocién méas baja de la inspiracién y enfatiza el
origen humano excluyendo por completo el divino. Un escritor dice:
“La inspiracién es solamente una manifestacion mds elevada de lo
que cada hombre posee hasta cierto punto.” A esto alguien ha
respondido: ““La inspiracién de todos equivale a la inspiracion de
ninguno.” El objetivo esencial en toda la inspiracion de la Biblia ~el
asegurar la exactitud divina para todas sus partes— estd totalmente
ausente de acuerdo con esta opinion.

6. INSPIRACION MISTICA. Ya que los cristianos han sido
capacitados por Dios para varias tareas —Dios obrando en ellos “asi el
querer como ¢l hacer de su buena voluntad” (Fil. 2:13)— algunos
sostienen que, de igual manera, los autores humanos fueron
capacitados para escribir la Biblia. Si esta teoria fuese verdad,
cualquier creyente podria en cualquier tiempo por medio de una
energia divina especial, escribir un libro sagrado. Los defensores de
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esta hipotesis evidentemente no estdn interesados en la base sobre la
cual descansa la autoridad de la Biblia. Schleiermacher, quien fué un
genio de gran envergadura, probablemente ha sido el responsable de
la diseminacion general de esta teoria de la inspiracion. El ha
declarado que la inspiracidon es ‘““‘un despertar y una sensacion de la
conciencia religiosa, diferente en grado pero no en clase a la
inspiracion piadosa o a los sentimientos intuitivos de los hombres
santos.” El Dr. B. B. Warfield, escribiendo acerca de la teoria de la
inspiraci6én mistica, declara lo siguiente tocante a la influencia que
Schleiermacher ha ejercido en la creencia general de la doctrina:

“Formas muy variadas han sido tomadas por medio de este concepto; y més o
menos se le ha dado expresidn, en una forma u otra, en cada época. En sus
manifestaciones mas extremas, en el pasado ha tefiido la tendencia de separarse a
si misma de la corriente central del pensamiento cristiano y aan ha tendido a
formar nuevas sectas. Pero en nuestro propio siglo (el diecinueve), a través del
gran genio de Schleiermacher se ha introducido en la iglesia como una avalancha
y ha inundado cada rincon del mundo protestante. Como consecuencia,
encontramos por todas partes hombres que quieren reconocer como de Dios
solamente tales Escrituras que ‘les afectan’ —quienes vuelcan la clara y objetiva
enunciacion de la voluntad de Dios a la merced de las corrientes de pensamiento
que inundan de un extremo a otro sus propias almas, —quienes °‘persisten’
algunas veces, en usar una cortante, pero desdichadamente cierta frase de
Roberto Alfredo Vaughan,  ‘en su caprichosa repulsa de la luz exterior hasta que
han convertido en tinieblas su luz interior’ ... A pesar de estos esfuerzos por
introducir conceptos erroneos, la doctrina de la inspiracién plenaria de las
Escrituras, que ve la Biblia como un libro Autoritativo, en todas sus partes y
elementos, por igual, dado por Dios, digno de confianza en todas sus
afirmaciones, permanece hoy, como siempre ha sido, la fe vital del pueblo de
Dios, y la ensefianza formal de la iglesia organizada.” Biblioteca Sacra L1, 623-24,
1894,

Bajo la fuerza de la teoria de la inspiracién mistica, el origen
divino es sepultado en los escombros del énfasis puesto en el origen
humano. Esta teoria se muestra solamente como la normal y general
percepcidn espiritual comin a todo creyente en grados que varian en
proporcion a la relacion personal de éste con Dios.

7. INSPIRACION PLENARIA Y VERBAL. Inspiraciéon verbal
significa que, en sus documentos originales, el Espiritu Santo dirigi6
en la seleccion de las palabras usadas. Sin embargo, la personalidad
del autor humano fue respetada al extremo que sus caracteristicas
como escritor son preservadas y su estilo y vocabularios empleados,
pero sin intromision de errores.

Inspiracién plenaria significa que la exactitud que la inspiracion
verbal asegura, se extiende a la totalidad de la Biblia, de manera que
ésta es en todas sus partes tanto infalibles en cuanto a la verdad como
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final en cuanto a su autoridad divina, Esto, como hemos dicho, es la
doctrina tradicional de la Iglesia y la que ensefiaron tanto Cristo
como los apdstoles. Esta ensefianza preserva el doble origen en un
equilibrio perfecto, otorgando a ambos la exacta atribucién que le es
dada en la Biblia.

Ciertas referencias en las que se reconoce el doble origen, serin
mencionadas a continuacién: El mandamiento ‘““‘Honra a tu padre y a
tu madre’ muestra la autoridad de ser ‘“‘un mandamiento de Dios” en
Mateo 15:4; pero en Marcos 7:10 Cristo introduce la misma
ensefianza diciendo: ‘““Moisés dijo.” De igual manera el Salmo 110:1
puede ser comparado con Marcos 12:36, 37; Exodo 3:6, 15 con
Mateo 22:31; Lucas 20:37, con Marcos 12:26; Isaias 6:9, 10 con
Hechos 28:25; Juan 12:39-41; Hechos 1:16 con Hechos 4:25.
Ciertos pasajes, y hay muchos de ellos, combinan una referencia a
ambos origenes en el mismo texto: Hechos 1:16; 4:25; Mateo 1:22,
2:15 (V. M.) Se declara que el Espiritu Santo es la voz que habla a
través de los Salmos como aparece en Hebreos 3:7-11, a través de la
Ley —Hebreos 9:8, y los Profetas —Hebreos 10:15.

Refiriéndose a la epistola a los Hebreos, Olshausen escribe: “En
esta estupenda epistola, Dios, o el Espiritu Santo, es continuamente
nombrado como el vocero en los. pasajes citados del Antiguo
Testamento; y esto no solamente en aquellos de los cuales se dice en
el contexto del Antiguo Testamento, “Dijo Dios™, sino también en
aquellos en los que algiin ser humano habla, v. g. David, como autor
de un Salmo. En este aspecto, el punto de vista del autor se expresa
claramente a si mismo en lo referente al Antiguo Testamento y sus
autores. El consideraba a Dios como el Principio que vivia, y obraba
y hablaba en ellos por medio del Espiritu Santo; y por consiguiente
la Escritura Sagrada era para él puramente la obra de Dios, aunque
anunciada al mundo por medio de hombres’ (Die Echtheit des N. T.,
p. 170, citado por Manly, Bible Doctrine of Inspiration, p.-172).

III. DUALIDAD DE AUTOR

Mediante la expresion dualidad de autor se sefialan dos verdades, a
saber, que, en el lado divino, las Escrituras son la Palabra de Dios en
cuanto a que éstas se originan con El y son la expresion de Su mente
en lo absoluto; y, en el lado humano, ciertos hombres han sido
escogidos por Dios para el alto honor y la responsabilidad de recibir
la Palabra de Dios y presentarla en forma escrita. Admitiendo que €s
el proposito de Dios poner su Palabra en forma escrita en manos de
los hombres, el método que ha empleado para hacerlo ha sido la
manera en que normalmente se hacia. Sin embargo, el uso de



INSPIRACION 75

escritores humanos ha creado muchos problemas. Parece razonable el
concluir que el producto del combinado de dos autores no pudiese
ser la inerrante Palabra de Dios si escritores humanos tienen algo que
ver con esto. Debido a que Dios ha combinado en una unidén
hipostiatica tanto la naturaleza divina como la humana, la misma
pregunta es formulada tocante a la Persona teantrépica de Nuestro
Sefior. ;No es cierto que la uniéon de la naturaleza humana con Su
Ser tnico introduce todas las limitaciones y restricciones propias de
la humanidad en dicho ser? Muy pocos, en verdad, estdn dispuestos a
acariciar la idea de que alguna de las Personas de la Deidad no es
perfecta, o que cualquier Palabra que Dios habla no es tan pura como
El mismo. El germen de duda surge cuando y donde el elemento
humano es combinado con el divino.

La palabra Aéyoc (Verbo), es usada en el Nuevo Testamento cerca
de doscientas veces para indicar la Palabra de Dios escrita y siete
veces para indicar al Hijo de Dios —la Palabra de Dios Encarnada (Jn.
1:1,14;1 Jn. 1:1, 5:7; Ap. 19:13); y es importante reconocer que en
ambas formas del Logos tanto el elemento humano como el divino
aparece en unién sobrenatural. Estas dos formas del Logos estin
sujetas a varias comparaciones: Ambas son la Verdad (Jn. 14:6;
17:17); eternas (Sal. 119:89; Mt. 24:34, 35; 1 P. 1:25); vida (Jn.
11:25, 14:6; 1 P. 1:23; 1 In. 1:1), salvadoras (Hch. 16:31; 1 Co.
15:2); purificadoras (Tit. 2:14; 1 P. 1:22); santificadoras (Jn. 10:12;
He. 10:14); engendran vida (1 P. 1:23; Stg. 1:18); juzgadoras (Jn.
5:26, 27, 12:48); glorificadas (Ro. 15:9; Hch. 13:48). Mientras que
la teologia es la “Logia de Dios”, el Aoyos de Dios es la expresion de
Dios —ya sea ésta en su forma Viviente (Encarnada) o Escrita.

Basando su confianza en pasajes biblicos tales como Lucas 1:35,
que registra las palabras del dngel a Maria —“Lo santo que nacera de
ti sera llamado Hijo de Dios”— y Hebreos 4:15, donde dice que
Cristo, el Perfecto Sumo Sacerdote, fué tentado en todo segin
nuestra semejanza pero sin pecado, es decir, separado de las
tentaciones que resultan de una naturaleza pecaminosa; la iglesia ha
creido con plena justificacion que Jesucristo, la Palabra Viviente, no
tan solamente era exento de la prdctica del pecado, sino que también
fué exento de la naturaleza pecaminosa, y que la perfeccion de Su
deidad no fué en ninguna manera afectada por la unién de ésta con
su humanidad. De igual manera y con la misma justificacion, la iglesia
ha creido que la perfeccion de la Palabra de Dios ha sido preservada
aunque fué escrita por hombres. El paralelismo entre el Verbo
Encarnado y la Palabra Escrita es mantenido solamente hasta un
grado limitado. Hay también diferencias importantes. Un Libro
inerrante, aunque producido por el Espiritu Santo y aun siendo vivo
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y activo y usado por El, estd a gran distancia de la encarnacién del
Hijo Eterno de Dios. No existe union hipostatica o conjuncién de
naturalezas en. la Palabra Escrita; y hay, en verdad, una gran
diferencia que debe ser notada; mientras que la humanidad de Cristo
era sin pecado y en ningiin modo ahuyenta a la naturaleza addmica,
los autores humanos de la Biblia eran pecadores cuyos pecados son
registrados en la Biblia sin vacilaciones. En el caso de la Palabra
Viviente (Cristo), la naturaleza humana jamas pudo haber pecado, ya
que nunca pudo haber actuado fuera de su relacion con la naturaleza
divina. En el caso de la Palabra Escrita, el elemento humano estaba
confinado a la sola y finica tarea de una escritura inspirada, la cual en
ninguna manera trataba de gobernar la conducta personal del
escritor, ni tampoco dicha tarea continué mas alli del tiempo
requerido para completarla. Al escribir la Biblia, los autores humanos
escribieron con tal libertad que han dejado evidencias de sus
caracteristicas humanas personales; atin asi esos autores no cayeron
en errores siendo que, como ocurri6 durante el tiempo en que
escribieron, no se les permitié actuar aparte de, o contrario a, el
preciso pensamiento de Dios, cuya Palabra ellos escribian. Esos
escritores fueron literalmente ‘“‘movidos”, o llevados, por el Espiritu
Santo (2 P. 1:21).

Si'ha de darsele el merecido reconocimiento a la doctrina de la
inspiracion, tanto el origen divino como el humano, tiene que ser
visto y aceptado con toda plenitud. Dios fue el solo Autor del
Deciélogo cuando éste fue escrito por Su dedo en las tablas de piedra.
El elemento de inspiracion y el doble origen aparecié cuando Moisés,
con la exactitud que la inspiracidn garantiza, transcribio el Decilogo
en el manuscrito del Libro de Exodo. Por otra parte, cada palabra de
la Biblia es de origen humano. Esta es una composicion humana lo
que constituye una de las grandes caracteristicas de la doctrina de la
inspiracion. Tal vez sea una de las debilidades humanas producto de
la caida que el hombre encuentre dificultad en mantener un
equilibrio de la verdad y siempre tienda a inclinarse a un extremo u
otro. Esta tendencia es puesta de manifiesto tocante a la Persona
teantropica de Cristo. Algunos van al extremo de la derecha ¥y
enfatizan Su deidad e ignoran Su humanidad, mientras que otros van
al otro extremo y enfatizan Su humanidad al punto de ignorar Su
deidad. La verdad en relacion a la Persona teantropica de Cristo es
puesta de manifiesto cuando, muy aparte de la habilidad o falta de
ella por parte del hombre para entender todo lo relacionado con
dicha verdad, cada una de las naturalezas de Cristo es reconocida en
su totalidad. Asf, también, la verdad tocante a la doctrina de la
inspiracién es puesta de manifiesto cuando, muy aparte de la
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habilidad o falta de ella por parte del hombre para entender todo lo
relacionado con dicha verdad, ambos origenes (el divino y el
humano) son reconocidos en sus caracteristicas intrinsecas e
inalterables. La Biblia no procede -del hombre, ni tampoco el hombre
contribuye en nada en cuanto a la infalibilidad y autoridad de ésta.
Pero, sin embargo, la Biblia es dada a través del hombre como medio
o instrumento. Este medio o instrumento es un factor vivo,
voluntario e inteligente en la produccion de las Escrituras.
Indudablemente los hombres podrian comprender mejor la idea del
origen de la Biblia si ésta viniese a ellos, ya fuese sdlo como una obra
humana —una coleccién de conceptos, deseos y conjeturas humanas,
producto tal vez del més sabio de los hombres— o como un edicto de
Dios —escrito sola y directamente por el Dedo de Dios. De igual
manera, la dificultad seria eliminada si la Biblia fuese declarada ser la
obra de dos autores independientes, en el sentido de atribuir parte de
ésta sOlo a Dios y la otra parte sélo al hombre, solamente
concibiendo en el hecho de que ambos mensajes estin unidos en un
mismo volumen. Pricticamente todas las teorias sobre la inspiracion
estan representadas por estas tendencias naturales que hemos
expuesto anteriormente. Pero es pertinente en cuanto a la verdad,
aunque algo mas dificil, el observar y respetar el hecho que.la Biblia
es el producto de una dualidad de autor, y que es necesario -dar a
cada cual su importancia completa, inherente e indiscutible.
Habiendo probado el origen divino de las Escrituras, es natural que,
al tratar de proteger la pureza del mismo, concluir que los autores
humanos eran simples plumas en las manos de Dios en vez de
escritores; que éstos sin voluntad y como autématas escribieron
solamente las palabras que les eran dictadas. Tal concepto
empequefiece el aspecto humano de la Biblia al extremo que lo
elimina por completo. Por otra parte, habiendo probado el aspecto
humano, es natural, que el tratar de conservar la importancia del
mismo, se concluya que las Escrituras estin propensas a limitaciones
y a errores como por fuerza lo estd todo lo que es producto humano.
Esta tultima linea de razonamiento puede ser ampliada de esta
manera: Si existe algin elemento humano en esos escritos, éstos
tienen que ser falibles, y si éstos son falibles pueden ser, en cualquier
grado, inexactos y errOneos.

Aunque existen sugerencias secundarlas y variaciones, hay sélo
cuatro clasificaciones primarias en cuanto a la doctrina de la
inspiracion. Estas son: a) La Biblia es de origen divino casi
exclusivamente; b) la Biblia es de origen humano casi exclusivamente;
c) La Biblia es en algunas partes casi exclusivamente divina y en otras
casi exclusivamente humana y d) El origen divino y el humano
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existen sin peligro para ninguno, totalmente presente en cada palabra
desde 1a primera ~hasta laaltima. La Gltima de estas cuatro
clasificaciones es declarada ser aqui la verdadera representacion de la
verdad tocante a la doctrina de la inspiracion. Esta solucién es, sin
duda, considerada por el hombre natural como mdés llena de
dificultades que las otras tres puestas juntas, y solamente basada en la
preponderancia del elemento sobrenatural que hay en ésta.
Manifiestamente, - la ' Persona de Cristo seria mas ficilmente
comprendida bajo la hipétesis apolinaria de que El es casi totalmente
divino, o bajo el concepto arriano de que El es casi completamente
humano. Pero, a pesar de estas dificultades que para el hombre
natural el elemento sobrenatural introduce, las Escrituras presentan
una Persona teantropica en quien tanto la naturaleza divina como la
humana subsisten cada una en su plenitud inconfundible. De la
misma manera sucede en el doble origen de 1a Palabra de Dios escrita.

Si la conjuncidén de dos autores envuelve contradicciones logicas o
la conglomeraciébn de principios opuestos, cierto que esto pudiese
objetarse.. Pero en el caso de la Biblia y su dualidad de autor los
elementos ‘que se:combinan son los mismos en naturaleza, y por
arreglo divino son.hechos converger en nada menos que la Palabra de
Dios escrita. Si esta combinacion de origen no puede ser entendida, al
menos puede ser creida. En todo cuanto es sobrenatural, los hombres
son incapaces de comprender, pero son capaces de creer. “El hombre
que rehusa creer aquello que no entiende ha de tener un credo
bastante reducido” (Manly, Bible Doctrine of Inspiration, p. 31). No
podemos explicar la manera de la unién de la dualidad de autor de la
Biblia, ni tampoco podemos resolver el problema negando las
evidencias. Felipe Schaff ha escrito: “La Biblia es totalmente humana
(aunque sin error) en contenido y forma, en la manera en que
comienza, en su compilacién, su preservacion y su transmision; pero
al mismo tiempo: totalmente divina tanto en sus pensamientos y
palabras como en su origen, vitalidad, energia, y efecto” (History of
the Christian Church, 1, 93, citado por Manly, ibid., p. 32). -

El lado humano de la dualidad de autor de las Escrituras se hace
extremadamente . compleja por el hecho de que mais de cuarenta
hombres participaron en este incomparable servicio. En otros libros
con excepcion de la Biblia, el origen humano resalta, pero Dios ha
ejercido Su propio poder al obrar a través de muchos autores; atn asi
El ha preservado la unidad de su revelacioén, y, al mismo tiempo, ha
demostrado Su control sobre hombres con diferentes grados de
proficiencia como escritores. La mente humana apenas puede
vislumbrar qué seria la Biblia si hubiese sido el producto de un sélo
hombre. Todos los hombres no son por naturaleza historiadores o
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poetas, o filésofos. Para producir un Libro que incorpore una
variedad tal de aspectos literarios, Dios evidentemente emplea los
talentos personales de cada uno de los escritores humanos,
selecciondndolos conforme a su habilidad natural para la tarea que El
les ha encomendado. Moisés, el historiador, David el poeta y dulce
cantor, Pablo el filosofo de la logica, son ejemplos. Cuando —después
de 1la muerte y resurreccién de Cristo y el Dia de Pentecostés— el
nuevo sistema de verdad que se conoce como el cristianismo iba a ser
desarrollado e introducido, Dios no seleccioné a uno de los doce
quien, debido a haber estado relacionado con Cristo por tres afios y
medio, debié haber sido seleccionado de manera natural, sino que,
habiéndole llamado de su estado pecaminoso y habiéndole salvado,
El prepar6 y usé el intelecto mas grande de su época, si no de todas.
Pero ya sea Moisés, Isaias, Daniel, Juan o Pablo, el hecho normal
permanece que, aparte de la literatura que ellos produjeron y de sus
cualidades personales para las mismas, cada autor humano escribié en
su pureza el mensaje sublime que le fue encomendado, y la totalidad
de esos escritos —siendo sui géneris debido a la dualidad de autor—
constituyen la Palabra de Dios.

Una triple declaracion del Dr. Basil Manly sumariza esta verdad de
la dualidad de autor de las Escrituras:

“1. La Biblia es verdaderamente la Palabra de Dios, teniendo tanto
la verdad infalible como la autoridad divina en todo lo que afirma y
manda.

2. La Biblia es verdaderamente una producciéon humana. Esto es
comprobado por todas las evidencias del origen humano que muestra
tan clara y ciertamente como cualquier otro libro que haya sido
escrito por hombres.

3. Esta dualidad de autor se extiende a cada parte de las Escrituras
y al lenguaje asi como a las ideas generales que son expresadas.

Podria sumarizarse en una sola frase: Toda la Biblia es
verdaderamente la Palabra de Dios escrita por hombres™ ibid., p. 90.

IV. LO QUE LA PALABRA DE DIOS DICE
ACERCA DE LA PALABRA DE DIOS

Las evidencias internas en cuanto al hecho de que la Biblia es la
Palabra de Dios son tan numerosas como manifiestas. Como el
Obispo Butler ha dicho en relacion a la evidencia del cristianismo, asi
mismo puede decirse tocante a las evidencias de la inspiracion, éstas
son “de gran variedad y alcance . .. constituyendo en conjunto, un
argumento; procediéndose a la conviccién que surge de la clase de
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prueba que puede ser comparada a lo que ellos llaman el efecto en
arquitectura u otras obras de arte, algo que es el resultado de un gran
numero de cosas organizadas de cierta manera especifica, y tomadas
para formar un punto de vista” (Analogy, parte II c. 7, citado por
Manly, ibid.,, p. 174). En verdad la evidencia interna es tan extensa
que tabularla requeriria un estudio cuidadoso de, y referencia a, casi
cada una de las paginas de las Escrituras —una tarea que pocos, acaso
ninguno, han ensayado alguna vez. Esta abundantisima cantidad de
material cuando es recogido y clasificado, para emplear la ilustracién
del Obsipo Butler, incluiria toda forma de afirmacion desde las
piedras fundamentales de declaraciones directas hasta las ultimas
implicaciones decorativas. Un extenso argumento de caricter
polémico pudiese surgir en relacién al uso de una palabra o un texto
de las Escrituras referente a algiin aspecto de la inspiracion, pero la
doctrina de la inspiracién en si misma lo abarca todo, incluyéndolo
todo y representando la induccidén de todo lo que la Biblia declara o
sugiere a favor de si misma. , ~

Pudiera deducirse, a causa de la gran cantidad de literatura que
pudiera usarse, que, de los pasajes principales que apoyan lo que la
Biblia ‘misma dice acerca de su inspiracion, dos de ellos son de
importancia vital —2 Ti.3:16 y 2 P.1:21— no tan solamente porque
estos pasajes de manera directa e indiscutible proclaman la doctrina
de la inspiracién, sino que también debido a que esos versiculos
incluyen tanto sobre esta doctrina han atraido los ataques vigorosos
de aquellos que no simpatizan con la doctrina de la inspiracién
plenaria y verbal. Esos oponentes a la doctrina han tratado de
manipular la exégesis de dichos pasajes para hacer que la fuerza de la
evidencia favorezca sus creencias. Es dudoso que exista alguna otra
palabra del Nuevo Testamento que haya sido mas cuidadosamente
estudiada y escudrifiada bajo los rayos analizadores de la erudiciéon
que la palabra feémvevatoc (Teopneustos -“‘soplado por Dios”, una
palabra que evidentemente estd formada por las palabras @eoc-
“Dios” y mv€w —‘“aliento”, vea la traduccidon de Job 32:8 —‘“el
soplo del Omnipotente™); esta palabra, cualquiera que sea su
significado especifico, envuelve la idea central o fundamental del
primero de estos dos pasajes: tan significativos.

Es razonable creer que asi como esas lenguas en las que la Palabra
de Dios fue escrita, por supervision divina, estaban siendo
desarrolladas a través del proceso natural por el cual surgen los
idiomas, ciertas palabras fueron divinamente introducidas y su
significado determinado y preservado con vista al importantisimo
servicio que irian a prestar y la verdad exacta que trasmitirian en la
Palabra de Dios escrita. Es igualmente concebible que ciertas palabras
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necesitasen ser de inmediato selladas ya que indicarian aspectos de
relaciones sobrenaturales y tareas que pudieron haber tenido muy
poca o casi ninguna ocasién de expresion antes y en tales tiempos
cuando el lenguaje en cuestidon estaba sirviendo solamente como
medio para enunciar cosas mundanas y aquello que solamente es
producto de la especulacién de los hombres. La palabra eonvevoroc
aparece una sola vez en el Nuevo Testamento y probablemente esta
ausente por completo de toda la literatura secular griega. Mirando a
la superficie del problema, es de presumir que nada exactamente
similar a la idea de Palabra escrita ‘‘soplada por Dios” hubiese surgido
entre el pueblo helénico que demandase el uso de esa expresiéon. Es
justo asumir que esta palabra crucial es de& origen divino habiendo
sido producida por Dios con el propodsito de dilucidar un concepto
que no solamente era extrafio dentro de las posibilidades humanas,
sino que era y es supremo en el campo de lo divino. Asi que los
escritores del Nuevo Testamento encontraron un buen niimero de
palabras divinamente preparadas e introducidas que eran capaces de
ser ampliadas en su significado para transmitir verdades que hasta ese
entonces habian permanecido sin revelar. El lector hara bien en notar
a esta altura las muchas palabras compuestas formadas con @eos,
XptoTocy mvevpa que pudieran entrar en su vocabulario.

El tnico texto donde @ednvevoroc aparece —2 Ti.3:16,17— dice lo
siguiente: “Toda la Escritura es inspirada por Dios, y util para
ensefiar, para redarglir, para corregir, para instruir en justicia, a fin
de que el hombre de Dios sea perfecto, enteramente preparado para
toda buena obra.” La frase toda la Escritura, como es usada aqui es
naturalmente idéntica en el alcance de su significado con la
declaracion del versiculo anterior, en la que el Apdstol Pablo le
recuerda a Timoteo que “desde la nifiez” él ha conocido las Sagradas
Escrituras” y éstas, declara él, pueden hacer a Timoteo sabio para la
salvacion por la fe que es en Cristo Jesas. Muy variadas y maravillosas
son las cosas, enumeradas en el contexto, que la Escritura puede
hacer y debido a ello es til al ““hombre de Dios.” Esos valores que se
detallan reciben poca oposicion; la controversia tiene su centro mas
bien en las dos frases —toda la Escritura y es inspirada por Dios.

Cuando se hace el esfuerzo por determinar exactamente qué es lo
que estd incluido en la frase toda la Escritura, haremos -bien
recordando que 2 Timoteo es la Ultima de las epistolas de Pablo,
escrita, al parecer, muy cerca al tiempo de su martirio. Por ese
tiempo casi todo el Nuevo Testamento habia sido escrito ya
—exceptuando solamente los Gltimos escritos del Apoéstol Juan.
Segunda de Pedro 3:16 claramente designa los escritos de Pablo
como “escritura” y Pablo mismo, como estd escrito en 1 Timoteo
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5:18, al citar Deuteronomio 25:4 —*“No pondris bozal al buey que
trilla”— como “‘escritura”, afiade a ésta Lucas 10:7 —“Porque el
obrero es digno de su salario”— como Escritura igualmente inspirada
y con la misma autoridad. Asi que, en una época tan temprana, el
Evangelio segiin Lucas —escrito por uno que no era de los doce— es
aceptado por el Apostol como Escritura autoritativa. En cuanto a los
apo6stoles mismos, Pedro escribe: “Para que tengdis memoria de las
palabras que antes han sido dichas por los santos profetas, y del
mandamiento del Sefior y Salvador dado por vuestros apostoles” (2
P.3:2). Yendo mas alld de esta clara evidencia de que la frase toda la
Escritura ya incluia la mayor parte del Nuevo Testamento, es idoneo
a una simple fe el creer que Aquel que “llama las cosas que no son,
como si fuesen” (Ro.4:17), al componer el pasaje en cuestion,
incluy6 en ese pasaje todo lo que, en su propdsito soberano, debia
ser escrito, con la Escritura que hasta ese entonces habia sido escrita.
Asi es que puede concluirse que las palabras toda la Escritura no son
ni nada mas ni nada menos que aquellas comprendidas en la Biblia.

Con respecto a la segunda frase —inspirada por Dios— hay mucha
'mas disencién. La palabra castellana inspiracién procede del latin
spiro. y el pasaje en cuestidbn es traducido en la Vulgata: Omms
scrzﬁ’tura divinitus inspirata, mientras que en el griego dice: maosa
ypadn BedmvevoTos (pasa grafe teopneustos | —**toda la Escritura es
soplada por Dios’’). Podemos recoger mucho de interés al ver como
esa frase ha sido traducida en otros idiomas:

El etibpico dice: *‘y cada escritura es en el (por el) Espiritu del
Sefior”.

Wycliff traduce: “Toda escritura de Dios inspirada.”

Tyndale expresa: “Toda escritura es dada por inspiracion de
Dios.”

Cremer (Blbllco-Teologlcal Lexicon of N. T. Greek, ed. 2):

“promovida por Dios, divinamente inspirada.”

Thayer-Grimm (Greek and English Lexicon of N. T, nueva ed )
“Soplada por Dios, soplo interior de Dios.”

“Warfield: “Toda Escritura viendo que es soplada por Dios.”

La Version Moderna: “Toda la Escritura es inspirada por Dios.”

Aparte de la Version Revisada (en inglés) que parece dejar lugar a
la idea de que alguna Escritura puede no ser inspirada, todas estas
versiones expresan de manera enfitica que la Biblia es soplada por
Dios (teopneustos, inspirada). La cuestién a discutir aqui es si la
expresion ‘“‘soplada por Dios” ha de ser tomada en la forma activa
que implicaria a la Escritura estar permeada y prefiada con el soplo
de Dios —siendo su caracteristica distintiva el hecho que ésta ha
recibido por imparticiéon o inspiracion el soplo de Dios. El pasaje
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prosigue diciendo que la Escritura es potente; porque es bastante el
afirmar de ellas que pueden hacer a un hombre ‘‘sabio para la
salvacion™. Que éstas son utiles para ensefiar, para redargiir, para
corregir, para instruir eén justicia,” para que por medio de ellas “‘el
hombre de Dios sea perfecto, enteramente preparado para toda
buena obra.” Hay, al parecer, dos declaraciones: (a) toda Escritura es
soplada por Dios y (b) toda Escritura es ttil. Sin duda ésta es til
porque es soplada por Dios; pero-la palabra feomvevoroc no se refiere
a la idea de inspirar en los hombres un mensaje, sino a la realidad de
que ese mensaje es soplado (procede de) Dios. El mensaje es diferente
y su efecto incomparable porque es la obra de Dios soplando y no
porque haya sido fielmente transmitido por hombres. De esa manera
fue transmitido y el poder determinante de Dios operaba sobre los
autores humanos; pero la declaracion de 2 Timoteo 3:16 solamente
enfatiza el soplo de Dios en operacidon. Citamos nuevamente al Dr.
Warfield:

“Lo que es fedmvevaros es “soplado por Dios”, producido por el soplo creador
del Todopoderoso. Y la Escritura es llamada §edmvevaToc para designarla como lo
que es ‘“‘soplado por Dios”, producto de la inspiracién divina, la creacién de ese
Espiritu que estd en todas las esferas de la actividad Divina, el ejecutivo de la
Deidad... Esta palabra no describe a Dios soplando en (dentro de) las
Escrituras, sino que se le ha dado el concepto ordinario tanto por los Padres de la
Iglesia como por los Dogmaticos. Lo que esa palabra afirma es que las Escrituras
deben su origen a una actividad del Espiritu Santo y son, en el sentido mas
elevado y verdadero, Su creacién. Es sobre esta base del fundamento divino que
todos los elevados atributos de la Escritura estan asentados” (Revelation and
Inspiration, p. 280).

El resultado de tanta discusion parece ser tanto explicito como
inequivoco. Las Escrituras en su totalidad son efectivas ya que son de
Dios, sopladas por Dios, dadas por Dios, y determinadas por Dios.

El segundo pasaje de gran importancia, 2 Pedro 1:21 —“Santos
hombres de Dios hablaron siendo inspirados (llevados) por el Espiritu
Santo”— enfoca el problema de la inspiracion desde otro angulo.
Como fednvevaTtos haindicado que la Biblia se originé con, y es por
lo tanto la Palabra de, Dios, ¢€pw (fero, llevar o cargar) indica el
hecho de que el Espiritu de tal manera obr6 en los santos hombres de
Dios para garantizar a través de ellos un testimonio inerrante de la
mente de Dios. Los dos pasajes son suplementarios y juntos forman
la entera revelacion, es decir, que (a) la Palabra vino de Dios como Su
propio “‘soplo” o spiro y (b) que bajo el soplo inspiro de Dios la
Palabra fue fielmente transcrita por hombres santos escogidos para
ese elevado servicio.

El contexto de este segundo pasaje es igualmente importante.
Pedro ha declarado que el gran tema de la profecia —*‘el poder y la
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venida de Nuestro Sefior Jesucristo” (como fue anticipado y
prefigurado en la transfiguracion)— esta certificado por “testigos
presenciales’ que estuvieron con Cristo en el santo monte; pero esa
verdad es hecha “mas segura” por la palabra profética; y la referencia
hecha es a la Palabra inspirada en su totalidad y no solamente a una
porcion que sefiala el elemento excepcional de la predicacion. Todos
los escritores de la Biblia eran profetas en el sentido amplio de la
palabra y sus escritos eran proféticos (comp. Hch. 3:21; 10:43), en
los que la predicacidon es la caracteristica esencial en vez de la
profecia.

La referencia a los “‘santos hombres” debe ser recibida conforme al
significado de la raiz de la plabra santo, o santificado que es separar
para un servicio o proposito especifico. Esos hombres fueron elegidos
por Dios para ese ministerio y no hay referencia hecha tocante a la
santidad de sus vidas. Sin embargo, la experiencia de Isaias en la que
sus labios fueron purificados con carbdén encendido tomado del altar
es un ejemplo claro (Is.6:1-8).

La palabra ¢épw, como es usada en este pasaje, contiene el secreto
respecto a la influencia particularizada del Espiritu Santo en estos
hombres escogidos, lo cual asegurd la inspiracion de las Escrituras.
Esa palabra es muy expresiva sugiriendo el efecto del viento en las
velas, d¢ un:bote por medio del cual el bote es impulsado. Aunque
¢épw indica el control divino sobre los autores humanos, dicha
palabra permite en su amplitud de significado una variedad indefinida
de maneras en el que el fin serd conseguido.

Ahora introduciremos las llamadas teorias de la inspiracién. Muy
frecuentemente estas feorias constituyen un esfuerzo inquisitivo de
investigar de cerca el misterio oculto en cuanto a como Dios movid a
los hombres escogidos para que escribiesen como lo hicieron. En
relacién a este asunto la Biblia permanece en silencio. Leemos:
“Jehové dijo a Moisés” (Ex.4:19; comp. Dt.34:10); la “visidon” que
Isaias “vio” (Is.1:1; comp. Ha.1:1; Mal.1:1); “La palabra de Jehova
que vino” a Jeremias (Jer.1:2; comp. Os.1:1; Jon.1:1; Miq. 1:1;
Hag.1:1; Zac.1:1). Dios aparecid a Daniel en ‘‘visiones’” y en
“suefios”. Juan declara que su testimonio es “verdadero” (Jn.19:35;
1 Jn.1:1-3). El Apostol Pablo escribe: ““Si alguno se cree profeta, o
espiritual reconozca que lo que os escribo son mandamientos del
Sefior” (1 Co.14:32). En relacién a céomo fue dada la revelacion
divina a los autores humanos, nadie mejor que Dios o los propios
escritores escogidos pueden saber. Esta operacién se encuentra
completamente dentro de esas relaciones sagradas y personales en las
cuales ningin otro puede inmiscuirse. Es aqui donde el alma devota
vacilara y el prudente por lo menos respetaré el silencio de Dios. Es
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posible que, como el testimonio de esos escritores sugiere, no tan
solo habia variedad en la manera en que Dios hablo a los diferentes
hombres, sino que también habia variedad en la manera en que El
hablé a un mismo hombre en tiempos diferentes. La Biblia provee
abundantes ensefianzas en cuanto al hecho de la inspiracion; pero no
ofrece ninguna explicacion tocante a este fendmeno. El cémo de
cada milagro estd ausente, y la inspiracion es un milagro. En cuanto a
éste y a todos los milagros, el hombre es llamado a creer y no a
dilucidar. Cristo sefial6 las limitaciones del hombre cuando dijo: “El
viento de donde quiere sopla, y oyes su sonido; mds ni sabes de
donde viene ni a donde va; asi es todo aquel que es nacido del
Espiritu” (Jn.3:8). Si habiendo experimentado el milagro de la
regeneracion, atn asi los hombres son incapaces de comprender su
misterio, ;como, entonces, podrian ellos discernir la obra del
Espiritu en areas en las cuales el hombre jamas ha penetrado?

En relacion a esas teorias, o suposiciones, algunas verdades dafiinas
pueden notarse: (a) A aquellos que en su celo por la autoridad de
Dios han sugerido que los autores humanos eran autématas, puede
decirse que la evidencia es lo suficientemente completa para
demostrar el hecho de que estos hombres ejercitaron todos los
aspectos de su voluntad y sus caracteristicas individuales; pero fueron
equipados para escribir solamente lo determinado por. el Espiritu
Santo. Fuera de este concepto de la inspiracién no puede haber una
dualidad de autor. (b) Para aquellos que proclaman que .estos
hombres elegidos escribieron bajo la . influencia de facultades
humanas superiores y el ejercicio de un genio poético también
superior, puede decirse que el caricter de la verdad revelada
demuestra que ésta es la Palabra de Dios, siendo digna de Dios, v esto
nunca hubiera podido ser bajo las provisiones que esta teoria sugiere.
(c) Para los que persisten en la.nocién que la inspiracién hizo a los
hombres elegidos infalibles y omniscientes, puede decirse que la
evidencia prueba que esos hombres solamente fueron capacitados en
transcribir la verdad y frecuentemente ellos mismos no entendian la
importancia total de aquello que ellos escribian. (d) Para aquellos
que imaginan que la inspiracion en lo referente a los autores humanos
tiende a elevar cada pasaje al mismo nivel de importancia espiritual,
puede decirse que en este aspecto de la inspiraciéon su meta y
propodsito son el garantizar una transcripcion correcta del mensaje
dado por Dios. La filosofia de Bildad, registrada en el libro de Job,
no tiene la misma utilidad al hombre perdido que el evangelio de la
gracia; pero ambos son exactamente lo que Dios quiso incluir en Su
Palabra —cada uno en su lugar y para su proposito. Jehova ha dicho:
“Asi serd mi palabra que sale de mi boca; no volverd a mi vacia, sino



86 BIBLIOLOGIA

que hara lo que yo quiero, y serd prosperada en aquello para lo que la
envié” (Is.55:11). De igual manera la inspiraciéon puede registrar la
mentira de Satands, pero no vindica ni santifica dicha mentira. Esta
garantiza el -testimonio exacto de lo que fue dicho —bueno o malo.
Muchas acciones indignas estidn registradas, pero no son aprobadas

por Dios.
Tocante'a la libertad general de los autores humanos, Alejandro
Carson ha dicho: “La inspiracion. . . dejé a los historiadores

inspirados bajo el poder y la regulacion de las mismas leyes e
influencias que guiaron a otros autores en sus camposiciones, cor la
sola excepcion de preservarlas sobrenaturalmente del error” (citado
por Manlay, Bible Doctrine of Inspiration, p. 87). Esta declaracion
no deja lugar para la recepciéon del mensaje. Ellos pudieron haber sido
exactos en declarar sus propios pensamientos. Ellos fueron, sin
embargo, correctos en declarar los pensarmentos de Dios que
recibieron de El. ‘
* Puede verse de' esta manera que la importancia especifica de 2
Pedro 1:21 y su contexto radica en la palabra ¢épw ya que ésta
distingue los escritos :de ciertos hombres -escogidos que hablaron al
ser impulsados por el Espiritu Santo. Su mensaje era la Palabra de
Dios, y asi la dualidad de origen es preservada. °

Otro- pasaje: de gran importancia es Juan 10:34,35, donde se
declara. que Cristo, hablando con los judios tocante a sus atesoradas
Escrituras, dijo: “;No estd escrito en vuestra ley? ” y “la Escritura
no puedé ser quebrantada.” Las tres palabras, Escritura, Ley, y
Profecia son intercambiables cuando se refiere, como cada una
frecuentemente lo hace, al completo conjunto de la verdad revelada.
En este contexto Cristo. declara que una cosa escrita en la Ley no es
sino  Escritura que no puede ser quebrantada. Este pasaje es un
ejemplo del invariable e incondicional honor que Cristo dio a las
Escrituras' como la autoritativa Palabra de ‘Dios. De acuerdo‘con las
Escrituras, las primeras palabras de Cristo después de su thutismo
fueron un triple reto a Satanis, y la derrota de éste fué obtenida por
medio de las plabras “Estd escrito.” A través de su ministerio, Cristo
constantemente declaré6 que. las Escrituras tienen que cumplirse,
dando asi honor a ellas (Mr.14:49;Jn. 13:18; 17:12; comp., ademds,
Jn.12:14; Mr.9:12,13). Asimismo, en el camino a Emais El
“comenzando desde Moisés, y siguiendo por todos los profetas. . . les
declaraba en todas las Escrituras lo que de El decian™ (Lc.24:27).
También El dijo, 1a Escritura (continuamente) “da testimonio de mi”
(Jn.5:39). Cristo de esa manera dio a las Escrituras la palabra de
autoridad final. Volviéndonos solamente al Evangelio segin San
Mateo, esta verdad es hecha atin mas clara (4:4; 7:10; 11:10; 19:4;
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21:13,42; 22:29; 26:31,56). Lo mismo pudiera hacerse ficilmente
con los pasajes que muestran la autoridad que todos los autores del
Nuevo Testamento atribuyen a la Palabra de Dios.

El testimonio que la Biblia presenta tocante a su propia inspiracion
estd difundido a través de todas sus partes. Cada escritor testifica
acerca del caracter sobrenatural de sus escritos. Pero sin lugar a duda,
la evidencia mas concluyente de.que la Biblia es inspirada esta en esta
doble verdad: (a) que Cristo acept6é de esa manera todo el Antiguo
Testamento asi como cada una de sus partes, y (b) que el Nuevo
Testamento . fue escrito bajo Su direccion y. los instrumentos
humanos tuvieron .la promesa de una habilidad sobrehumana para
escribir conforme a la mente de Dios.

Cuando se contempla:lo que la Biblia dice acerca de su inspiracion,
de gran importancia, en verdad, son esos pasajes donde Dios y Su
Palabra son tratados como uno solo. Esti escrito en Galatas 3:8 “y la
Escritura, previendo que Dios habia de justificar por la fe a los
gentiles, dio de antemano la buena nueva a Abraham.” De seguro que
las Escrituras como tales, que aun no habian sido escritas, no
predicaron- a Abraham, pero. Dios lo hizo. Asi en- Romanos 9:17
—“Porque la  Escritura dice a Faraén: Para esto mismo :te he
levantado.” Pero Exodo 9:16, que es el texto aqui citado, dice que
ésta es la Palabra de Jehovd a Faraén a través de Moisés. El hecho es
manifiesto que la Escritura que aiin no habia sido escrita no podia
ser responsable por el levantamiento de Faradén para un propésito
especifico; pero la Palabra de Dios, ya fuese hablada o escrita es la
identificacion de Dios mismo. Debe observarse especialmente que
frases tales como ‘“‘El dice”, “El hablé” y “El da testimonio”, etc.
indican  la voz de Dios hablando:lo que sea dicho. Las repetidas
expresiones “La Palabra de Jehova”, “La ley del Sefior,” ‘“La Palabra
de Dios™, certifican sin excepcién el origen divino de la Palabra.
Debido a que es Su Palabra, ésta ha de permanecer para siempre
(Is.40:8). Los hombres son designados a predicarla .como la Palabra
de Dios (Ro.10:17; 1 Co. 14:36); y asi ésta vino primero a Israel
(Hch.10:36,37), y entonces a los gentiles (1 Ts. 2:13).

Al declarar su propia inspiracion, la Biblia pone un gran énfasis en
el hecho de que hombres fueron dotados de poder para escribir la
Palabra de Dios. “David en espiritu (literalmente, en el Espiritu) le
Ilama Sefior” (Sal.110:1 comparado con Mt.22:43). Que (el Espiritu
Santo) por boca de David tu siervo dijiste” (Hch.4:25). “Todo esto
acontecidé para que se cumpliese lo dicho por el Sefior por medio del
profeta (Mt.1:22; 2:15). “Por lo tanto (como el Espiritu Santo ha
dicho. . .”) (He.3:7; Sal.95:7). “Y nos atestigua lo mismo el Espiritu
Santo” (He.10:15; Jer.31:33,34). Jehova dijo a Moisés: “Ve, y yo
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estaré con tu boca' y te ensefiaré lo que hayas de hablar”
(Ex.4:10-12). “Yo. . . pondré mis palabras en su boca”
(Dt.18:18,19). “El Espiritu mio que estd sobre ti, y mis palabras que
puse en tu boca” (Is.59:21). “La Palabra de Jehovd vino a mi,
diciendo. . . te di por profeta a las naciones. . . He aqui he puesto mis
palabras en tu boca” (Jer.1:4-9). :

Los escritores del Nuevo Testamento no fueron en menos escala la
voz de Dios. Cuando Cristo estaba para partir .de este mundo, no
solamente asigné la tarea de evangelizar a todos los que componen Su
Iglesia, sino que también dio la seguridad a hombres escogidos que
ellos serian llamados para escribir lo que El habia dicho. El Espiritu

Y 66

Santo, les dijo, ““os enseflard todas las cosas”, ‘“‘os recordaréd todo lo
que os. he dicho”, “os guiard a toda la verdad” y “os hara saber las
cosas que habrin de venir” (Jn.14:25,26; 15:26,27; 16:12-15).
Aunque hay una aplicacion general de estas palabras a todos los
creyentes en cuanto a que el Espiritu Santo es el maestro de ellos, es
evidente que la obra especifica del Espiritu de recordar todas las
cosas sOlo podia ser experimentada por aquellos a quienes Cristo
hablé. El Apostol Pablo no era uno de los doce y, por lo tanto, nunca
pretendid tener sus instrucciones. Sin embargo, €l testifica acerca del
poder:energizador -del Espiritu. El escribié: “Lo cual también
hablamos, no con palabras ensefiadas por sabiduria humana, sino con
las que ensefia el Espiritu” (1 Co.2:13; 14:37; 2 Co.13:2,3;
Ga.1:8-12; Ef.3:1-7; 1 Ts.2:13; 4:2,8,15; 2 Ts.2:13-15. Otros pasajes
del Nuevo Testamento que deben notarse: 1 P.1:10-12; 2 P.3:1,2;
Ap.1:3,10.11,19; 22:6,7,18,19).

En este estudio inductivo parcial de todo lo que la Biblia dice
acerca de su propia inspiracién, se ‘ha: dicho lo suficiente para
demostrar que solamente la inspiracidon plenaria y verbal da una
respuesta satisfactoria tocanteal significado de esta doctrina.

V. OBJECIONES GENERALES A LA
INSPIRACION PLENARIA Y VERBAL

Si se tiene en mente, ciertas verdades importantes tienden a
disolver casi toda la existente objecion a la doctrina de la inspiraciéon
plenaria y verbal, es a saber:

(a) El progreso de la doctrina que se observa desde el Génesis hasta
el Apocalipsis no implica que revelaciones mas tempranas o parciales
eran erréneas. Al concluir sus tres afios y medio de instruccién a sus
discipulos, Cristo les dijo: “Atn tengo muchas cosas que deciros”
(IJn.16:12), pero eso no significaba que lo que El les habia ensefiado
al principio era mentira. Nuevamente, y algo similar a esto, una idea
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falaz ha prevalecido en nuestro tiempo que deshonra la Palabra de
Dios. Esta falsedad consiste en ensefiar que hacia el final de su
ministerio, el Apdstol Pablo se aparté del énfasis tocante a la venida
del Sefior que habia exhibido en sus primeras epistolas, de manera
notable 1°a los Tesalonicenses; y no se ofrece ninguna otra razén a
esa afirmaciéon que el hecho que el Apbstol no menciona ese tema en
sus epistolas posteriores. Las Gltimas epistolas de Pablo, obviamente,
trataban un tema diferente; pero muy distinto a lo que algunos creen,
el Gltimo capitulo de su tultima epistola presenta uno de los
testimonios mas enfaticos  dados por el Apostol en relacién a la
esperanza de la Segunda venida de Cristo (2 Ti. 4:6-8). Ese concepto
sugiere que el Apdstol estaba errado en sus primeras epistolas y que
corrigio su error en las epistolas escritas posteriormente. Pero, ;quién
podria decir que, si hubiese vivido mas tiempo, él no hubiese, segiin
este concepto, desacreditado al final de su vida fodo lo que hubo
escrito? Dudar sus primeros escritos equivale a degradar todos sus
escritos, y solamente debido a que el elemento esencial de la
inspiracion estd aqui relacionado, y no Gnicamente los errores de un
hombre sincero. Esta situacidon bien puede servir para ilustrar las
vicisitudes a las que es sometido un hombre cuando duda la fidelidad
de las Escrituras, ya sea que su duda se origina sobre la cuestion del
progreso de la doctrina o sobre el supuesto progreso de los
instrumentos humanos.

(b) El hecho de que pueden existir diferencias en la traduccion
debido a la intervenciéon de diferentes idiomas en la escritura de la
Biblia. La inscripcién puesta sobre la cruz estaba escrita en hebreo,
latin y griego. El Apdstol Pablo normalmente citaba la Septuaginta,
que es la version griega del Antiguo Testamento. En cada caso en que
se cite el Antiguo Testamento en el Nuevo Testamento debe
recordarse que el Espiritu Santo es el autor de ambos Testamentos y
que es completamente de la competencia del autor cuando cita sus
propios escritos, cambiar o reestructurar cualquier cosa que haya
dicho o escrito con anterioridad. Esto no implica necesariamente una
correccion de lo que se ha escrito anteriormente. Puede ser, como
sucede en el caso del Espiritu Santo, que ocurra una adaptacion de
una verdad que es aplicada a una nueva situacion.

Todo estudiante devoto creerd que, en un grado considerable, el
cuidado preservador de Dios ha estado sobre toda traduccion
meritoria de las Escrituras y que en esas traducciones ningin valor
doctrinal esencial ha sido sacrificado.

(¢) Aun en su forma mas excelente, el entendimiento humano es
imperfecto. Lo que parece ser una dificultad al presente —como se ha
demostrado repetidas veces— queda completamente resuelto cuando
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se conocen todas las evidencias. En relacion a esto, la arqueologia ha
contribuido bastante y sin duda continuard contribuyendo hasta el
fin. '

(d) El derecho a la inspiracion verbal y plenaria es reclamado a
favor de los documentos originales y no se extiende a ninguna
transcripcion o traduccidon. También es verdad que no existe ningtin
manuscrito original. Naturalmente, estos hechos dan lugar a la
pregunta de si las traducciones presentes —en particular el texto con
el cual estamos familiarizados— es en verdad digno de confianza. Este
problema es digno de que reciba seria consideracion y ha recibido la
atencién de los mas grandes expertos en el campo de la critica
textual a través de todas las generaciones de la Iglesia. Pero dos
pasajes especialmente han sido tépico de disputa —Marcos 16:9-20 y
Juan 7:53-8:11. De estos dos pasajes, el Gltimo-estd mejor acreditado
que el primero. En cuanto a las dificultades textuales generalmente,
las siguientes citas son importantes.

De Westcott y Hort:

“En relaciébn a la gran cantidad de palabras en el Nuevo Testamento, como
sucede en la mayoria de la literatura antigua, no hay variacion u otra base para la
duda, y por lo tanto no hay lugar para la critica textual; y aqui, por lo tanto, un
editor es simplemente un copista. Lo mismo puede decirse con substancial
verdad respecto 'a esas variaciones que nunca han sido recibidas, y que
probablemente nunca lo seran, en un texto impreso. La proporcion de palabras
virtualmente recibidas y acgptadas por todos sin ser puestas en tela de duda, es
muy grande, no menos, haciendo un estimado, de siete octavos del total. El
octavo restante, por lo tanto, formado en gran parte por problemas de sintaxis y
otras trivialidades, constituyen el drea completa de la critica. Si los principios
seguidos en la presente edicibn son correctos, esta irea puede ser grandemente
reducida. Reconociendo por completo la responsabilidad de. abstenernos de
decisiones dogmaiticas en casos donde la evidencia deja el juicio en suspenso
entre dos o mas interpretaciones textuales, encontramos que, poniendo. a un lado
las diferencias ortogréficas, las palabras que en nuestra opinion atn estin sujetas
a duda solamente forman un dieciseisavo de la totalidad del Nuevo Testamento.
En este segundo estimado la proporcibn de variaciones comparativamente
triviales es decididamente mayor que en la anterior; de manera que la cantidad
de lo que pudiese ser llamado variacion substancial no es sino una fraccion
pequefia de la variacion residuaria total, y puede, a duras penas, formar més que
una milésima parte deltexto completo.” —The New Testament in Greek, 11 . 2,
citado por Manly, Bible Doctrine of Inspiration, p. 223.

El Dr. Felipe Schaff, director del Comité de Revisores Americanos,
€scribe:

“Esta multitud - de significados textuales en el texto griego no deben
confundir ni alarmar al cristiano. Esto es el resultado natural de la gran riqueza
de nuestra fuente documentaria; es un testimonio de la inmensa importancia del
Nuevo Testamento; esto no afecta, sino mas bien asegura, la integridad del texto;
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y es un estimulo eficaz al estudio.

“Solamente cerca de 400 de las 100.000 o 150.000 variaciones afectan
materialmente el sentido. De éstas, una vez mas, no mas de cincuenta son
realmente importantes por alguna razén u otra; y atin de éstas cincuenta, ni una
sola afecta un solo articulo de fe o un precepto de responsabilidad que no esté
abundantemente apoyado por otro pasaje o por el tenor general de las Escrituras,
El Textus Receptus de Stephens, Beza y Elzevir, y de nuestras versiones en
inglés, ensefian precisamente la misma clase de Cristianismo que el texto uncial
de los Manuscritos Sinaitico y Vaticano, las mas antiguas versiones, y la revision
anglo-americana’ (Companion to the New Testament, p. 177, citado por Manly,
ibid, p. 224). ‘ ‘

CONCLUSION

Del casi ilimitado campo de discusion provisto por la doctrina.de
la inspiracion, se ha presentado lo suficiente para demostrar.que la
inspiracién plenaria y verbal es la enseflanza inequivoca de la Biblia
en relacin a si misma, la ensefianza de Cristo y los apostoles, y la
creencia de la Iglesia desde. su comienzo. De igual manera se ha
sefialado que la Palabra de Dios como ha sido escrita, ha venido de
Dios como Su aliento y que hombres escogidos fueron equipados
para recibir y registrar ese mensaje. En relacion a como. Dios
transmitid6 a ellos esa Palabra y. ha garantizado de sus manos un
producto inerrante, las Escrituras guardan silencio. Un doble origen
es preservado —Dios usdé la voluntad y las facultades -de los
instrumentos humanos sin coercion y los escritores hicieron uso de
sus voluntades y sus facultades sin hacer dafio al mensaje divino.
Aquellos que se inclinan a diferir de estas conclusiones tienen que
enfrentarse a Cristo, los apostoles, y los profetas sobre los cuales,
después de todo, tenemos que depender para cualquier conocimiento
de cualquier verdad. Si el testimonio de ellos es quebrantado en
relacion a la fidelidad de las Escrituras, se. quebranta en relaciéon a
todo lo demas. :

Las doctrinas de la. revelacién, inspiracién, canonicidad .y
autoridad estando tan estrechamente relacionadas, la discusion que
sigue es requisito para completar lo que hemos dicho anteriormente.



CAPITULO V
CANONICIDAD Y AUTORIDAD

La investigaciéon del canon de la Biblia es un esfuerzo por descubrir
la verdadera base de su autoridad. Las Escrituras del Antiguo y el
Nuevo Testamento forman un canon debido a que estos son Palabras
(ordculos) autoritativas. Por medio de la expresidn auforitativa se
sugiere que la Biblia en todas: sus partes €s la voz de Dios hablando al
hombre. Su autoridad es inherente, siendo como es, nada menos que
un edicto. imperial: “Asi dice Jehova.” Cuando las Escrituras son
consideradas .como autoritativas debido a decretos de concilios
eclesiasticos o leyes promulgadas por gobiemos humanos, - €stas
pueden ser consideradas como obligatorias solamente hasta donde se
extiende la influencia humana. Pero, en contraste con tal concepto,
las Escrituras van hasta el punto de declarar la voluntad de Dios a los
concilios -eclesidsticos y a los gobiernos de los hombres. Igualmente,
asi como una -autoridad digna presupone la habilidad de ejecutar
decretos, la Palabra de Dios no solamente proclama Sus propoésitos
firmes, sino que también establece el castigo que debe seguir cuando
y donde los hombres no estén de acuerdo con ésta.

Siendo que las Escrituras estin saturadas de la legitima y
completamente justificable autoridad de Dios, y ya que éstas fueron
escritas por hombres, y ya que el canon fue, hasta cierto punto,
determinado por hombres, es pertinente investigar acerca de la
naturaleza de esa autoridad divina y como es que reside en esos
Oréculos. Asi como ha surgido la duda tocante a la completa
inspiracién de las Escrituras a causa de la participacion del hombre en
su ‘produccién, de igual manera ha surgido la duda tocante a la
autoridad ‘de las Escrituras a causa de la participacion que el hombre
ha tenido en determinar cudles escritos deben entrar en el canon. Se
ha demostrado en relacion al estudio de la doctrina de la inspiracion
que Dios ha usado instrumentos humanos para escribir la Biblia de tal
modo que ha preservado esos escritos de las imperfecciones
impuestas por las limitaciones humanas. Ahora nos falta exponer la
verdad que Dios, aunque se ha valido de hombres en la formacioén del
canon, los ha usado de tal modo que solamente esos escritos que
componen los Oriculos divinamente constituidos con sus
perfecciones de unidad, equilibrio y consumacién de sus partes han

92
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sido escogidos.

Los problemas relacionados con la formacion del canon son
grandemente simplificados por medio de una gran realidad, a saber,
que la Biblia esta presente, y presenta en evidencia su exhibicidén de
la perfecciéon divina. Asi que el problema es solamente el de trazar
retroactivamente, partiendo desde el punto provisto por la
infalibilidad de las Escrituras. No hay ocasion para teorizar acerca de
si es 0 no posible reunir una coleccién de escritos —de muchos
autores cuyas vidas fueron vividas en diferentes paises y a través de
muchos siglos— en un libro que sea digno de Dios. Un fenémeno tan
estupendo ha sido realizado y su realidad no puede ser descartada.
Una atencion razonable a los hechos en cuestion mostrardn la verdad
que el método empleado en la formaciéon del canon de la Biblia es a
la vez natural y sobrenatural. En esta obra hay una demostracion de
la -coordinaciéon de la determinacidén divina con la cooperacion
humana. Sin embargo, ¢l elemento de la determinacién divina es
prominente en la formacién del canon asi como lo es en la dualidad
de origen. La razdén nos obliga a concluir que asi como Dios ha
producido el génesis de ciertos escritos incomparables, El también
guiara, con igual fidelidad, no tan solamente en juntar esos escritos
en una unidad, y sin ningin error en su seleccion, sino que
determinard su orden final en esta relacion con el fin de que su
singular continuidad pueda ser manifestada.

Condiciones importantisimas y de largo alcance existieron al
mismo tiempo en que se escribia la Biblia y se formaba su canon, que
no- existen ahora. Es necesario dar reconocimiento completo a esas
condiciones si es que hemos de llegar a una verdadera evaluacion del
problema de la canonicidad. Las Escrituras de ambos Testamentos
fueron compuestas cuando habian muy pocas obras literarias en
produccién. No era entonces como es ahora en que todos los
individuos escriben cartas con relativa facilidad, cuando un gran
numero de personas se esfuerzan en producir libros y cuando la
produccion de obras religiosas ha alcanzado ' proporciones
sorprendentes. Habia en aquellos tiempos muy poca competencia y
comparativamente poca necesidad de eliminacion. De aquellos pocos
que podian escribir, solamente aquellos que fueron movidos por Dios
experimentarian el motivo imperioso que la inspiracién imparte.

En el caso del Antiguo Testamento, los escritos fueron producidos,
principalmente, por hombres que estaban en autoridad sobre la vida
religiosa y hasta cierto punto, sobre la vida civil del pueblo. Moisés
fue reconocido como el representante de Jehovi y el dador de la Ley.
Sus escritos, como los de los profetas reconocidos, no eran nada mds
que la preservacion en forma escrita de 1o que habia sido proclamado
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oralmente y con autoridad indiscutible. Fueron muy pocos los que
resistieron el mensaje de los voceros reconocidos por Jehova.

En cuanto al Nuevo Testamento, la escritura fue realizada, en su
mayor parte, por hombres escogidos por Cristo. El Apdstol Pablo no
constituye una excepcién en esta clasificacion ya que el Sefior le
aparecid y lo llamo cuando iba en camino de Damasco. Estos
hombres, es cierto, no ejercieron influencia alguna en el mundo de su
tiempo y el mundo no tuvo nada que ver con la formacién del canon
del Nuevo Testamento. El Nuevo Testamento fue dirigido a un grupo
insignificante y despreciado de creyentes (1 Co.1:26-29), pero la
reaccién espiritual respecto a estos escritos por parte de aquellos que
constituian la “manada pequefia” era esencial para la determinacién
de lo que eventualmente entraria a formar parte del contenido final
del canon del Nuevo Testamento. La comunicacion estaba limitada, y
por muchos afios los escritos que eran comunes y efectivos en .una
comunidad no alcanzaban a todas las comunidades. Es muy posible
que ninguna congregacion llegé a poseer una copia completa de todo
lo que esti en el canon del Nuevo Testamento, sino hasta los
primeros afios del siglo segundo. Todas las copias de las diferentes
porciones de las Escrituras eran hechas a mano y pocos, en verdad,
podian poseer esos tesoros. La porcion que pertenecia a una iglesia
local era preservada con el mayor de los cuidados y su lectura
formaba gran parte del compafierismo de los creyentes cuando se
reunian. A ellos no les preocupaba el asunto del canon ni lo que
pertenecia a éste. Ellos sabian que al leer esos escritos sus
necesidades espirituales eran suplidas y de esa manera dichas
porciones vinieron a ser apreciadas por todas partes, y esa fue la base
para la formacion del canon. Sin disefio ni esfuerzo, el canon vino a
ser aprobado sobre la base del mérito particular de cada porcion. Sin
estar conscientes de la relevancia de lo que hacian, sin contiendas e
independientemente del disefio humano fue realizada la gran prueba
final en cuanto a cudles escritos eran de la inspiracion de Dios. La
perfeccion del plan y la integridad de los resultados son una evidencia
indiscutible del proceder soberano de Dios obrando a traves de los

agentes humanos. o

Era natural que la iglesia latina tomase su tlemp antes de
reconocer el valor sobrenatural de la epistola an6nima a los Hebreos,
y otros prejuicios existentes fueron sin duda reflejados en otras
localidades. A su debido tiempo y bajo la direccidon del Espiritu
Santo, todas las dificultades fueron vencidas y el ultimo libro
—Apocalipsis— fue afiadido para completar el todo. Seria imposible
determinar exactamente cuidndo el Nuevo Testamento fue
reconocido como tal. Aceptando la fecha del Apocalipsis por el afio
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96 de la era cristiana, puede observarse que los escritos de Ignacio, en
el afio 115 datan solamente de veinte afios después. De estos y otros
de los primeros padres de la iglesia es evidente que, aparte del
prejuicio natural entre los judios creyentes hacia la Biblia antigua, el
Nuevo Testamento, como existe en ¢l presente, fue distinguido como
tal y obedecido como Escritura tan temprano como en el siglo
segundo. No hay -evidencias en relacién a cudl fue la iglesia que
primero obtuvo una Biblia completa, ni en cuanto a la fecha precisa
en que tal hecho haya ocurrido. No hay manera de saber todo lo
relacionado al proceso mediante el cual cualquier iglesia recibiese una
nueva porcion de las Escrituras para ser afiadida a aquella que ya
poseian. Sin duda, el hecho de que una nueva porci6n era aceptada
sin controversia por alguna otra asamblea iria muy en su favor. La
manera en que el canon del Nuevo Testamento fue formado es algo
totalmente natural, sin embargo lo que se realiz6é fue completamente
sobrenatural. ‘

No hay razoén alguna para creer que hubo algo que correspondiese
a una formacién consciente de la Biblia entre estos cristianos
primitivos. Ellos estaban muy agradecidos por cualquier mensaje que
viniere de quien, por su asociacién con Cristo o con los apdstoles,
pudiese escribir o hablar con autoridad. Es evidente que no todos los
mensajes asi recibidos, aunque fieles -a la verdad, fueron disefiados
por Dios para ser parte de la Biblia. Ese elemento viviente que la
inspiracién imparte estaba —y probablemente sin identificacion
especifica de éste por cualquiera que leyese sus piaginas— con una
determinacién irresistible santificando (al apartar como algo
infinitamente’ sagrado e infaliblemente verdad) aquellas determinadas
porciones que eran divinamente separadas para constituir €l canon
del Nuevo Testamento.

En los dias del ministerio terrenal de Cristo, el canon del Antiguo
Testamento era ostensiblemente como es ahora; pero, como en el
caso del Nuevo Testamento, ninguna persona o grupo de personas
habian actuado con autoridad en.la seleccion de los libros del
Antiguo Testamento. El mismo cardcter divino inherente que la
inspiracion garantiza habia hecho de aquellos libros selectos la
Palabra de Dios a diferencia de todos los otros libros escritos por
hombres. Es inconcebible que ese elemento inefable que pertenece a
la inspiraciébn no impresionase entonces, como ahora a todos los
interesados para que cualquier disensidon que hubiese fuese minima.
Otros escritos, tal y como estaban, quedaron atrds, faltindoles esa
especifica cualidad divina. Sin embargo el canon del Antiguo
Testamento no habia sido cerrado porque no habia ninguna
autoridad humana para hacerlo. La iglesia primitiva habia recibido el
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Antiguo Testamento con validez suprema. Esto es evidente por la
abundancia y la manera en que es citado en €l Nuevo Testamento.
Nuevos libros eran afladidos como una acumulaciéon de algo que
crecia sobre de, y estaba estrechamente relacionado a, el Antiguo
Testamento. Los apostoles y profetas que sirvieron como escritores
del Nuevo Testamento estaban tan integramente equipados y eran
tan dignos de escribir por medio de la inspiracion del Espiritu como lo
estuvieron los profetas del Antiguo Testamento. En realidad, la
preparacidén del instrumento humano aunque de valor en el uso
general de sus escritos no era el criterio final por el cual evaluar el
texto Sagrado. La prueba de esto es la inclusién en el canon de
ambos Testamentos de porciones anénimas.

El cierre formal del canon del Nuevo Testamento es por lo menos
sugerido en Apocalipsis 22:18. La manera diferente en que ambos
Testamentos concluyen es significativa. Toda la expectacion de lo
que esta atin por complirse del Antiguo Testamento es articulada al
cierre de dicho Testamento y los ultimos versiculos aseguran la
venida de otro profeta. Pero no se vislumbra ninguna revelacion
continuada a la terminacién del Nuevo Testamento, en su lugar se
anuncia que El Sefior mismo pronto regresard y la conclusién natural
es que no ha de haber ninguna otra voz hablando desde el cielo antes
de que la trompeta anuncie el regreso del Seflor.

No es de poca importancia el hecho que desde que el canon de la
Biblia fue divinamente cerrado no se ha hecho ningin esfuerzo por
afiadir algo. Finalmente, aunque llevado a efecto a través de la
intervencion y con la cooperacion del hombre, Dios obr6é en la
formacion del canon —como lo hizo en el origen del texto de las
Escrituras— un milagro estupendo. Su propia Palabra inerrante no
solamente fue recibida y escrita de manera incomparable, sino que
también fue inerrantemente coleccionada en un volumen vy
preservada de esa confusién, detrimento y desvio del propésito
divino que, ya sea por substraccion o por adicién al canon, pudiese
haber ocurrido. El cuidado directo de Dios sobre la formacion del
canon de las Escrituras es tan evidenciado y, de tal modo, para su
gloria como lo es el cuidado que El ha tenido sobre la transmisién
exacta de Su verdad a través de instrumentos humanos.

Ya que cualquier porcion de la Biblia es candnica debido a que es
un documento autoritativo, siendo como es la Palabra de Dios
escrita, es altamente recomendable investigar de la manera mads
cuidadosa la fuente precisa y la naturaleza de su autoridad. El objeto
de tal investigacion no es necesariamente el deseo de sembrar la duda
en cuanto a la constitucion divina de las Escrituras. Bien puede ser ¢l
simple deseo de llegar a una concepcion mas digna de su importancia
trascendental.
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Sin tener en cuenta la infinidad de pruebas que demuestran que la
Biblia es la Palabra de Dios escrita y por lo tanto estd saturada de la
misma autoridad que el Creador ejerce sobre su creaciéon y que el
cielo ejerce sobre la tierra, los seres humanos no se han sometido a la
supremacia y a la autoridad de la Biblia. Los hombres inconversos
que “no tienen a Dios en sus pensamientos”, ignoran las Escrituras.

El mundo moderno que se encuentra vacilante entre la influencia
desmoralizadora de los ideales satdnicos y las filosofias de los
hombres, no aprecia ni admira la Biblia, y tal vez no debemos esperar
que lo haga; podemos decir, por otra parte, que el mismo desprecio
del mundo hacia la Biblia es una prueba mds del caricter celestial de
ésta.

La autoridad de las Escrituras del Antiguo y Nuevo Testamentos
que le dan su prominencia candnica es atribuida, por lo menos, a
siete causas diferentes. De éstas las tres primeras que nombraremos
ya han sido consideradas con alguna amplitud y, por lo tanto, sdlo es
necesario enumerarlas ahora.

I. LAS ESCRITURAS SON AUTORITATIVAS
PORQUE HAN SIDO INSPIRADAS POR DIOS

Declarar de las Escrituras, como ellas lo hacen de si mismas, que
son inspiradas por Dios, es otorgarles la autoridad suprema que sélo
pertenece a Dios y que procede directamente de El sin reducciones ni
complicaciones que pudiesen ser impuestas por factores
contribuyentes. Esto significa que en su caricter plenario las
Escrituras son, en su totalidad, la Palabra de Dios escrita. Estas
poseen la peculiaridad indiscutible de ser nada menos que el edicto
imperial —““Asi dice Jehova.”

II. LAS ESCRITURAS SON AUTORITATIVAS
PORQUE FUERON ESCRITAS POR HOMBRES ESCOGIDOS
QUE FUERON LLEVADOS POR EL ESPIRITU SANTO

Este aspecto de la autoridad Biblica estd estrechamente
relacionado con el hecho de que el mensaje que esos hombres
escogidos recibieron y predicaron era inspirado por Dios. La
contribucién especifica que esto hace al campo de la autoridad es
que garantiza, como se ha demostrado, que la participacién humana
en la dualidad de origen no produce ninguna imperfeccion en el valor
infinito ni en la santa excelencia de que el mensaje divino sea
conservado en los escritos inerrantes. El reducir el mensaje
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autoritativo a la forma escrita no afiade ninguna supremacia
suplementaria ni dominio a éste, pero es un medio efectivo por el
cual el edicto divino puede alcanzar a aquellos que estin sujetos a
éste. Que la autoridad de las Escrituras no se deriva de los hombres
inspirados ni de la inspiracién propiamente atribuida a ellos es
evidente por el hecho de que esos libros de la Biblia que son
an6énimos son considerados tan autoritativos como cualquier otro
libro del canon.

III. LAS ESCRITURAS SON AUTORITATIVAS EN CUANTO
A QUE ESTAN ACREDITADAS POR LOS QUE

PRIMERO LAS RECIBIERON

En el caso del Antiguo Testamento, la congregacion de Israel bajo
la direccion de sus ancianos, reyes, profetas y sacerdotes, dieron su
sandion a aquellos escritos que formaron el primer canon. En el caso
del Nuevo Testamento, la iglesia primitiva, incluyendo a sus oficiales
vy ministros dio sancion al segundo canon. Sin ser ellos conscientes,
tanto en un caso como el otro, de que estaban siendo usados por
Dios para realizar un objetivo tan importante, ellos, sin embargo,
bajo la direccion del Espiritu Santo, determinaron lo que no pudo
haber sido pospuesto para generaciones venideras, ni abandonado a
otros pueblos, es a saber, el decidir la inclusividad y la exclusividad
del canon de la Biblia. La inclusién de una pagina o una palabra que
no habia sido inspirada y disefiada por Dios para que sirviese como
Escritura de cierto habria obrado nada menos que un dafio
inconmensurable a lo que tenia como propdsito manifestar una
perfeccion infinita. En la misma medida, el haber dejado fuera una
péagina o una palabra que hubiese sido inspirada y disefiada por Dios
con ¢l fin de que ocupase un lugar en el canon habria manchado de
manera desastrosa la impecable Palabra de Dios. Si se hubiese
permitido cualquiera de los dos defectos hipotéticos mencionados, la
Biblia hubiera sido reducida a una obra indigna de su Autor divino.
Asi es que puede verse que la aceptacion y la acreditacidon del
material preciso que fue preparado por inspiracién y disefiado por
Dios para que formase parte de Su Santa Palabra, aunque realizado
por instrumentos humanos y sin tener en cuenta el conocimiento de
ellos en relacion a lo que hacian, fue realizado en su totalidad a
través de la superintendencia y la determinacion divina.
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IV. LAS ESCRITURAS SON AUTORITATIVAS YA
QUE SON AUTENTICADAS POR EL SENOR JESUCRISTO
LA SEGUNDA PERSONA DE LA DEIDAD

El término legal, “La Ley de Dios”, es una de las designaciones
propias y legitimas que se dan a la Biblia, y debido a que sugiere la
idea del imperio o dominio divino, es una expresién adecuada y
pertinente cuando se desea subrayar la autoridad de las Escrituras.

En cualquier gobierno que establece sus leyes teniendo en cuenta
la libertad y el bienestar de sus subditos, hay dos procedimientos
ampliamente diferentes representados en el disefio de dichas leyes, es
a saber, (a) el precepto, o ley, es escrito y acordado por legisladores y
(b) dicho precepto o ley es mandatorio y operante cuando ha sido
firmado por el jefe de estado el presidente o rey -de una-nacion.
Este proceso es especialmente usado en gobiernos monirquicos como
el de Inglaterra donde existen relaciones establecidas entre el
parlamento y la corona. Estos dos aspectos imperativos —la creacién
y ejecucion de leyes por un lado, el asentimiento real por el otro— no
son en ninguna manera intercambiables ni deben ser confundidos.
Estos hechos en relacion al proceso mediante el cual las leyes civiles
son ejercitadas, pueden servir como ilustraciones para poner en
perspectiva una de las caracteristicas importantes de la base sobre la
cual descansa la autoridad canénica de las Escrituras.

Continuando con la misma analogia, se observard que el origen de
las Escrituras como el aliento de Dios, la determinante influencia
sobrenatural de los instrumentos humanos, y el control divino
ejercido sobre un gran nimero de personas en armonia esencial que
- ha servido para separar y sellar los Escritos Canénicos, ha garantizado
el edicto o ley perfecta, pero su cardcter mandatorio es grandemente
favorecido por la autenticacion certificacion y la aprobacion real del
Rey de reyes.

Ninguna consideracion es dada en este momento a esas funciones y
actividades que pertenecen especificamente a la humanidad de
Cristo. :

Fué del lado divino de Su Ser que El confirmé la Palabra de Dios;
en el lado humano El estaba sujeto a ella. Como el auténtico
corroborador de las Escrituras, Cristo no solamente era uno de los
muchos que hablaban bien de los Ordculos de Dios. De igual manera,
El no estaba ofreciendo la opinién de un profeta, sacerdote o rey
humano, aunque El era todo eso por siempre. Su confirmacién de las
Sagradas Escrituras era nada menos que la de la Deidad, la Segunda
Persona de la Santisima Trinidad. Esta sancion real por parte del Hijo
de Dios no afiade nada a la inspiracién o al cardcter sobrenatural
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verdadero. El se declar6 a si mismo como la verdad y en el sentido que
El es el tema central de la Palabra de Verdad, El es el Amén, el Testigo
Fiel y Verdadero (Ap. 1:5; 3:14;Is. 55:4). El dijo acerca de si mismo:
“Yo para esto he nacido y para esto he venido al mundo, para dar
testimonio a la verdad” (Jn. 18:37) —no solamente como testigo al
valor moral de la verdad, sino como testigo de la Palabra de Dios. “Tu
palabra es verdad” (Jn. 17:17). La frase ‘“para esto he venido al
mundo”, eleva Su ministerio de autorizacion al nivel ma4s alto de ser
uno de los propositos primarios de la encarnacion. Con el mismo fin, el
apostol declara: “Pues os digo que Cristo Jesis vino a ser siervo de la
incircuncisién para mostrar la verdad de Dios, para confirmar las
promesas hechas a los padres” (Ro. 15:8). El es, en verdad el
Confirmador divino de esos escritos que fueron entonces identificados
como ‘““‘Las Escrituras™, de las cuales también él afirmé que “no podian
ser quebrantadas.” Asi la Segunda Persona de la Deidad afiade su
aprobacion real a la Ley de Dios. Si este testimonio real parece
comprender nada mdas que el Antiguo Testamento, podrd recordarse
que Cristo design6 y comisioné a los escritores del Nuevo Testamento y
que El Habl6 desde el cielo diciendo “El que da testimonio de estas
cosas” (Ap.22:20), y eso fue dicho tocante al canon del Nuevo
Testamento (vs.18-19).

V. LAS ESCRITURAS SON AUTORITATIVAS
POR HABER SIDO RECIBIDAS, TRANSMITIDAS
Y ATESTIGUADAS POR LOS PROFETAS

Los profetas del viejo orden fueron divinamente designados como
voceros de Dios, y lo mismo es cierto de los profetas del Nuevo
Testamento. Cuando hablaba con el apostol Juan el dngel dijo: “Yo
soy consiervo tuyo, y de tus hermanos los profetas” (Ap. 22:9). Los
profetas estin entre los lideres sobresalientes del nuevo orden (Ef.
2:20); y ellos hablan para la edificacidén, la exhortacion y €l consuelo
de los santos (1 Co. 14:3).

La ley mosaica designé responsabilidades especificas a varios
grupos y oficiales del Antiguo Testamento con respecto -a las
Escrituras.

1. LA RELACION DE LA CONGREGACION CON LAS
ESCRITURAS. La congregacion de Israel fue amonestada, ‘“No
afladiréis a la palabra que yo os mando, ni disminuiréis de ella, para
que guardéis los mandamientos de Jehovd que yo os ordeno” (Dt.
4:2). Asi que el pueblo no tenia autoridad para originar ni
comunicar, pero si fueron mandados aguardarlos mandamientos del
Seflor, que incluyen la habilidad de identificar esos Oraiculos a los
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cuales ellos debian de ser obedientes.

2. LA RELACION DEL REY CON LAS ESCRITURAS La
relacién del rey -con las Escrituras es como sigue: “y cuando se siente
sobre el trono de su reino, entonces escribird para si en un libro una
copia de esta ley,: del original que estd al cuidado de los sacerdotes
Levitas, y lo tendra consigo, y leerd en él todos los dias de su vida,
para que aprenda a temer a Jehovd su Dios, para guardar todas las
palabras de esta ley y estos estatutos, para ponerlos por obra” (Dt.
17:18, 19). Aunque ningin rey gobernd a Israel hasta después del
periodo de los jueces —un periodo de cerca de quinientos afios— el
sistema mosaico anticipaba el oficio de rey y proveia la amonestacion
divina que gobernaba la actitud del rey hacia las Escrituras. El rey
recibio su autoridad gubernamental por la cual él podia dar muerte a
profetas y sacerdotes; pero en su relacion a la Palabra de Dios escrita,
el rey no era diferente al mas humilde de sus stbditos. .

3. LA RELACION DE LOS" OFICIALES CON LAS
ESCRITURAS. Los Jueces eran mediadores en asuntos comunes;
pero si venia ante ellos algin asunto muy dificil para el juez se
apelaba a los sacerdotes, quienes servian como una corte: suprema
sobre' los jueces. El juez era instruido de:esta manera: ‘“Cuando
alguna cosa te fuera dificil en el juicio, entre una clase de homicidio
y otra (civil), entre una clase de derecho legal y otra (ceremonial),
entre una clase de herida y otra (lepra), en- negocios de litigio en tus
ciudades; entonces te levantards y recufrirds al lugar que Jehovi tu
Dios escogiere; y vendrds a los sacerdotes y levitas, y al juez que
hubiere en aquellos dias, y preguntaris, v ellos te ensefiarin la
sentencia del juicio. Y hards segiin la sentencia que te indiquen los
del lugar que Jehovi escogiere, y cuidards de hacer segin todo lo que
te manifiesten” (Dt. 17:8-10). Los. versiculos que siguen a los ya
mencionados, prescriben la pena de muerte para aquellos que rehusen
hacer conforme a la decision de la corte suprema de Israel.-El servicio
del juez, el rey, o el sacerdote tocante a la ley de Dios escrita era el
de interpretacion y administracion y nunca el de la elevada
responsabilidad de escribir: u originar las leyes. Ellos estaban para
mostrar la sentencia del juicio “conforme a la Ley” (Dt. 31:9-13).

4. RELACION DE LOS LEVITAS CON LAS ESCRITURAS. A
los levitas les fue conferida la custodia de las Escrituras. De modo
que ellos fueron instruidos: “Tomad este libro de la ley, y ponedlo al
lado del arca del pacto de Jehovd nuestro Dios, y esté alli por testigo
contra ti” (Dt. 31:26). _

5. LOS PROFETAS EN RELACION A LAS ESCRITURAS. Al
profeta le fue dada la alta responsabilidad de recibir y comunicar la
Palabra de Dios. No todos los escritos de los profetas, aunque eran la
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Palabra de Dios para aquel tiempo, = se convirtieron en Escrituras,
ni pudieron todos los que clamaron ser profeta pudieron ser oidos.
La prueba entre el verdadero y el falso profeta era tanto razonable
como natural. Las instrucciones eran “y si dijeres en tu corazon
icémo conoceremos la palabra .que Jehovd nos ha hablado? Si el
profeta hablase en nombre de Jehovd, y no se cumpliese lo que dijo,
ni aconteciere, es palabra que Jehovd no ha hablado; con presuncion
la habl6 tal profeta; no tengas temor de é1”” (Dt. 18:21-11).
- La responsabilidad del profeta de hablar por Dios y la estipulacion
de que el pueblo oyese estd registrado en el mismo centro de la Ley
establecida para Israel. Sin duda el pasaje, como muchos otros, tiene

1E1 Rev. C. H, Walker, M. A., Rector del Colegio de Divinidad de Londres,
ha dicho: “Todo lo que un profeta o un apdstol escribe no es necesariamente
Escritura, a menos -que él u otro profeta lo comunique como tal. .. El escritor
de. Cronicas, el libro que ocupa el Gltimo lugar en el canon del Antiguo
Testamento, ha notado la exclusién del canon de un nimero de obras que fueron
escritas por profetas, que aparentemente fueron antes que él en tiempo. Si
reconocemos que ‘el libro de las cronicas de Samuel vidente, las cronicas del
profeta Natan, y las crénicas de Gad vidente (1 Cr. 29:29) sobrevivieron entre
los sobresalientes libros de Samuel y los dos:primeros capitulos del primer libro
de Reyes, no obstante ;qué ha sucedido con la profecia de Ahfas elsilonita y la
profecia del vidente Iddo contra Jeroboam, hijo de Nabat” (2. Cr. 9:29)?
;Donde estin las palabras de Semafas el profeta, y de Iddo el vidente tocante a
las familias (o lo que significa propiamente la palabra l’hithyaches en 2 Cr.
12:15)? ;Qué era el Midrash del profeta Iddo (2 Cr. 13:22) en las que los
caminos y dichos de Abias fueron escritos? Suponiendo que “el libro de Jeh, el
hijo de Hanani”, fue “hecho ascender en el libro de los Reyes de Israel” en el
sentido de ser realmente incorporado en el libro de Reyes tal y como lo tenemos
(2 Cr. 20:34, y esto es mis dudoso), aln asi los “hijos de Jods, y la
multiplicacién que hizo de las rentas™ que estuvieron escritas en el Midrash del
libro de los Reyes, ciertamente no han pasado a nosotros, y este Midrash tiene
que ponerse entre los libros perdidos (2 Cr. 24:27). “Los demés de los hechos de
Uzias, primeros y posteriores, fueron escritos por el profeta Isaias, hijos de
Améoz” (2 Cr, 26:22). ;Pero donde estin ellos? La historia de ese rey es mads
corta aun en Reyes que en Cronicas, Uzias es nombrado dos veces en la “visién
de Isafas”, y en cada una de las veces en relacion a la fecha de la profecia
solamente (Is. 1:1 y 6:1). La oraciébn de Manasés y muchos otros asuritos
histéricos fueron “escritos entre los dichos de los videntes” u Hosai (2 Cr.
33:19). Pero éstos no pueden ser leidos hoy. Estos por lo menos, y muy
posiblemente otros trabajos mencionados en el mismo libro de la Sagrada
Escritura, fueron casi ciertamente el trabajo de profetas. Pero aun asi éstos no
son Escritura. El escritor del libro canénico de Crbnicas (o posiblemente sus
antecesores) deliberadamente los pusieron a un lado, en vez de poner en ellos el
sello de la autoridad divina. De aqui que es'claro que el origen profético en si' no
constituye que algo sea Escritura. La historia de la quema del rollo por Joaquin
(Jer. 36)-es suficiente para mostrar lo que sucede cuando se destruye algo que
estaba determinado a ser Escritura. ;Se hubiese atrevido el autor de Cronicas a
destruir algo que habia sido dado como Escritura por alguien con la autoridad de
Jeremias??* (La Inspiracion Autoritativa de la Sagrada Escritura ps. 168-170).
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su cumplimiento final en el ministerio profético de Cristo. Cristo es
el tltimo de todos los profetas; el Gltimo Sacerdote entre todos; el
ultimo Rey entre los reyes. Esta instruccién es una autorizacion
inmediata a los profetas que bajo el poder de Dios sucedieron a
Moisés. El pasaje dice “Profeta de en medio de ti, de tus hermanos
como yo,. te levantard Jehovd tu Dios; a él oiréis. .. Profeta les
levantaré de en medio de sus hermanos, como ti; y pondré mis
palabras en su boca, y él les hablard todo lo que Yo le mandaré. Mas
a cualquiera que no oyere mis palabras que él hablare en mi nombre,
yo le pediré cuenta” (Dt. 18:15, 18, 19). El verdadero mensaje del
profeta tenia que ser recibido y obedecido por toda la casa de Israel
desde el rey en su trono hasta el menor en el reino. De esos pasajes,
sin embargo, esas porciones determinadas por el Espiritu de Dios
fueron hechas canénicas. El verdadero profeta atestiguaba su propio
mensaje . y demostraba . su autoridad por medio de evidencia
sobrenatural. Esto no presuponia que un profeta atestiguase el
mensaje recibido por otro profeta y trasmitido con autoridad. Tal
corroboracion puede observarse especialmente tocante a los escritos
que tienen su lugar en el canon del Nuevo Testamento.

En el sentido amplio del vocablo, como ya hemos indicado, el
profeta era uno que anunciaba o proclamaba al igual que uno que
profetizaba o predecia el futuro. El profeta siempre era lg primero y
solamente asumia la segunda responsabilidad cuando una necesidad
especifica lo demandaba. El titulo de profeta connota el recibir y
proclamar el mensaje de Dios sobre cualquier asunto sin restriccion
en lo que concierne al tiempo de su aplicacidon. Los profetas del
Antiguo Testamento continuarian hasta la llegada de Juan (Mt.
11:13) y la abrupta terminacion de éstos revela el plan divino tocante
a un nuevo canon cuyos escritores proféticos debfan de recibir su
comision de Aquel que Juan anunciaria. Malaquias concluye con una
mirada hacia el ministerio profético que Juan habia de cumplir en
parte. “He aqui yo os envio al profeta Elias antes que venga el dia de
Jehovd, grande y terrible” (Mal. 4:5), y hablando acerca de Juan,
Cristo dijo: ‘‘Y si queréis recibirlo, él es aquel Elias que habia de
venir’ (Mt. 11:14). Asi es que el canon del Antiguo Testamento
permaneci6é abierto hasta Juan, pero el del Nuevo Testamento fue
cerrado con el ultimo escrito del Gltimo apostdl. El Antiguo
Testamento en cuanto a su esperanza, estaba centrado en el primer
advenimiento de Cristo. La esperanza del Nuevo Testamento estd
centrada en la segunda venida de Cristo; sus palabras finales
provienen del mismo Sefior Glorificado, ‘“He aqui yo vengo pronto.”
Y el escritor inspirado afiade: “Amén, si, ven, Sefior Jests.”

La Iglesia, o aquellos a quienes fue dado el Nuevo Testamento, se
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dice estar edificado en el fundamento de los apdstoles y profetas (Ef.
2:20), en lugar de decir que los apodstoles y profetas estdn edificados
en ésta. La Iglesia no es la que ha derramado sobre los hombres
autoridad apostoOlica y profética, sino por el contrario, hombres
escogidos, movidos por el Espiritu Santo, recibicron y proclamaron
la verdad y la doctrina por medio de la cual la iglesia ha venido a
existir y en la cual tiene que continuar hasta el fin de su peregrinaje
terrenal. Una cosa es autorizar y ordenar un profeta, y otra muy
diferente es solamente reconocer lo que Dios ha constituido con
autoridad soberana. Ni la congregacion de Israel ni la Iglesia, jamds ha
funcionado fuera de esta Gltima realidad mencionada.

Puede concluirse, entonces, que el servicio mas elevado que Dios
ha puesto en manos de los hombres es el de profeta, y
transcendiendo el ministerio normal de un profeta estaba ese servicio,
encomendado a unos pocos profetas, por el cual ellos recibian y
proclamaban aquellas porciones que por autorizacion divina iban a
constituir el canon de las Escrituras. Debido a que un minsiterio
profético general de anunciar la verdad de Dios ha de continuar a
través de toda esta edad (1 Co. 14:3; Ef. 4:11), es posible que la
afirmacion anunciando que las profecias “se acabaran™ (1 Co.13:8)
anticipase el cierre del canon del Nuevo Testamento; porque donde
no hay un profeta divinamente designado y debidamente
comprobado no hay Escritura para ser recibida y promulgada.

VI. LAS ESCRITURAS SON AUTORITATIVAS
YA QUE ES LA PALABRA EMPLEADA POR DIOS,
EL ESPIRITU SANTO

Habiendo originado y transmitido las Escrituras por medio de
profetas escogidos, la autoridad de esos escritos es revelada ain por el
hecho que el Espiritu emplea las Escrituras como Su propio lenguaje
al hablar a los hombres. La Biblia, por ser la Palabra de Dios, es
adecuada para expresar perfectamente en cada ocasiéon en que el
Espiritu funciona para ejecutar su soberania y propésito divino. La
Escritura es la “espada del Espiritu” (Ef. 6:17), y “Asi dice Jehovd™
es siempre el equivalente de “Asi dice el Espiritu Santo.” La frase,
“El Espiritu dice claramente” (1 Ti. 4:1), puede ser aplicada con
entera justificaciébn a toda la Palabra de Dios. Esta es Su voz,
hablando —no solamente en el sentido de que procede de El, pero
también en el sentido de que es empleada por El como su propio
vocabulario y fraseologia. Es esta palabra a la que el Espiritu, en
sumo grado, se limita a Si mismo al hablar a los hombres.
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VII. LA AUTORIDAD DE LA BIBLIA PUEDE .
VERSE EN EL HECHO DE QUE SIN EL MAS LEVE
DESVIO ESTA VERIFICA Y SATISFACE TODO
LO QUE DICE SER

Este tema, aunque ya ha sido considerado en su lugar légico en
relacion a la apologética, bien podria tratarse brevemente ahora y
dentro de una mas o menos comprensiva clasificacion de sus partes:

1. PODER PERDURABLE. Los escritores biblicos declararon que
las Escrituras perdurarian, siendo como son las palabras de Dios para
los hombres, la cual ya ha sido comprobada como verdad a través de
la preservacion sobrenatural de dichos ordculos. Mais adelante
daremos consideracion al tema de la preservacién de dichos escritos.

2. PODER IMPERIAL. La Biblia, por incorporar el evangelio, es el
“mgoder de Dios para salvacion” (Ro. 1:16), y, como muchas veces se
~ig‘xc)>ra, el evangelio es dirigido al hombre en forma de un edicto
imperial. Es algo que debe ser obedecido (Hch. 5:32; Ro. 2:8; 10:16;
2 Ti. 1:8; He. 5:9; 1 P. 4:17). Este no tan solamente contiene la
oferta divina para la salvacion de los hombres sino que también
penetra en.el mismo corazon con poder iluminador y transformador.
“Asi que la fe es por el oir, y el oir por la Palabra de Dios™ (Ro.
10:17). “Porque la Palabra de Dios es viva y eficaz y mdis cortante
que toda espada de dos filos; y penetra hasta partir el alma y el
espiritu, las coyunturas y los tuétanos, y discierne los pensamientos y
las intenciones del corazén™ (He. 4:12). La Palabra de Dios debe de
ser predicada y no la palabra de los hombres y donde quiera que se
predica la Palabra de Dios ésta justifica su propia proclamacion de ser
“el poder de Dios para salvacion.”

3. PODER SANTIFICADOR. La autoridad de la Biblia es afirmada
y demostrada en el hecho de que esta tiene poder santificador. El
Sefior or6 asi: “Santificalos en tu verdad: tu Palabra es verdad” (Jn.
17:17). La nacidén de Israel aun ha de ser santificada por la Palabra de
verdad. El pacto de Jehovi declara: “Pero este es el pacto que haré
con la casa de Israel después de aquellos dias, dice Jehovd: Daré mi
ley en su mente y la escribiré en su corazdén; y yo seré a ellos por
Dios; y ellos me serdn por pueblo” (Jer. 31:33); Bendiciones
inconmensurables son provistas para aquellos en quienes la Palabra de
Dios habita “abundantemente en toda sabiduria™ (Col. 3:16); y al
tomar ““la espada del Espiritu, que es la Palabra de Dios” (Ef. 6:17),
la armadura de Dios, por la cual el enemigo puede ser derrotado, es
completada. Las vidas de un sinnimero de santos de Dios han
probado que la Biblia es un poder santificador.

4, PODER REVELADOR. La Biblia testifica y prueba su
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autoridad de ser una revelacion dada a los hombres. Toda
informacion autoritativa de cosas celestiales y mundanas, de tiempo
y eternidad, de lo bueno o lo malo, es derivada de la Palabra de Dios.
En todos sus puntos y por todas las pruebas a que el hombre ha
podido someter esta vasta revelacion de erudicién ésta ha probado
ser nada menos que ‘“‘la sabiduria de Dios” revelada a los hombres.

5. EXACTITUD. La autoridad de la Biblia también es demostrada
por el hecho de su correccidn hasta el grado infinito en asuntos de
historia y de profecia. La informacién historica registrada en los
escritos originales es inerrante, y la profecia no solamente revela los
eventos que han de ocurrir en el futuro, sino que también provee la
seguridad absoluta que todo lo que ha sido predicho serd ejecutado
por la soberana y, por lo tanto, irresistible autoridad de Dios. De ese
modo ha sido demostrada la autoridad divina de las Escrituras en el
gran despliegue de profecias que ya han sido cumplidas, y asi se
demostrard en la completa realizacion de todo lo que atn estd por
cumplirse. “’El celo de Jehovi de los ejércitos hard esto.”

6. PODER EFICAZ. La Biblia prueba su autoridad por la manera
en que prevalece por encima de las actividades humanas. Su dominio
comenzé con un pufiado de personas despreciadas que vivian en una
pequefia comunidad. Esta no ha compartido su tarea con ninguna
otra agencia. Como el rompimiento de un dique ha brotado como un
torrente sumergiendo al mundo. Al hacer esto, ha conquistado
imperios aun sin esperarlo, siendo odiada y ridiculizada. Sus
defensores han sido condenados a muerte atroz pero sin devolver los
ataques. La depravacion imperante no ha podido detener su avance
victorioso. Como la edificacion del templo donde no se oia el golpe
del martillo, asi también ha crecido este maravilloso edificio de Dios.
No queremos decir con esto que la Biblia ha transformado al mundo;
pero la Palabra de Jehovd ha sido y serd cumplida cuando dice: ““Asi
serd mi palabra que sale de mi boca; no volverd a mi vacia, sino que
hari lo que yo quiero, y serd prosperada en aquello para que la
envié” (Is. 55:11). Los hombres, en verdad, no han estado ciegos al
hecho de que éste libro autoritativo atribuye todas sus cualidades y
efectividad solamente a Dios. Ninguna teoria inventada por los
hombres puede explicar la autoridad irresistible de la Biblia.
Hablando acerca de su propia Palabra, Jehovd dice, “Porque mis
pensamientos no son vuestros pensamientos, ni vuestros caminos son
mis caminos, dijo Jehovad” (Is. 55:8).

7. PROFECIA. La Biblia demuestra su autoridad al proponer un
programa divino que solamente Dios puede completar. Hasta un
punto considerable este programa ya ha sido ejecutado. Fuera de ese
plan tan amplio ;cémo podrian interpretarse los grandes pactos
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eternos de Jehova con Abraham, David, Israel, y la Iglesia? Fuera de
un propésito divino irresistible ;como podria entenderse la
declaracion ““dice el Sefior, que hace conocer todo esto desde los
tiempos antiguos? ” (Hch. 15:18). La autoridad inimitable por la que
Jehova completard su obra es igualada en todo respecto por la
autoridad de su Palabra que revela su proposito.

CONCLUSION

De estas siete manifestaciones de la autoridad de las Escrituras,
tres son primordiales. (a) El hecho que la Biblia es el aliento de Dios
es consumado en la transmision de ese mensaje a los profetas
escogidos y en el reconocimiento y la identificacion del canon
sagrado por aquellos a quienes primeramente fue dado. Ni la parte
realizada por los instrumentos humanos ni la realizacién por aquellos
que, bajo la direccibn divina determinan el canon, constituye la
autoridad de la Biblia, aunque algunos han declarado que tal
autoridad puede observarse en la inspiracion de los hombres o de
dogmas de la iglesia como producto de sus asambleas y concilios. (b)
El sello real que la Segunda Persona de la Trinidad ha dado a la Biblia
estd estrechamente relacionado al asentimiento de los profetas, pero
éstas dos fuentes de autoridad no pueden ser libremente comparadas.
Y (c) el uso de las Escrituras como Su propia Palabra por parte del
Espiritu Santo esti estrechamente relacionado al poder manifiesto de
las Escrituras y demuestra su autoridad final. Asi que, resumiendo, la
autoridad de la Palabra de Dios puede ser trazada a tres realidades, a
saber, (a) las Escrituras son el aliento o soplo de Dios —Su propia
Palabra dada a los hombres; (b) las Escrituras poseen la verificacion y
aprobacion o sello real del Hijo de Dios; y (c) éstas se originan con, ¥
son empleadas por, el Espiritu de Dios.



CAPITULO VI
ILUMINACION

El propdésito de Dios al proporcionar la Biblia es que el hombre, a
quien la Biblia ha sido dirigida, puede poseer una informacion
confiable tocante a cosas. tangibles e intangibles, temporales y
eternas, visibles e invisibles, terrenales y celestiales. Debido a las
limitaciones innatas del hombre, este tesoro es de valor
inconmensurable para €él. El hombre en el huerto del Edén, antes de
su caida, dependia de la comunicacién directa de Dios en cuanto a
todas las cosas fisicas y espirituales. Indudablemente que el hombre
aprendi®6 mucho antes de la caida, pero una nueva y dréstica
incompetencia aparecié en su mente y corazén como resultado del
¢ambio calamitoso impuesto por la caida. Desde aquel momento en
adelante, Dios ha contemplado al hombre en un estado de “‘densas
tinieblas”, y en el “‘valle de sombra de muerte.”” Densa, en verdad, es
la tiniebla, y profunda, en verdad, es la sombra de muerte. La frase
descriptiva, la sombra de muerte, que se¢ repite cerca de dieciocho
veces en la Biblia, es usada siempre en las Escrituras como una vivida
descripcion del estado del ser humano.

I. FORMAS ESPECIFICAS DE OBSCURIDAD
ESPIRITUAL

Ademas de la obscuridad original causada por la caida, hay por lo
‘menos cuatro formas especificas de ceguera espiritual que, de
acuerdo a la Biblia, son experimentadas por ciertos miembros de la
raza humana y que incrementan sin medida las tinieblas naturales del
hombre. Se requiere dar alguna consideracién a la necesidad de la
iliminacién como antecedente para una comprensién adecuada de
todo lo que ésta proporciona.

1. LA CEGUERA DE ISRAEL. Conjuntamente con la ceguera
natural, una ceguera judicial ha caido sobre Israel como la anunciada
por Jehova por medio del profeta Isaias con estas palabras: “Anda, y
di a este pueblo: Oid bien, y no entenddis, ved por cierto mas no
comprendais. Engruesa el corazon de este pueblo, y agrava sus oidos,
Y ciega sus ojos, para que no vea con sus 0jos, ni oiga con sus oidos,
ni en su corazdn entienda, ni se convierta, y haya para él sanidad”
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(Is. 6:9, 10; comp. también Mt. 13:14, 15; Mr. 4:12; Lc. 8:10; Jn.
12:40; Hch. 28:26, 27; 2 Co. 3:14, 15). Se predijo que esta ceguera
vendria sobre Israel al tiempo de la venida del Mesias. Dicha ceguera
vino sobre ellos como habia sido anticipada y causé esa incredulidad
nacional que no solamente rechazé a su Mesias (Hch. 2:22-24), sino
que fue también la ocasién del rompimiento de las ramas naturales
del olivo (Ro. 11:13-25); solamente, sin embargo, por el tiempo de la
duracion de esta edad. Isaias también dice: “Porque Jehovd derramé
sobre vosotros espiritu de suefio, y cerré los ojos de vuestros
profetas, y puso velo sobre las cabezas de vuestros videntes. Y os serd
toda visibn como palabras de libro sellado, el cual si dieren al que
sabe leer, y le dijeren “Lee ahora esto”; €l dird: No puedo porque
estd sellado. Y si se diere el libro al que no sabe leer, diciéndole: Lee
ahora esto; él dird: No sé leer” (Is. 29:10-12). La ceguera espiritual,
aunque nacional no es universal. En:Romanos 11:25 estd escrito:
“Porque no quiero, hermanos, que ignoréis este misterio, para que no
sedis arrogantes en cuanto a vosotros mismos: que ha acontecido a
Israel endurecimiento en parte, hasta que haya entrado la plenitud de
los gentiles.”” En Efesios 1:22, 23 se nos muestra que la frase plenitud
de los gentiles se refiere al propoésito presente de Dios al llamar a la
iglesia tanto de entre los judios como de los gentiles. Aquellos de
entre los judios que, siendo iluminados por el Espiritu de Dios,
obedecen el evangelio, son salvos para la gloria eterna y no
permanecen en la ceguera en que estaban.

Pero viene el dia en que el velo que ahora cubre los ojos de la
nacion de Israel serd quitado. El “velo sera quitado por Cristo.” Pero
Israel como nacidn atin no ha creido en Cristo como su Mesias. “Pero
cuando se conviertan al Sefior el velo se quitard” (2 Co. 3:14-16).
Esta iluminacion nacional que, sin duda, serd manifestada en ellos a
través de un nuevo y correcto conocimiento de las Escrituras, fue
profetizado por Isaias: ‘“‘Levintate, resplandece; porque ha venido tu
luz, y la gloria de Jehova ha nacido:sobre ti. Porque he aqui que
tinieblas cubririn la tierra, y oscuridad las naciones; mas sobre ti
amanecerd Jehovd, y sobre. ti serd vista su gloria. Y andarin las
naciones a tu luz, y los reyes al resplandor de tu nacimiento” (Is.
60:1-3).

Asi que, segun se revela, para los israelitas hay dos posibles
iluminaciones: una para el judio individual que cree para la salvacion
de su alma, esta iluminacién disipa toda previa tiniebla; y la otra para
toda la nacion, que serd la porcion de ellos cuando el “Sol de
Justicia” nazca trayendo salvacién en sus alas (Mal. 2:4), y cuando el
Libertador venga a Sion para apartar la impiedad de la casa de Jacob
(Ro. 11:26). Ya que la Palabra de Dios entonces estard escrita “‘en
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sus corazones’’, es evidente que el agente que el Espiritu Santo usard
para iluminar esa nacioén serd las Sagradas Escrituras.

2. TINIEBLAS DE LOS GENTILES. Las tinieblas que ahora
experimentan las naciones gentiles, aparte de la ceguera satdnica, no
es otra cosa que el producto de la caida. El inconverso, que no ha
conocido ningun otro estado, estd inconsciente de su condiciéon y por
lo tanto casi de manera universal niega esos pasajes de las Escrituras
que describen su condicién. Hay varias descripciones de esa ceguera
gentil presentada en la Biblia. Aun cumm es Cristo, brilld
en las tinieblas, “Las tinieblas no la comprendieron’ (Jn. 1:4; comp.
Ef. 5:11; 1 Jn. 2:11). Pero las siguientes palabras de Jesus declaran la
iluminacion que llegard a ellos cuando Cristo regrese: ‘“‘El pueblo que
andaba en tinieblas vié gran luz; los que moraban en tierra de sombra
de muerte, Iuz resplandecid sobre ellos” (Is. 9:2). Es cuando la
gloriosa LUZ de Dios, el Mesias que regresa, venga a Siéon que las
bendiciones prometidas hace siglos alcanzarin a los gentiles también.

3. TINIEBLAS SATANICAS. Una revelacion extraordinaria es
hecha en 2 Co. 4:3, 4 en cuanto al hecho que los inconversos, tanto
judios como gentiles, estidn ciegos al evangelio y que esa ceguera es
como un velo sobre_sus mentes. Esta incapacidad de responder al
evangelio ha sido impuesta sobre el hombre por Satands con el
propésito de impedir una recepcidn normal del mensaje de la gracia
salvadora de Dios. Esta obstruccion no es evidenciada en cuanto a
otros aspectos de la verdad diferentes al evangelio. El pasaje dice:
“Pero si nuestro evangelio estd aln encubierto, entre los que se
pierden esti encubierto; en los cuales el dios de este siglo cegd el
entendimiento de los incrédulos, para que no les resplandezca la luz
del evangelio de la gloria de Cristo, el cual es la imagen de Dios.” Dos
declaraciones hechas por Cristo que son de extrema importancia en
cuanto a la incapacidad del hombre inconverso. A Nicodemo le dijo,
“El que no naciere de nuevo, no pued@l reino de Dios” (Jn.
3:3); y tocante a las relaciones presentes del Espiritu, Cristo dijo,
“...el Espiritu de verdad, el cual no puede recibir el mundo,
porque no leni leb (Jn. 14:17). De la misma manera,
también el ApoOstol sefiala que el conocimiento que el mundo posee,
forjado como estd en un entendimiento pervertido de Dios y Su
verdad a la luz de falsas filosofias y conceptos humanos, es el mismo
instrumento que Satands usa para descarriar al hombre. Pablo dice,
“El mundo mediante la sabiduria no conocié a Dios” (1 Co. 1:21).
De igual manera, después de haber sefialado que los hombres se han
apartado deliberadamente de la verdad acerca de Dios mostrada por
la naturaleza el mismo Apoéstol escribe, “Profesando ser sabios, se
hicieron necios; y debido a la insensatez de ellos Dios los entreg6 a
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la “inmundicia”, a ‘pasiones vergonzosas” Yy a m mente
depravada” {Ro. l 19-32). Todo esto es una revelacion adicional del
estado pecaminoso del inconverso. Pero estas restricciones —tanto
naturales como satdnicas— pueden ser vencidas por el poder
iluminador del Espiritu Santo. Con esto en mente, el Espiritu
reprende, 0 ilumina, al mundo tocante a los aspectos cardinales del

evangelio, es decu “pecado, justicia y _juicio” (Jn. 16:7-11). Las
Wnte el agente _p__mordlal usado por el

spiritu Santo con ese fin, porque *“la fe es por el ofr, T,y el oir, por Ta
Palabra de Dios” (Ro. 10:17),

4. CEGUERA CARNAL. Habiendo descrito las restricciones del
y_z_)xucog (el hombre natural) en cuanto a su incapacidad para recibir
las cosas del Espiritu de Dios (1 Co. 2:14) y habiendo evaluado la
capacidad del wvevuarucbds (el hombre espiritual) (1 Co. 2:15), el
Apostol describe el limitado conocimiento espiritual del oapkikoc (el
hombre carnal) y asigna la causa de la carnalidad al grupo especifico
a quien él le esta escribiendo. El pasaje dice: “De manera que yo,
hermanos, no puedo hablaros como a espirituales (mvevuarikoc), sino
como a carnales (0apriwde) como a nifios en Cristo. Os di a beber
leche, y no vianda; porque ain no €rais capaces, ni sois capaces
todavia” (1 Co. 3:1-2). El hombre aqui es considerado como un
hermano y como un nirio en Cristo, todo lo cual demuestra que es un
hombre salvado. Sin embargo, su aceptacién de la Palabra de Dios
estd limitada a sus mas simples mensajes —comparados a la leche en
contraste con la vianda —Yy esto, se dice, es debido a su vida falta de
espiritualidad. La misma falta de espiritualidad en los creyentes se
presenta en MS:H—M: “Porque debiendo ser ya maestros,
después de tanto tiempo, tenéis necesidad de que se os vuelva a
ensefiar cudles son los primeros rudimentos de las palabras de Dios; y
habéis llegado a ser tales que tenéis necesidad de leche, y no de
alimento sdlido. Y todo aquel que participa de la leche es inexperto
en la palabra de Justicia, porque es nifio; pero el alimento s6lido es
para los que han alcanzado madurez, para los que por. el uso tienen
los sentidos ejercitados en el discernimiento del bien y del mal.”

I1. LA OBRA ILUMINADORA DEL
ESPIRITU SANTO

El periodo de tiempo entre los dos advenimientos de Cristo es
frecuentemente designado como la Era del Espiritu Santo, y es
propio que asi sea, ya que estos tiempos se caracterizan por la
actividad y la administracién del Espiritu. En estos dias especificos
también, el Hijo de Dios es bendecido en grado no pequefio por el
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hecho de que el Espiritu Santo habita en El, y el Espiritu reside en el
cristiano con el fin de que ese poder sobrenatural pueda siempre estar
asu _disposicion. Si no fuese por esta reserva y suficiencia divinas, la
manera de vida sobrehumana que ahora se espera de cada creyente
serfa algo imposible y, por lo tanto, un requisito inconsistente. Entre
las operaciones efectuadas por el Espiritu en esta era estdn las de
iluminar y ensefiar a la persona en quien El habita. Esta recepcion de
Ta verdad no esta 11m1tada a las cuestiones comunes, sino que también
se extiende a las *‘cosas profundas de Dios”, y la experiencia del
creyente cuando es ensefiado por el Espl’ritu Santo es algo muy
peculiar en este respecto, que el divino Maestro estd dentro de su
corazén y por lo tanto el creyente no oye una voz hablando desde
fuera y a intervalos, como sucede con maestros humanos, pero la_
mente y corazon son despertados sobrenaturalmente desde adentro
para comprender lo que de otra manera seria desconocido.
Solameinite necesitamos observar aqui que, por necesidad, este
ministerio despertador del Espiritu puede ser grandemente obstruido
por el pecado o por falta de espiritualidad por parte del hijo de Dios.
Esta sola verdad explica la diferencia ex1stente entre el cristiano
espiritnal que “discierne todas las cosas” y el cristiano carnal que no
puede recibir las verdades mas profundas y vitales que son
comparadas a la vianda o alimento so6lido (1 Co. 2:15; 3:1-3).

En el dia de Su resurreccion, Cristo anduvo junto a dos de sus
discipulos en el camino a Emaus (Lc. 24:13-35) y se nos dice que El
declaré 'y abrié las Escrituras a aquellos discipulos. Igualmente, la
noche que Jests apareci6 al grupo completo de los discipulos _El les
abrié el entendimiento para que comprendiesen las Escrituras (Lc.
24: :45). Hasta la crucifixioén, aquellos hombres no habian creido que
Cristo iba a morir (Mt. 16:21-25), y fue con la finalidad de que ellos
conocieran algo acerca del significado de Su muerte y Su resurreccion
que El abrio los ojos del entendimiento de ellos (Lc. 24:46). Asi que
un campo ilimitado de verdad apareci6 ante ellos, a saber, ‘el
evangelio que ellos iban a proclamar (Lc. 24:47, 48); pero no sin el
Poder que el Espiritu, que vendria sobre ellos, proporcionaria (Lc.
24:49). El dia de Pentecostés, Pedro, quien tan recientemente habia
rechazado la prediccidn tocante a la muerte de Cristo (Mt. 16:21-23),
predico el valor de esa muerte con un poder tan convincente que tres
mil personas fueron salvadas. Es evidente que el entendimiento de
Pedro habia sido abierto tocante a la muerte de Cristo; esto, sin
embargo, no era la primera experiencia de Pedro con el poder
penetrante de la revelacion divina. En respuesta a la pregunta de
Cristo, “y vosotros ;quién decis que soy yo? ” Pedro respondio,
“Ta eres el Cristo el hijo de Dios viviente” a lo que Cristo respondi6:




114 BIBLIOLOGIA

“Bienaventurado eres, Simoén, hijo de Jonds, porque no te lo reveld
carne ni sangre, sino mi Padre que estd en los cielos” (Mt. 16:15-17).
Aunque en las Escrituras, antes citadas, el Padre y el Hijo se dicen
haber revelado aspectos definidos de la verdad a varios hombres, el
Espiritu de Dios es el Maestro divino desde su advenimiento el dia
de Pentecostés, y una cantidad grande de pasajes biblicos atestiguan
ese ministerio especifico del Espiritu.

Después de haber anunciado de antemano el poder iluminador del
Espiritu sobre los inconversos por medio del cual el velo satdnico en
cuanto al evangelio es quitado y sin el cual nadie jamas podria recibir
a Cristo como Salvador (Jn. 16:7-11), el Sefior continud, “AaGn tengo
muchas cosas que deciros, pero ahora no las podéis sobrellevar. Pero
- cuando venga el Espiritu de Verdad, €1 os guiard a fodalla verdad;
porque no hablard por su propia cuenta, sino que hablara todo lo que
oyere, y os hara saber las cosas que habran de venir” (Jn. 16:12-13).
La parte principal en este pasaje es que Cristo, quien habia estado
enseitando sus discipulos por espacio de tres afios y medio, va a
continuar ensefidndoles pero‘ por medio de un nuevo sistema. La
frase, “Cuando venga el Espiritu de verdad” sin duda anticipa la
venida del Espiritu el dia de Pentecostés y las nuevas realizaciones
que serian posible por Su permanencia en el corazén de los
discipulos —no siendo el menor de dichos ministerios el servir como
Maestro. Pero tiene que reconocerse que el Espiritu deliberadamente
no origina nada. Lo cierto es que “hablard todo lo que oyere”, y
fecibira de lo mio”’, dijo Cristo, “y os lo har4 saber”’ y, nuevamente,
“tomara de lo mio (incluyendo fodas las cosas del Padre), y os lo
hard saber.” Es asi como al presentar el mensaje del Cristo excelso
que el Espiritu glorificard a Cristo. Sin esta manera tan definida y sin
precedente de impartir Ia verdad, los discipulos —como es igualmente
verdad de todos los creyentes desde aquel dia hasta hoy— no podian
sobrellevar las muchas cosas que, evidentemente, atin no habian sido
comprendidas después de tres afios y medio de ensefianza
ininterrumpida. El lenguaje no podia expresar de manera més
explicita el hecho de que ciertos aspectos de la _verdad —de
importancia extrema— no pueden obtenerse por medios diddcticos

normales Esas revelacmnes sobrenaturales tienen que ser expuestas

por el Cristo glorificado por. mediacion del Espiritu y solamente
cuando el - Espiritu habla desd,e__Su_;ncomp_a_[ osicion de

cercania, dentro del mismo corazé

El serm6n del Aposento Alto, en el que se encuentra el pasaje
antes referido es el germen que origina esa forma de doctrina que
posteriormente seria desarrollada en las Epistolas. No es de extrafiar,
por lo tanto, que el Apdstol Pablo expone este asunto con mayor
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amplitud. Esto lo encontramos en 1 Co. 2:9-3:4, y dice:

“Antes bien como esfa escrito: Cosas que ojo no vio, ni oido oy, ni han
subido al corazon del hombre, son las que Dios ha preparado para los que le
aman, Pero Dios las revelo a nosotros por el Espiritu; porque el Espiritu todo lo
escudrifia, atin lo profundo de Dios. Porque ;quién de los hombres sabe las cosas
del hombre sino el espiritu del hombre que estd en é1? Asi tampoco nadie
conocio las cosas de Dios sino el Espiritu de Dios. Y nosotros no hemos recibido
el espiritu del mundo, sino el Espiritu que proviene de Dios, para que sepamos lo
que Dios nos ha concedido, lo cual también hablamos, no con palabras ensefiadas
por sabiduria humana sino con las que ensefia el Espiritu, acomodando lo
espiritual a lo espiritual. Pero el hombre natural no percibe las cosas que son del
Espiritu de Dios, porque para él son locura y no las puede entender porque se
han de discernir espiritualmente. En cambio el espiritual juzga todas las cosas;
pero él no es juzgado de nadie. Porque ;quién conocid la mente del Sehor?
;Quién le instruira? Mas nosotros tenemos la mente de Cristo. De manera que
yo, hermanos, no pude hablaros como a espirituales, sino como a carnales,
como a nifios en Cristo. Os di a beber leche, y no vianda porque atin no érais
capaces ni sois capaces todavia, porque aun sois carnales; pues habiendo entre
vosotros celos, contiendas y divisiones, ;no sois carnales, y andiis como
hombres? Porque diciendo el uno: yo ciertamente soy de Pablo; y el otro; yo
soy de Apolos. ;no sois carnales? ”

La verdad central en este contexto es presentada en el primer
vers1culo citado donde se nos dice que Dios ha preparado ciertas
“cosas” para los_ que I e le aman -—cosas que no se aprenden por la vista,
el 01do_ o el corazdn (poder de razonamiento; comp. Is. 52:15; 64:4;
6:9, 10; Mt. 13:15). Esta declaracion negativa tocante al | ojo, el oido
y el corazén es abundantemente apoyada por el versiculo siguiente
donde dice que estas “cosas” especificas son reveladas a nosotros por
el Espiritu. Estas “‘cosas” son una realidad presente, y no, como a
veces se supone, una coleccion de glorias futuras que han de
experlmentarse en el cielo. El Espiritu que revela ens_t_a_s_ “cosas” es
Aquel que ‘“‘todo lo escudrifia aun lo profundo de Dios.” No es dificil
creer que la Tercera Persona de la Deidad estd en posesion de toda la
verdad; lo maravilloso es que esa Tercera Persona habita en el mis
1n51gn1f1cante de los cristianos, y de esa manera pone a ese cristiano
en la posicion de recibir y comprender esa verdad trascendental que
el Espiritu conoce. Dentro de su propia capacidad, el hijo de Dios no
puede saber mas que “las cosas del hombre” que estan dentro del
alcance del “espiritu del hombre que estd en el hombre.” Estupenda,
en verdad, es la revelacion de que “‘el Espiritu que es de Dios” ha
51do recibido y con el propdsito espemﬁco de que los hijos de Dios
“sepamos 1o que “Dios nos ha concedido.” Y como est3 escrito: “Pero
la uncidén que vosotros recibisteis de él permanece en vosotros, y no
tenéis necesidad de que nadie os ensefie; asi como la uncion misma os
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ensefia todas las cosas y es verdadera, y no es mentira, segin ella os
ha ensefiado, permaneced en é1”” (1 Jn. 2:27).

Después de declarar la estupenda realidad que el cristiano estd
habitado por el Maestro Supremo y por lo tanto ya ha sido admitido
en un Seminario incomparable donde la instruccion es concedida en
forma gratuita, es decir, sin limitacién, el Apdstol procede a sefialar,
como ya hemos notado, una triple division de la humanidad, y a
mostrar la prueba tocante a esa clasificacion en la base de la actitud
dw Palabra de Dios. (a) El hombre natural o
inconverso no puede recibir las Escrituras, ya que éstas se han de
discernir por el Espiritu, y el hombre natural, aunque educado con
todo lo que el ojo, el oido y el poder de razonamiento puede
impartir, no ha recibido el Espiritu (comp. Jd. 19, donde la palabra
sensuales es la misma que aqui se traduce nafural;, también 1 Co.
15:46; Stg. 3:15), y por lo tanto toda revelacion es locura para €l.

Si este hombre natural, debido a sus éxitos humanos y a su
autoridad eclesidstica, fuese puesto en una posicion de poder moldear
y dirigir los asuntos de la Iglesia de Cristo en la tierra, su influencia
seria siempre un grave peligro para las cosas de Dios. Tal vez no le
falten ni la reverencia ni la sinceridad; pero éstas no son substitutos
de la revelacion que solamente proviene del Espiritu Santo. (b) El
hombre espiritual estd en una posicion de recibir toda la verdad {no
Se sugiere que ya la ha obtenido). El estd habitado pot por el Espiritu no
sea obstruccionado en Su ministerio de ensefianza dentro de su
corazén, y (c) el cristiano carnal demuestra su carnalidad por medio
de su incapacidad de recibir las verdades profundas que son
comparadas al alimento solido en contraste con la leche. La
necesidad del hombre carnal es la santificacion no la regeneracion.

Para que no se piense que lo que el Espiritu ensefia es un aspecto
pequefio en el vgsto campo del conocimiento humano, haremos bien
en repasar lo que se incluye en la categoria de las “cosas” que son
ensefiadas por el Espiritu. Estas son: “cosas” relacionadas con el
Padre, ““cosas” relacionadas con el Hijo, *“‘cosas” relacionadas con el
Espiritu, “cosas” que estdn por venir y ‘“‘cosas” relacionadas con el
reino de Dios; porque ‘“el que no naciefe de nuevo (de arriba) no
puede ver el reino de Dios” (Jn. 3:3). Asi que, en comparacion, la
suma total del conocimiento humano queda reducido hasta lo
insignificante.

No hay disciplina didactica en el mundo que pueda compararse a
las ensefianzas de Cristo por medio del Espiritu Santo, tanto debido a
que los temas tratados se caracterizan por su infinidad, como
también por el método usado por el Maestro por medio del cual El,
por el Espiritu, entra en los mds profundos rincones del corazén
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donde se originan las impresiones y alli no solamente habla de
verdades de magnitud trascendental, sino que también hace que el
discipulo reciba las cosas que son reveladas. ”Por la fe entendemos”
(He.11:3). Que Cristo continuara la ensefianza que comenz6 mientras
estaba en la tierra es claramente prometido (Jn.16:12-15), y sugerido
en Hechos 1:1, donde se hace referencia a “todo lo que Jesis
comenzd a hacer y a ensefiar.”” Teniendo e¢n cuenta que la
caracteristica del ministerio y su mensaje esencial se encuentran en el
ramo de la verdad espiritual que solamente puede ser discernida por
el Espiritu Santo y quien de hecho requiere una entrega a El por
parte de aquel a quien ensefia, el ministro o el estudiante de Teologia
harian bien en buscar por medio de unestudio de si mismo yydela
_gonfesion el estar en relacion correcta con Aquel de gulen depende
\odo ¢l progreso en el con ’
“"FI requisito de una vida en conformidad con la voluntad de Dios,
por parte del estudiante, no es incidental ni opcional; es art arbztrarzo
ggtermmante y crucial. No hay la mds leve pOS1b111dad de que que_la
mente m4s brillante y_ educada pueda dar un paso hacia adelante en el
conocimiento de la verdad espiritual sin la_ensefianza directa y
sobrenatural del Espiritu Santo habitando en el corazén. De aqui que
sea imperativo el acto del nuevo nacimiento. De 1gua1 manera, no
puede haber una comprension digna y cabal de la verdad revelada por
Dios de parte de un cristiano carnal y falto de espiritualidad. De
hecho que sea imperativo el aspecto de la entrega de la vida a Dios.




CAPITULO VII
INTERPRETACION

Es propio requerir del te6logo que entienda como exponer las
Escrituras. Esta es la especialidad en la cual él sirve. Sin embargo, él
se enfrenta a un amplio aspecto de interpretaciones que aparece
cuando se consideran todas las escuelas de pensamiento teologico. No
obstante ya sea que una o muchas personas lo hayan obtenido o no,
hay solamente un sistema de revelacidon correlativo y reciproco
establecido en la Palabra de Dios. Aunque ellos edifican sus
estructuras sobre textos de prueba seleccionados (los cuales con
frecuencia reciben interpretaciones prejuiciosas) la Biblia no se presta
a si misma igualmente en apoyo del calvinismo, arminianismo,
formas variadas de creencias lapsarianas, postmilenialismo,
premilenialismo y amilenialismo. Las amplias divergencias y.
contradicciones entre éstos y otros sistemas de interpretacion sirven
para demostrar la falibilidad de hombres sinceros. Se ha dicho a veces
que cualquiera cosa buena o mala, puede probarse o defenderse por
medio de las Escrituras. Tal concepto solamente tiene validez cuando
se tolera el mal uso o el abuso del Texto Sagrado. Es perceptible que
todos los sistemas teoldgicos y aun los cultos o sectas modernas
hacen uso de la Biblia.

Es probable que, debido a las limitaciones humanas, ningin
sistema teolodgico ha alcanzado ese estado que lo hace exento de todo
error y que incorpora en si mismo toda la verdad en un equilibrio
feliz. Hombres sinceros se han esforzado por alcanzar este objetivo,
mientras que otros, aparentemente con frecuencia se han quedado
cortos en ese santo respeto hacia la Palabra divina que conduce a un
escudrifiamiento de todas las cosas y a una retencion de lo que es
bueno. El anatema irrevocable que descansa sobre todos los que
pervierten el evangelio de la gracia divina (G4.1:8,9) puede ser
considerado, hasta cierto grado, como verdad tocante a la falsificacion
de toda revelacion divina. Debido a todas estas consideraciones, el
estudiante fiel hard bien en darse infatigablemente al estudio del
Texto Sagrado y demandar de si mismo esa relaciéon correcta con
Dios que asegura la inestimable direccion divina a toda la verdad. Las
conclusiones de otros hombres deben recibir el debido respeto. Es la
tarea del estudiante, habiendo considerado y pesado la contribucion
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hecha por los hombres al entendimiento: . general de las Escrituras,
elevar esos resultados indubitables de erudidicon méas alld de las
realizaciones de las generaciones pasadas, procurando ser tan humilde
y veraz como lo han sido los padres. Entre otras cosas, 2 Timoteo
2:15 manda a “estudiar” lo cual es la aplicacion y la investigacion del
texto de la Escritura en si y no solamente la lectura de los escritos de
otros hombres acerca del texto.

La ciencia de la interpretacibn —naturalmente llamada
Hermenéutica la cual es una expresibn que denota el arte de
interpretacién  literaria, especialmente las - Sagradas Escrituras—
incluye el reconocimiento de los principios sobre los cuales debe
conducirse un verdadero analisis. Esta ciencia debe diferenciarse de la
Exégesis, que es la aplicacion de las leyes de la interpretacién. Estas
dos disciplinas merecen un extenso estudio como asignaturas apartes
en todo plan de estudios teologicos.

Entre todas las principales divisiones de la Bibliologia, la
Hermenéutica, o ciencia de interpretacioén, mantiene un lugar Gnico,
siendo, como es, completamente la obra del hombre. Sus resultados,
por lo tanto, cuando mas, son caracterizados por imperfecciones
debido a las limitaciones humanas, y esti sujeto a reglas y a
principios de procedimiento tan generales como obviamente son de
esperarse. Cuando se asume la tarea de interpretar las Escrituras debe
darse la debida consideracion a los siguientes asuntos:

I. EL PROPOSITO GENERAL DE LA BIBLIA

Al escudrifiar las Escrituras,! debe tenerse en mente el hecho que
mds alld de la esfera que limita el objetivo primordial por el cual la
Biblia fue dada como revelacibn de Dios, aparecen aspectos
incompletos. La Biblia no es un libro de texto sobre ciencia o
historia. La Biblia es una declaracién plenaria procedente de Dios
acerca de Si mismo y de Sus obras —especialmente cuando esas obras
conciernen al bienestar eterno de los hombres. Los escritores
sagrados escribieron acerca de otros temas ocasionalmente, y lo que
ellos escribieron es correcto hasta donde llega. Esto, como ya se ha

1La palabra pevvaw (ereunao, ‘escudriiiar’), usada seis veces en el Nuevo
Testamento y siempre de manera significativa (Jn.5:39; 7:52; Ro.8:27;.1
Co.2:10; 1 P.1:11; Ap.1:23), es usada tres veces en relacion a un ejercicio
efectuado por los hombres por medio del cual ellos examinan la Biblia con sumo
cuidado. Los profetas de antafio de esa manera “escudrifiaron’ las Escrituras (1
P.1:11), y si el modo imperativo es aceptado, Cristo mandé a sus oyentes que
hiciesen lo mismo (Jn.5:39).
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subrayado, es algo notable. Con referencia a las cosas mundanas, a
esos escritores no se les permitié ir mas alld de la inteligencia de sus
contemporineos haciendo referencias a descubrimientos cientificos
que tendrian lugar posteriormente, ni tampoco expresarse dentro de
esas restricciones en forma tal que produjese cosas absurdas cuando
sus escritos fuesen comparados con conocimientos cientificos
futuros, tales como los profetizados por Daniel en 12:4.

II. EL CARACTER DISTINTIVO Y EL MENSAJE
DE CADA LIBRO DE LA BIBLIA

Aunque requiere bastante trabajo, es esencial apuntar las
caracteristicas de cada libro de la Biblia, ya que el factor vital de
cualquier revelacién es el lugar que ésta ocupa en el libro y a la luz
del mensaje especifico de dicho libro. Los cuatro Evangelios ofrecen
una ilustracion de esta verdad. La verdad registrada en el evangelio
seg(in' San Mateo estd relacionada con el caricter real de Cristo. El
evangelio segin San Marcos presenta a Cristo como siervo. En el
evangelio segiin San Lucas encontramos la verdad acerca de la
humanidad de Cristo; mientras que la verdad registrada en el
evangelio seglin San Juan estd relacionada de manera especial con el
tema de la Deidad de Cristo.

Cada libro de la Biblia no solamente mantiene un proposito
especifico, sino que también es necesario observar la contribucion
que dicho libro hace a la estructura total de la Biblia.

III. ;A QUIEN FUE DIRIGIDA
CIERTA PORCION DE LA BIBLIA?

Una interpretacion correcta de cualquier parte de la Biblia
depende mucho de la diferencia que pueda existir entre la aplicacion
primaria y la secundaria del pasaje que se estudia. Como ya se ha
indicado, “Toda la Escritura” es para el creyente en el sentido de que
es Util para ensefiar, para redargiiir, para corregir, para instruir en
justicia (2 Ti.3:16); pero no toda la Escritura es acerca de él. Esto es
obvio ya que toda la Escritura no est4 dirigida a los dngeles o a los
gentiles. De igual manera, toda la Escritura no est4 dirigida al judio o
al cristiano. Las Escrituras son “til” porque estin saturadas de
valores morales y espirituales; esto es verdad aun cuando éstas ejercen
solamente la influencia de una aplicacion secundaria.

Una aplicaciéon primaria es hecha cuando un pasaje de la Escritura
es reconocido como que tiene relacion directa con aquellos a quienes
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ha sido dirigido. Una aplicacién secundaria es hecha cuando se
reconoce que un pasaje de la Escritura no es directamente aplicable a
cierta persona o clase de personas, pero sus enseflanzas morales y
espirituales son, sin embargo, propias para ellos. Para ilustrar esto
diremos lo siguiente: El cristiano puede obtener mucha preciosa
verdad de la gran cantidad de pasajes tocante al sibado judio, pero si
se le diese a dichos pasajes una aplicacion primaria para el cristiano, a
quien nunca fue dirigida, él no tendria ningiin fundamento biblico
para guardar el primer dia de la semana (lo cual si tiene) y no podria
ofrecer ninguna excusa en cuanto al por qué no guarda los aspectos
especificos de la ley del sibado. El, al igual que todos los
quebrantadores del sibado, debia ser condenado a morir apedreado
(Nm.15:32-36). De igual manera si toda la Escritura fuese de
aplicacion primaria para los cristianos de esta edad, entonces ellos
estin en peligro del infierno de fuego (Mt.5:29,30), de plagas
indescriptibles, enfermedades y otros males y debido a éstas
disminuirian en nimero (Dt.28:58-62), y ser responsables de la sangre
de las almas perdidas (Ez.3:17,18). Se ha dicho del cristiano que “no
vendri a condenacion” (Jn.5:24) y ‘“‘ahora, pues, ninguna
condenacion hay para los que estin en Cristo Jesis” (Ro.8:1). Los
falsos sistemas teoldgicos no han encontrado mejor punto de apoyo
que el de la confusién de la aplicacion primaria y secundaria de la
Palabra de Dios.

Es evidente, también, que ningin otro aspecto de la interpretaciéon
requiere mayor discernimiento nacido de un estudio profundo como
éste. La aplicacion exacta de algunos pasajes especialmente en los
Evangelios Sinopticos, es extremadamente dificil. La exhortacién del
Apostol a “estudiar” es también un aviso; porque la Escritura no serd
“usada bien” sin un ‘“‘estudio” constante y arduo. Sin embargo, esta
es la tarea primordial del te6logo y su valor puede ser medido, en alto
grado, por su conocimiento analitico y su habilidad en aplicar, el
texto completo de la Palabra de Dios.

IV. CONSIDERACION DEL CONTEXTO

La naturaleza y el alcance de la verdad bajo consideraciéon en
cualquier lugar ha de ser descubierta, casi invariablemente, por el
contexto inmediato. El estudiante necesita aprender a establecer los
limites del contexto sin preocuparse de las divisiones mecdnicas en
capitulos y versiculos. No se¢ podria encontrar una ilustraciéon mejor
tocante a un contexto que se extiende mas alld del limite de un
capitulo que el que aparece en el relato de Mateo acerca de la
Transfiguracién de Cristo. Este contexto comienza con el ultimo
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verso del capitulo 16 y continia hasta el capitulo 17. Para el lector
promedio, Mateo 16:28 no tiene relacién alguna con 17:1-8 debido a
la intromision artificial de la division en capitulos. Mateo 16:28 por
si solo, parece ser una distorcion de la verdad; pero cuando es visto
como una parte del relato de la transfiguracion, su anuncio no tan
solamente es explicado, sino que también proporciona una
contribucidon muy importante al proposito de la transfiguracion
(comp. 2 P.1:16-21). De la misma manera, la promesa de 1 Corintios
2:9 se ve cumplida, no en un tiempo futuro en el cielo sino ahora, si
el lector continuara leyendo hasta el versiculo 10. Nuevamente,
a86kimos (addkimos, ‘desaprobado’ o ‘eliminado’) de 1 Corintios
9:27 no puede significar la pérdida de la salvacion en un contexto que
solamente trata de los galardones del servicio cristiano.

V. CONSIDERAR TODOS LOS PASAJES RELACIONADOS
CON EL ASUNTO QUE SE ESTUDIA

Una interpretacion correcta ha de depender bastante de un estudio
inductivo de todo lo que la Biblia dice sobre un asunto determinado.
La conclusion no debe ser nada menos que el consenso de ese
testimonio completo. Aunque no hay una completa unanimidad en
cuanto al significado de 2 Pedro 1:20, la mayoria de los
comentaristas favorecen la interpretacién que sugiere que ningin
pasaje de la Biblia en relacién a un tema debe- ser considerado
separadamente de otros pasajes biblicos sobre el mismo tema. El
pasaje dice: “Entendiendo primero esto, que ninguna profecia de la
Escritura es de interpretaciéon privada”. No puede haber referencia
aqui tocante a la privacidad del que interpreta, porque, después de
todo, toda interpretacion es personal y por lo tanto privada. Del
versiculo que sigue hay cierta base que nos permite concluir que la
falta de privacidad pertenecié a los profetas que no revelaron sus
opiniones privadas, sino que fueron movidos por el Espiritu Santo.
Sin embargo, parece estar més en armonia con las condiciones bdsicas
que todos deben reconocer, que la declaracion de una doctrina o
tema de la Palabra de Dios serd fiel al pensamiento de Dios
unicamente cuando todo lo que El ha dicho sobre ese tema es traido
a consideracion. La profecia, como es vista en este pasaje y como ya
se ha subrayado, es ese amplio mensaje que incluye todo lo que los
escritores del Antiguo Testamento han escrito.

La necesidad de una completa induccion es indicada cuando se
reconoce el progreso de la doctrina. Las primeras relaciones tocante a
la redencién por la sangre no han de verse aisladamente, aunque se
observard que esas primeras revelaciones fue todo lo que Dios habia
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revelado por cierto tiempo. La redencién por sangre es consumada en
1a muerte de Cristo y definida en la estructura doctrinal, construida
sobre esa muerte, por los apostoles. Por lo tanto una interpretacion
de la redencion basada en un pasaje privado o aislado de las primeras
Escrituras serfa engafioso; aun los pasajes primeros hacen una gran
contribucion a la revelacion total.

VI. DESCUBRIR EL SIGNIFICADO EXACTO
DE LAS PALABRAS CLAVES EN EL TEXTO

Sin el conocimiento de los idiomas originales en que la Biblia fue
escrita, no puede haber conclusiones muy acertadas referente a lo
que ensefia un pasaje dificil. Es por eso que el estudio del hebreo y el
griego hasta el punto de poder realizar por uno mismo una exégesis
correcta es algo muy esencial y pertenece a la preparaciéon del
exponente de la Biblia. La historia de los grandes predicadores y
maestros del pasado en cuanto al uso que hicieron de los idiomas
originales es muy estimulante. Aquellos que no han obtenido un
conocimiento practico de los idiomas originales no estdn en posesion
de saber la riqueza de informacion que dicha habilidad imparte. El
depender por completo de las investigaciones de otros, aunque esto
no cohiba al predicador de tener un ministerio fructifero, es
desalentador ya que la autoridad vital al hablar (que debe de estar
revestida de humildad) estd ausente.

VII. LA NECESIDAD DE EVITAR
PREJUICIOS PERSONALES

Es extremadamente ficil torcer o moldear la Palabra de Dios para
hacerla conformarse a nociones personales preconcebidas. El hacer
esto no es nada menos que ‘““‘adulterar la Palabra de Dios” (2 Co.4:2),
y es digno del juicio de Aquel cuya Palabra es asi pervertida. En
ningin otro momento debe ejercitarse mds la conciencia y buscarse
més la mente de Dios que cuando se estd investigando el significado
exacto de las Escrituras y cuando se transfieren los resultados a otros.

Estas y otras instrucciones con relacion al procedimiento 1ogico y
el método cientifico son presentados en cualquier curso completo de
hermenéutica, y cuando todos éstos son tomados en conjunto
proporcionan el mejor resguardo que los hombres hayan inventado
contra las incorrecciones y el énfasis desproporcionado de las
doctrinas de la Biblia.



CAPITULO VIII
VITALIDAD

La palabra vitalidad se refiere a la vida o poder vivificante que,
como ningin otro libro, la Biblia posee. La Palabra de Dios posee
varios atributos. En el Antiguo Testamento estos aparecen en dos de
los Salmos. Siete de ellos aparecen en el Salmo 19: “La ley de Jehova
es perfecta, que convierte el alma; el testimonio de Jehovi es fiel, que
hace sabio al sencillo. Los mandamientos de Jehova son rectos, que
alegran el corazon; el precepto de Jehova es puro, que alumbra los
ojos. El temor de Jehova es limpio, que permanece para siempre; los
juicios de Jehova son verdad, todos justos (vs. 7-9). Asi mismo, siete
atributos de la Biblia son mencionados en el Salmo 119. Estos son:
fiel (v. 86), amplio (v. 96), recto (v.128), maravilloso (v.129), puro
(v.140), eterno (v. 160), justicia (v. 172). El Nuevo Testamento
afiade que La Palabra de Dios es verdad (Jn.17:17), util (2 Ti.3:16),
viva y eficaz (He.4:12).

Muy significativo es, sin duda, el uso de las palabras {v (zon,
viva) y évepyifs (energes, ‘eficaz’ o ‘poderosa’) en relaciéon a las
Escrituras. La palabra ¢wn, usada cerca de 140 veces en el Nuevo
Testamento, significa vida ya sea como una realidad o como una
forma de conducta. La raiz de dicha palabra aparece en cada una de
las trece veces que se repite [a frase, “‘el Dios viviente.” Dos veces
aparece dicha raiz como parte integral de la Palabra Escrita. Esta
escrito: (a) Porque la palabra de Dios es viva y eficaz (activa), y miés
cortante que toda espada de dos filos; y penetra hasta partir el alma y
el espiritu, las coyunturas y los tuétanos, y discierne los
pensamientos y las intenciones (ideas) del corazén (He.4:12). La
referencia en este pasaje a “La palabra de Dios,” ha sido tomada por
los Padres apostoOlicos y en general por muchos otros en épocas
posteriores como una referencia al Logos o Verbo Viviente, dando a
dicha palabra el mismo uso dado por el ApoOstol Juan; pero el
contexto no favorece la idea del Logos en este caso y si la de la
Palabra escrita. En la epistola a los Hebreos la Segunda Persona es
presentada como el Hijo de Diosy en 6:5y 11:3 no se usa la palabra
Logos, sino otra completamente diferente (o7pa, rema), la cual se
usa siempre para designar una forma de expresion oral y nunca para
referirse a la Persona de Cristo. Concerniente a la interpretacion que

124
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atribuye esta referencia a la Palabra de Dios hablada como tal, debe
sefialarse que practicamente no existe ninguna diferencia entre la
Palabra hablada y la Palabra escrita, debido a que la una no es més
que una forma en que la otra aparece. Ambas son igualmente el
aliento de Dios. El elemento de vida, que aqui se dice estar inherente
en la Palabra de Dios, es ain més que aquello que ahora estd en
autoridad en contraste con aquello que se ha convertido en una letra
muerta; es mas que algo que suple alimento, aunque en verdad la
Escritura suple tal cosa. La Escritura es viva en el mismo sentido en
que Dios es el Dios viviente (comp. He.10:31). Los predicados usados
aqui no tan solamente son reveladores, sino que estdn ordenados de
tal manera que forman un climax.

La Palabra de Dios es viva, es eficaz, es cortante, es penetrante, y
es discerniente, (b) “Siendo renacidos, no de simiente corruptible,
sino de incorruptible, por la palabra de Dios que vive y permanece
para siempre” (1 P.1:23). Aqui aparece nuevamente la palabra {dw
(zao), con el pensamiento adicional de la duracion eterna. Tampoco
se debe pasar por alto aqui las palabras de Cristo cuando dijo: ““Las
palabras que yo os he hablado son espiritu y son vida” ($wn — zoe,
Jn.6:63).

La segunda palabra, que ya ha sido subrayada en Hebreos 4:12, es
évepyns, que atribuye a las Escrituras la calidad de poseer energia o
eficacia. Esta es la energia que es producida por la esencia de la vida.
Este elemento de poder, o energia, no esti carente de pruebas. La
verdad siempre es poderosa, y las Escrituras, siendo verdad (Jn.
17:17; 8:32), siempre prevalecen donde se afirman la conciencia y la
sinceridad; pero el poder de la Palabra de Dios es la “‘espada del
Espiritu” (Ef.6:17); pero aun esa fuerza vital librada por el Espiritu
al blandir Su espada no explica por completo la energia (eficacia) de
la Biblia. La Palabra de Dios escrita es el soplo de Dios. Y, por lo
tanto, tiene vida inherente. Esta verdad no significa que la Biblia
posea personalidad, o sea, que la Biblia sea semejante a un ser
humano. Lo que si es verdad es que la vida divina reside en la Biblia.
Y debido a esa realidad, ciertas estupendas tareas se dicen ser
efectuadas por la Palabra de Dios:

I. EL PODER DE LA PALABRA DE DIOS
SOBRE LOS INCONVERSOS

La Palabra de Dios es el agente que genera la fe. Como esta escrito:
“La fe viene por el oir, y el oir por la palabra de Dios”” (Ro.10:17).
También el Apodstol declara que las Escrituras “te pueden hacer sabio
para la salvacién” (2 Ti.3:15). Y Pedro dice que es a través de
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“grandes y preciosisimas promesas” que los hombres pueden “ser
participantes de la naturaleza divina’ (2 P.1:4). El Salmista declara:
“La ley de Jehova es perfecta, que convierte el alma™ (Sal.19:7). Asi,
como el “agua”, la Palabra de Dios coopera con el Espiritu en la
realizacién del nuevo nacimiento (Jn.3:5; Tit.3:5). “Siendo
renacidos, no de simiente corruptible, sino de incorruptible, por la
Palabra de Dios” (1 P.1:23).

II. EL PODER DE LA PALABRA DE DIOS
SOBRE LOS CREYENTES

En Su oracion sacerdotal, Cristo pidio al Padre que aquellos que
Le habia dado fuesen santificados por medio de la verdad,
afiadiendo, “Tu palabra es verdad. .. Y por ellos yo me santifico a
mi mismo, para que también ellos sean santificados en la verdad”
(Jn. 17:17-19). La Palabra de Dios es un alimento que imparte
fortaleza: “Desead, como nifios recién nacidos, la leche espiritual no
adulterada, para que por ella crezcdis para salvacion” (1 P.2:2). Las
Escrituras tienen un valor especial para los creyentes. “Por lo cual
también nosotros sin cesar damos gracias a Dios, de que cuando
recibisteis la palabra de Dios que oisteis de nosotros, la recibisteis no
como palabra de hombres, sino segin es en verdad, la palabra de
Dios, la cual acthia (évepyetray ‘genera energia’) en vosotros los
creyentes” (1 Ts.2:13). “Y ahora, hermanos, os encomiendo a Dios,
y a la palabra de su gracia, la cual es poderosa para sobreedificaros y
daros herencia con todos los santificados” (Hch.20:32). Y, por
ultimo, la Palabra de Dios es un agente purificador. Escribiendo
acerca del cuidado de Cristo por su Iglesia, el Apostol dijo: “.
para santificarla, habiéndola purificado en el lavamiento del agua por
la palabra” (Ef.5:26; comp. Sal.37:31;119:11).

A la luz de la evidencia que tan definidamente sefiala que la
Palabra de Dios es viva, y que ademds es un agente vital con poder
sobrenatural, el predicador carece de excusas para presentar un
mensaje diferente. La promesa divina hecha a través de Isaias es:
“Porque como desciende de los cielos la lluvia y la nieve, y no vuelve
alla, sino que riega la tierra, y la hace germinar y producir, y da
semilla al que siembra, y pan al que come, asi serd mi palabra que
sale de mi boca; no volverd a mi vacia, sino que hard lo que yo
quiero, y serd prosperada en aquello para que la envié¢” (Is. 55:10,
11). Y con el mismo propdsito, Jeremias escribi6: “;No es mi
palabra como fuego, dice Jehovd, y como martillo que quebranta la
piedra? ” (Jer. 23:29). Dios usa Su Palabra. Esta es eficaz en las
manos del Espiritu Santo para producir resultados sobrenaturales. Es
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por esa raz6n que el Apdstol, con la sabiduria que Dios le dio,
exhorta a su discipulo, Timoteo, a “predicar la Palabra.”



CAPITULO IX
PRESERVACION

El pacto de Jehovd, es decir, que Su Palabra permanecerd para
siempre, ha sido proclamado hasta el presente. Los hombres han
realizado sus mejores esfuerzos para destruir la influencia de las
Escrituras. Muchos han testificado en contra de la Biblia y también
han predicho su desaparicién; pero hoy, como en ningiin otro tiempo
de la historia del mundo, la Biblia se distingue como una influencia
positiva para el bien, y dicha influencia contintia creciendo. La
preservacion de la Biblia, al igual que el cuidado divino en guiar a los
instrumentos humanos que la escribieron como también en la
formacioén del canon, no ha sido incidental, ni accidental, ni fortuita.
Las Escrituras representan el cumplimiento de la promesa divina. Lo
que Dios ha realizado en Su fidelidad, continuari hasta que Su
propoésito sea realizado. En realidad, los hombres pueden hacer muy
poco en su intento por frustrar la efectividad de la Palabra de Dios,
pues estd escrito de dicha Palabra: ‘“Hace mucho que he entendido
sus testimonios, que para siempre los has establecido”, y, “Para
siempre, oh Jehovd , permanece (esta establecida) tu palabra en los
cielos” (Sal. 119:152, 89). Y Cristo afirmo: “El cielo y la tierra
pasardn, pero mis palabras no pasarin” (Mt. 24:35); y el Apodstol
Pedro declara que “la Palabra de Dios” es aquella “que vive y
permanece para siempre” (1 P. 1:23).

No es una pequefia distincion conferida sobre la Biblia que ésta
haya sido clasificada entre las pocas realidades que permanecen para
siempre. El escritor de la epistola a los Hebreos predice el tiempo en
que seran removidas todas aquellas cosas que pueden ser conmovidas
y la continuacion de aquellas cosas que no pueden ser conmovidas. El
escritor se refiere especificamente al reino de Dios y contempla,
naturalmente, todo lo que estd incluido en dicho reino (He.
12:25-29). La permanencia eterna de la Biblia es predicha; no quiere
decir esto que su mensaje en todas sus partes necesita ser predicado
como lo es ahora, sino que ésta es indestructible, siendo, como lo es,
la Palabra de Dios eterno. No es que se haya escogido un libro de
manera arbitraria de entre los innumerables volimenes escritos por
los hombres y luego darle el mas alto honor. La Biblia es eterna en su
propio derecho. La Biblia permanece para siempre debido a que nada
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de lo que Jehovd ha hablado puede ser quebrantado o destruido. En
verdad, es por medio de Su Palabra escrita que Dios anuncia Sus
mandamientos acerca de ‘‘todas las cosas” que no pueden ser
conmovidas. Las Escrituras son el instrumento legal por medio del
cual Dios se obliga a Si mismo a ejecutar todos los detalles de Sus
pactos eternos y a cumplir todas las predicciones hechas por Sus
profetas. El instrumento legal que garantiza toda esta vasta
consumacion tiene que continuar, y continuara, hasta que la ltima
promesa, por la que permanece como garantia, haya sido cumplida.
Ni una jota ni una tilde del testimonio divino puede pasar hasta que
todo se haya cumplido.
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TEOLOGIA PROPIA
CAPITULO X
INTRODUCCION A LA TEOLOGIA PROPIA

La expresion TEOLOGIA PROPIA es una designacion mas o
menos moderna que representa el punto 16gico para el comienzo del
estudio de la Teologia Sistemdtica, siendo como es, un tema
primordial, a saber, una investigacion cientifica de lo que puede
conocerse de la existencia, las Personas, y las caracteristicas del Dios
Trino —Padre, Hijo y Espiritu Santo— y muy aparte de sus obras.
Debido a que el campo de la Teologia Sistematica es tan vasto, es
sabio reservar la consideracion de las obras del Dios Trino, tal y como
son reveladas en la Arqueologia, la Antropologia, la Soteriologia, la
Eclesiologia y la Escatologia, para su tiempo oportuno. Una
investigacién completa de la verdad tocante a la Segunda y la Tercera
Personas, incluyendo sus obras ha de efectuarse bajo los temas
denominados Cristologia y Neumatologia

Siguiendo el periodo de tiempo —de duraciéon desconocida—
cuando el hombre antes de pecar estaba en una normal e
ininterrumpida relacién con Dios, y que terminé con la expulsién del
hombre de la presencia de Dios, hombres sinceros y pensadores
capacitados han estado ocupados en un esfuerzo efimero por
penetrar en el vasto campo que representa el conocimiento de Dios.
La desventaja del hombre ha sido, en verdad, dramitica, pues como
estd escrito: ““El hombre natural no recibe las cosas que son del
Espiritu de Dios, porque para €l son locura y no las puede entender,
porque se han de discernir espiritualmente (1 Co. 2:14) y otra vez,
“No hay Dios en ninguno de sus pensamientos” (Sal. 10:4). Sin duda
cada generacion ha afiadido algo a la totalidad de la especulacion
finita en relaciéon a Dios. En medio de todas las conjeturas del
hombre respecto al conocimiento de Dios, el Sefior ha hablado a
través de una revelacion especifica de Si mismo, y para aquellos que
han sido iluminados dicha revelacion es final y de largo alcance. Pero
para los que aln est4dn en tinieblas muy poco es afiadido a través de la
revelaciéon, y como prueba de ello estd su indiferencia hacia las
Escrituras y su inhabilidad natural en recibirlas. Las fuentes del
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conocimiento de Dios, las cuales estin algo inter-relacionadas, son
cuatro:

L. INTUICION

Intuicion es esa confianza o creencia que se desprende
directamente de la constituciéon de la mente. Tiene que ser siempre
asi; de ahi que la intuicién es una funciéon humana necesaria. Por lo
tanto puede decirse que el conocimiento intuitivo es aquel que la
mente normal y natural asume ser verdad. Esta incluye temas como
el tiempo y la eternidad; espacio, causa y efecto, ¢l bien y el mal;
demostracion matemdtica; existencia propia, la existencia de la
materia y la persona de Dios. Estas y otras verdades vitales, habiendo
sido ya aceptadas por la mente racional, son poco mejoradas por
demostraciéon adicional, ni son estas grandemente disminuidas por
medio de contra argumentos. El conocimiento intuitivo es poco mas
que una predisposicion en relacion a ciertas verdades. Cada tema de
la intuicién ofrece un campo de interminable investigacion y alberga
depositos -ilimitados de realidad. Esto es especialmente verdad en
relacion al conocimiento de Dios. La propia creencia universal en
Dios prueba que este conocimiento es intuitivo. Tal conocimiento
general no es producto de la supersticion de mentes pervertidas ya
que esta es evidentemente mds positiva donde la cultura y la
educacion estdn mds arraigadas. En medio de un universo de
trascendentes maravillas, ya sea que se observen en sus grandezas
telescOpicas o en su perfeccidon microscopica, la mente racional
ofrece una sola explicacion para el fendmeno que se observa, a saber,
un Dios de sabiduria y poder infinitos. Es verdad que algunos
hombres han procurado alejarse de esta concepcidn intuitiva de Dios
a favor del agnosticismo. La Biblia reconoce este estado de
mentalidad anormal cuando dice: “Dijo el necio en su corazén, no
hay Dios (Sal. 14:1;53:1).

Si se entiende por una definicion una declaraciéon completa de
todo lo concerniente a un asunto, entonces es imposible para el
hombre definir a Dios. Lo mds que el hombre puede hacer es
reconocer la posicién incomparable que Dios ocupa por sobre todos
los demas seres, reconocer Sus atributos y fraguar una declaracion
general de lo que la mente concibe como verdad. La amplitud del
alcance de esta declaracion, necesariamente, dependera del grado de
entendimiento a que haya avanzado la mente del autor de dicha
declaracién. Un campo vasto de visidén personal es perceptible hasta
este punto, que se extiende desde la intuicién mas elemental del
converso ignorante hasta la experiencia con Dios mds completa que
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pertenezca al mas espiritual y maduro de todos los santos. Una
separacién bien clara de dos grupos serd vista con claridad cuando se
analice este amplio campo del entendimiento humano -—el
entendimiento del inconverso por un lado y el del creyente por el
otro teniendo ambos muy poco en comi(n. Puede decirse de las
personas regeneradas que en su conocimiento de Dios han pasado
mas alli de la mera intuicibn y han alcanzado esa profunda
percepcidn que es la revelacion.

Intuicion es conocimiento directo, una percepcion racional que
por su naturaleza precede todos los procesos de observaciéon y de
direccion. Descartes ensefié que el intelecto se encuentra a si mismo
al momento del nacimiento, o cuando la mente se despierta a una
accion consciente, para estar en posesion de conceptos que solamente
necesitan ser identificados por lo que son. Calvino escribid:
“Aquellos que juzgan correctamente siempre estarin de acuerdo en
que hay un sentido indeleble de divinidad grabado en la mente de los
hombres (Institutos, 1:3:3, citado por Strong, Teologia Sistemdtica,
p. 30). .

En la base de su naturaleza esencial, las verdades intuitivas han de
ser probadas por ciertos factores, a saber, ya sea o no que (a) éstas
sean universales —es decir, que sean comunes a todos los hombres, no
que todos los hombres las entiendan o que estén de acuerdo con
ellas, sino en el sentido de que todos los hombres consciente o
inconscientemente se rijan por ellas (b) que éstas sean necesarias es
decir, éstas operan en la constitucién de toda personal normal;y (c)
que éstas sean evidentes por st solas y tengan demostracion propia
—es decir, que no estén sujetas a ninguna otra verdad para su
reconocimiento. :

El siguiente parrafo del Dr. W. H. Griffith Thomas (Principles of
Theology, ps. 4, 5) servird para sumarizar este tema:

“iCual es el origen de la idea de Dios? Hay dos explicaciones generales.
Algunos consideran la idea de Dios como un Ser Supremo, en un lenguaje
técnico como una intuiciébn de la razén moral. San Pablo parece haber
reconocido en la mente una percepciébn innata de Dios (Hch. 17:28). Esto
significa que la creencia en un Dios personal es algo natural en cada hombre, no
como una idea perfecta 6 completa, sino que envuelve una capacidad para creer
cuando la idea es presentada. Si eso es asi, ésta es una de las instrucciones vitales
de la naturaleza humana. Es un verdadero error pensar que nosotros derivamos la
idea de Dios de la Biblia, ya que pueblos que jamas han oido acerca de la Biblia
poseen una creencia definida en un Ser Supremo. La Biblia revela el caricter de
Dios 'y su propbsito para con el hombre, y asi nos da una verdadera idea del Ser
Divino; pero el énfasis est4 en la verdad, en vez del simple hecho. De la misma
manera, es incorrecto decir que obtenemos la idea de Dios de la razén, ya que la
razdén en este respecto no es originadora. Por medio de la reflexion podemos
obtener una idea mds completa de Dios, pero la raz6n misma no es la fuente de
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esa concepcién, Aquellos que sostienen que nuestra idea de Dios es intuitiva
analizan la concepcién de Dios en tres elementos: primero, una conciencia de
poder en Dios que conduce a un sentimiento de nuestra dependencia en El;
segundo, una conciencia de Su perfeccion que conduce a una realizacion de
nuestra obligacién a El; tercero, una conciencia de Su Personalidad que conduce
a un sentido de adoracién a EL

Otros objetan a la idea de Dios como intuitiva, y dicen que es el resultado de
la razén reconociendo instintivamente la Verdad, la Belleza y la Bondad y que
éstas convergen en el pensamiento de una Realidad. En este punto de vista estos
tres elementos ofrecen un argumento a favor del teismo.”

La ultima de estas tres teorias es aquella ofrecida por Everett en su
obra Telsmo y la Fe Cristiana (la cual es unitaria y hegeliana) y a la
que le falta el apoyo a la experiencia humana asi como el de las
Escrituras.

II. LA TRADICION

La tradicion puede considerarse ya sea (1) como aquello que es
remoto —las primeras impresiones de la raza— o (2) como aquello
que es presente —las ensefianzas impartidas a los nifios.

1. LA TRADICION REMOTA. La Biblia nos dice que el hombre
antes de la caida comenzd con la forma mas elevada del
conocimiento de Dios, tal y como existe en todo aquel que ande y
hable con Dios. Su memoria y su sentido de la realidad de Dios no
fueron perdidos a causa de la caida, pues aun entonces Adan escucho
1a voz de Dios en juicio y recibid la provision divina cuando la misma
mano de Dios cubri6 su desnudez lo cual implicaba una demostracién
de la gracia de Dios hacia el pecado. El testimonio de Addn acerca de
Dios fue transmitido directamente a las generaciones sucesivas, por
cientos de afios, con toda la pureza de una expresion original y en
una época cuando la tradicidon como medio de educacién era de suma
importancia. Puede por lo tanto, concebirse que el comienzo original
y autoritativo del conocimiento tradicional acerca de Dios fuese
diseminado de generacién en generaciéon. Por otra parte, es necesario
admitir que la tradicién tiene tanto poder para transmitir el error
como la verdad, que la naturaleza pecaminosa del hombre estd
siempre presta para apartarse del conocimiento de Dios (Ro.
1:19-32), que si las ideas tradicionales acerca de Dios permanecen es
a pesar de las fuerzas contrarias.

2. LA TRADICION PRESENTE. La influencia presente de la
tradicion como esta representada en las ensefianzas dada a los nifios
es el aspecto mds vital de la educacién. A los nifios se les ensefia la fe
(o ninguna fe) de sus padres, y cuando el conocimiento salvador de
Dios penetra en un hogar o en una comunidad el efecto de dicha
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penetracion puede trazarse a las generaciones sucesivas. Lo opuesto a
esto también es verdad.

La influencia del maestro o del padre sobre el entendimiento del
nifio acerca de Dios y su relacion con El es de largo alcance, de otra
manera la iglesia romana no declararia que es de escasa consecuencia
lo que pueda resultar de influencias posteriores siempre y cuando
dicha iglesia haya tenido a su cargo el moldear la edad temprana.

Esto, como podrd observarse, estd estrechamente relacionado al
tema de la intuicion, ya que un nifio no puede ser ensefiado en
aquello para lo cual no posee una facultad competente para recibir.
Toda educacién se basa en el principio de que el discipulo tiene la
capacidad para recibir la instruccién que se le imparte. Debe de
existir una habilidad latente que solamente necesita ser despertada
por el reto que los hechos o las verdades presentan. En el
conocimiento de Dios, los nifios reciben la verdad mas ficilmente que
los adultos. Esto no es una sefial de inmadurez. Es més bien producto
de la pureza. . . . los de limpio corazon verdn a Dios.”

Sobre la relacion general entre la tradicion y la intuicidén, El Dr.
Samuel Harris ha declarado:

“:Por qué es la creencia en la existencia de Dios caracteristica coman a toda
la humanidad? ;Por qué ha sido tan espontinea, poderosa y persistente? ;De
qué forma llegan al hombre las ideas de inmensidad y eternidad sin necesidad de
ser ensefiadas? Algunos dicen que esas ideas proceden del conocimiento que el
hombre tiene de sus propias limitaciones. Pero ;coémo puedo yo tener la idea de
lo finito, lo condicionado y lo imperfecto a menos que lo pueda contrastar con
las ideas de lo infinito, lo incondicionado y lo perfecto? Y sise dice que estas
ideas y la idea del Dios perfecto han sido trasnmitidas por medio de la tradicion,
esto solamente nos induce a preguntar nuevamente, ;cOmo se origind dicha
tradicibn, para que los hombres de antafio la tuviesen y asi pudiesen
transmitirla? Ciertamente, si la creencia en una divinidad no tiene raiz en la
constitucidon humana, si el hombre no posee el elemento de una facultad para
conocer a Dios, entonces esa idea graciosa de un Espiritu absoluto, infinito en
poder y perfecto en sabiduria y amor, no pudo haberse asignado por el hombre
ni aun pudo habérsele comunicado por medio de la instruccion o de la revelacion
externa. Esta idea simplemente le es totalmente imposible”—La Auto-revelacion
de Dios, ps. 357-58.

III. LA RAZON

La expresion razon se usa para describir la capacidad mas elevada del
hombre —aparte de la revelacion y la energia divina que le es
impartida— en su adquisicion del conocimiento de Dios. Es esa
cordura por parte del hombre lo que hace posible la busqueda de las
deducciones logicas basadas en esas realidades que €1 observa.

El tema general de la razén puede ser considerado ya sea (1) enla
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base de su propio valor intrinseco, o (2) en la base de aquello que
ésta ha realizado.

1. EL VALOR INTRINSECO. El valor intrinseco de la razén debe
incorporar el hecho esencial que la razén es una de las caracteristicas
pertenecientes a Dios, y que el universo en su orden, sistema y
proposito refleja la perfecta razén que es Dios. Del mismo modo,
todas las conclusiones de los seres racionales no son mds que el
reconocimiento de, y la adaptacion a la razén primordial que es Dios.
Concerniente al hecho que el hombre puede conacer por medio de la
razén solamente hasta donde éste asume que Dios existe y que Dios
actua en perfecta razon el Dr. Samuel Harris ha dicho:

“Si las matematicas a través de las que los astronomos hacen sus calculos no
son las matematicas de todo el espacio y el tiempo, toda nuestra astronomia
carece de valor. Si la ley de la casualidad y el principio de la uniformidad de la
naturaleza que las mismas causas complejas siempre producen los mismos
efectos, no son verdad, universalmente, toda nuestra ciencia es anulada. Si la ley
del amor no es la ley de todos los seres racionales todo el conocimiento ético es
aniquilado. Que los principios de la razdon estin por todas partes y son siempre
los mismos es la basé de la posibilidad del conocimiento racional. Pero esto
solamente indica que la R azdén suprema y Universal, que estd en todas partes y es
siempre la misma, esta generando energia en el universo y el fundamento Gltimo
de su existencia, su constitucion y su desarrollo. Y esta Razoén Enérgica clara es
Dios. La ciencia asume que el universo es un sistema de cosmos unido y
ordenado bajo principios y leyes universales y uniformes, y que por medio de
ellas puede determinar el fundamento del universo en su forma mads extensa en el
espacio y que ha sido y serd el pasado mds remoto y el futuro mas distante. Esto
es posible solamente porque estas verdades y leyes son eternas en la Gnica
absoluta Razdn que las expresa por medio de su poder en la constitucién y
evaluacion del universo. Y el Teismo afiade que la evaluacidén del universo es la
expresién siempre progresiva y la realizacidon, no solamente de verdades y leyes,
sino también de ideales y fines racionales; ideales y fines de sabiduria y de amor
que son eternas y el prototipo de la Razon Absoluta, es decir, Dios” La Base
Filosofica del Teismo, ed. rev. p. 82.

2. LAS REALIZACIONES. El valor de la razén al medirse por sus
realizaciones en el caso de Dios puede ser observado en el desarrollo
del universo. La razén que descansa en el cardcter absoluto de Dios,
sus resultados son infinitamente perfectos. La consumacion de todas
las cosas como las Escrituras predicen serd una demostracion de esto.
El valor de la razon al ser medido por sus resultados como es
ejercitada por los hombres es algo completamente distinto. Todas las
limitaciones e imperfecciones humanas son reflejadas en el ejercicio
de la razén humana. El hombre, siendo finito, es confrontado con
el hecho de que sus premisas y sus deducciones frecuentemente son
distorsionadas por el error. Sin embargo, en ningiin otro campo esta
facultad elevada del hombre ha sido mds ejercitada que en su
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esfuerzo en probar, por medio de la deduccién natural y sin la
revelacion, la existencia de Dios. Nadie ha sobresalido mas en este
esfuerzo que Samuel Clarke (1675-1729). Los argumentos
naturalistas que han sido expuestos por los grandes metafisicos han
tenido su origen, mayormente, en los antiguos, pero cuando se
permite, fuera de la revelacién, esto$ argumentos han conducido a
nada mds real que ““‘a los idolos mudos de la filosofia desestimada por
el mismo fil6sofo e ignorada por la multitud; reconocida en privado
pero desconocida y olvidada en el mundo.” No ha habido nada en
estos razonamientos que haya revelado la realidad de Dios a algin
corazdén ni tampoco ha habido lo suficiente para evitar que los
hombres gravitasen hacia el politeismo, el panteismo, o cualquier
otro concepto anti-teista. El volverse a la idolatria fue hasta cierto
punto, el esfuerzo humano por realizar los ideales indignos que ha
sido el producto del error de sus razonamientos.

En general y aparte de los argumentos teisticos normales que los
hombres han aducido, el proceso del razonamiento en direccién al
descubrimiento de la verdad acerca de Dios ha seguido tres métodos
generales, a saber por medio de negativas, un plan que propone la
eliminacion de todas las imperfecciones, por medio de la eminencia,
el cual es un método que atribuye todas las existencias humanas a
Dios, y por medio de la deduccién, cuyo proceso atribuye todas las
perfecciones a la Deidad.’

! Dios es un Ser, y no cualquier clase de ser; pero una Substancia, que es el
fundamento de otros seres. Y no solamente una substancia, sino perfecto. AGn asi
muchos seres son perfectos en su clase, pero limitados y finitos. Pero Dios es
absoluto, pleno y en todo aspecto infinitamente perfecto, y por lo tanto por
sobre todos los espiritus, sobre todos los dngeles quienes son comparativamente
perfectos. La infinita perfeccion de Dios incluye todos los atributos, atin el mds
excelente. Esta excluye toda dependencia, existencia insuficiente, composicion,
corrupcion, mortalidad, contingencia, ignorancia, injusticia, debilidad, miseria y
cualquier otra imperfeccion. Esta incluye la necesidad de ser, independencia,
unidad perfecta, simplicidad, inmensidad, eternidad, inmortalidad, la vida mds
perfecta, conocimiento, sabiduria, integridad, poder, gloria, felicidad y todos
éstos en el mds alto grado. No podemos penetrar los secretos de ese Ser eterno.
Nuestra razén sélo puede comprender una pequefia parte de él, y cuando ya no
puede ir mds, entonces viene la fe, y creemos mucho mds de lo que podemos
comprender: y esa fe nuestrano es contraria a la razén, pero la razén misma nos
dicta que debemos creer mucho mas de Dios que lo que ésta nos puede informar
(Lawson, Theo, Politica). A estos podemos afiadir un parrafo admirable de la
pluma de Sir Isaac Newton: “La Palabra de Dios frecuentemente significa Sefior,
pero todo sefior no es Dios; es el dominio de un Ser espiritual” o Seiior, lo que
hace a ese Sefior ser Dios; verdadero dominio, verdadero Dios; supremo, el
supremo; falso, el falso Dios.
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De tal dominio verdadero se deriva que el verdadero Dios es infinitamente
perfecto; El es eterno e infinito, omnipotente y omnisciente, es decir, El existe
desde la eternidad y hasta la eternidad, y estd presente desde la infinidad hasta la
infinidad.

El gobierna todas las cosas que existen, y conoce todo lo que puede
conocerse: El no es la eternidad o la infinidad, pero es eterno e infinito, El no es
el tiempo o el espacio, pero El permanece y estd presente; El siempre permanece,
y esti presente en todas partes; El es omnipresente, no sélo virtualmente, sino
también substancialmente; ya que el poder no puede subsistir sin la substancia.

Todas las cosas son sostenidas y se mueven en El; pero sin ningin
resentimiento mutuo; El no sufre en lo absoluto a causa del movimiento de los
cuerpos; ni tampoco ellos ejercen resistencia alguna a causa de su omnipresencia.
Confesamos que Dios tiene que existir necesariamente, y por esa misma
necesidad El existe siempre y en todas partes. Por lo cual también El tiene que
ser perfectamente similar, todo ojo, todo oido, todo brazo, todo el poder de
percepcién, entendimiento y actuacion; pero en una manera, no corporal, en una
manera diferente a los hombres, en una manera completamente desconocida para
nosotros. El estd desposeido de todo cuerpo y de toda forma corporal, y por lo
tanto no puede ser visto, oido, o tocado ni debe ser El adorado bajo la
representacion de ninguna cosa corporal. Tenemos ideas de los atributos de Dios,
pero no conocemos la substancia ni aliln de una cosa; solamente vemos las figuras
y colores de los cuerpos, sélo oimos sonidos, solamente tocamos superficies
extensas, olemos olores y probamos sabores; y no sabemos, ni podemos saber
por cualquiera de los sentidos o acto reflejo su substancia intima y mucho menos
podemos tener nocidn alguna de la substancia de Dios. Le conocemos por medio
de sus propiedades y sus atributos (Watson, Institutos, 1, 268-69).

IV. REVELACION

Dios ha hablado al hombre a través de la naturaleza, a través de la
manifestacion de Si mismo en Su Hijo, y a través de las Sagradas
Escrituras. Por medio de la Palabra de Dios escrita, el hombre ha
venido a poseer la verdad en su forma méas absoluta. Las tenues luces
de la intuicion, la tradicion y la razén éstas sumergidas dentro de la
irradiacion refulgente de la verdad revelada. No puede aplicarse
ninguna medida a la ganancia que la Palabra de Dios concede a
aquellos que humildemente reciben y se benefician por medio de su
mensaje.

De estas cuatro fuentes de conocimiento acerca de Dios, la
intuicion y la tradicién afiaden muy poco a la ciencia de la Teologia
Sistematica. La razon y la revelacion son factores vitales; sin
embargo, la revelacion sobrepasa a la razon asi como la Palabra de
Dios sobrepasa los pensamientos de los hombres.

La expresion Teologia Propia es una designacibn mas o menos
moderna que representa el punto de partida l6gico en el estudio de la
Teologia Sistematica, siendo como lo es, su tema principal, a saber,
una investigacion cientifica sobre lo que puede conocerse de la
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existencia, las Personas, y las caracteristicas del Dios Trino —Padre,
Hijo y Espiritu Santo. Muy aparte de las obras de los miembros de la
Deidad, la Teologia Propia estd sujeta a una doble division: (1)
Teismo, que se ocupa de la existencia y el caricter de Dios como un
Ser trascendental, el Creador, Preservador, y Gobernador del
universo; y (2) Trinitarianismo, que es el reconocimiento de las tres
Personas que componen la Deidad, con referencia especifica a:sus
funciones y caracteristicas y sus relaciones dentro de la Deidad.
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La etimologia de la palabra feismo proporciona amplio margen de
aplicacién, pero en su uso comtn ha venido a significar una creencia
en Dios e incorpora un sistema de fe que constituye una filosofia,
limitada, en verdad, de alguna manera a los hallazgos y conclusiones
que la razén humana sugiere. Alin en su expresion biblica, el teismo
no esta circunscrito al cristianismo, aunque el cristianismo es un
sistema teista. La palabra teismo pudiera, con un valor prictico, ser
més claramente definida. I. H. Fichte ha escrito: ‘““Una vez m4s ahora
es el tiempo de instalar el tefsmo, esa conviccidén inextinguible y
fundamental de la humanidad, como una ciencia en su verdadero
significado, pero de la misma manera hay que librarla de tantos
impedimentos y obstidculos que por tanto tiempo han opacado su
verdadera luz. El teismo no es ni una hipotesis escarbada de una
especulacién parcial, como algunos la representan; ni es una
invencién de origen sacerdotal ni es producto de un temor
supersticioso, siendo estas formas antiguas de representarlo que alin
prevalecen en nuestros dias. Tampoco es el teismo una simple
confesion de fe exclusiva de una escuela o religion. El teismo es la
meta final de toda investigacion, silenciosamente efectiva en aquellos
que externamente lo niegan” (Theistiche Weltansicht; “Volwort” S.
IX, citado por Harris, La Base Filoséfica del Teismo, ed. rev., p.
314).

Ya que todos los cursos de estudio general estin relacionados
necesariamente a las cosas creadas, no hay un asunto mas importante
al cual la mente finita pueda dirigirse que el tefsmo con su estudio de
la Persona y el caricter de Dios. El teismo, también como el campo
de la Teologia Propia, sobrepasa todos los demds temas, asi como la
infinidad se remonta por sobre lo que es finito. Como ha escrito
Guillermo Cooke: “En verdad no existe ningin elemento de
sublimidad ni en actualidad ni concebible en la naturaleza, sino
aquello que es indefinidamente excedido por la idea de Dios. La
proposicién, por lo tanto, de que hay un Dios, no tiene igual, ni
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paralelo; esta por sf sola en una grandeza inigualable y sin rival; y si
su grandeza no prueba su verdad, al menos la hace digna de ser
investigada, e impone una tarea pesada sobre los hombros del
incrédulo; ya que si ésta fuese falsa, no tan solamente es el mis
grande de todos los errores, sino que es un error mas magnanimo que
la verdad misma —y aun algo més ennoblecedor y digno a la mente
que cualquier verdad que la naturaleza pueda presentar a nuestra
vista. Si esto resultase ser una paradoja, su solucién es una tarea
consignada a aquellos que niegan la existencia de un Dios”, (La
Deidad, 2a. ed., p.3).

La Biblia siempre le recuerda al hombre acerca de sus limitaciones
asi como de las inescrutables perfecciones de Dios. El agnosticismo
antiteista se ha refugiado en la negacién de la posibilidad del
conocimiento de Dios, pero lo cierto es que hay un verdadero
conocimiento de Dios —verdadero hasta donde es posible llegar— que
no alcanza a cubrir todo el asunto. Tal deficiencia, en verdad, puede
ser predicada de gran parte si no de todo conocimiento humano. En
su defensa del agnosticismo antiteista, Hamilton ha declarado: “La
consagracion mas elevada y verdadera de toda verdadera religion debe
ser un altar —dyvwoTw Bed- al Dios no conocido o desconocido.”
Es probable que esa inscripciébn haya representado el nivel mas
elevado que por si solo el filésofo de Atenas haya podido alcanzar
(Hch. 17:23). Sin embargo, ese concepto se ha convertido solamente
en un punto de partida al discurso pronunciado por el Apodstol Pablo
bajo la inspiracion divina. Hay en esta instancia un medio para una
atractiva y estrechamente relacionada discusiébn tocante a la
confianza que inspira el pensamiento mismo en relacién a la
contemplacién de lo infinito; pero es suficiente indicar que las
limitaciones que el agnosticismo antiteista admite poseer se deben a
su declaracion negativa concerniente a Dios, lo cual resulta en un
vacio inexorable carente de substancia para el pensamiento racional.
La mas vaga de todas las impresiones tocante a Dios es aquella que lo
titula como Absoluto, lo cual es empleado por el panteismo y el
agnosticismo. Careciendo de cualidades o atributos, es algo en blanco
en si mismo e igualmente en blanco como asunto del pensamiento. El
fetichismo mds bajo tiene mads substancia que esto. En oposicién a
esa ignorancia manifiesta estd el hecho que Dios se ha revelado a Si
mismo a los hombres, y esa revelacion estd apoyada y reforzada por
el poder iluminador del Espiritu Santo. Ademas de esto también estd
la doble revelacién por la cual el Padre revela al Hijo y el Hijo revela
al Padre. Estd escrito que el Hijo ha declarado: “Todas las cosas me
fueron entregadas por mi Padre; y nadie conoce al Hijo sino al Padre,
ni al Padre conoce alguno sino al Hijo, y aquel a quien el Hijo lo
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quiera revelar” (Mat. 11:27). A través de la autoridad del Hijo se nos
dice que la vida eterna es dada, con el fin de que el Padre y el Hijo
sean conocidos (In. 17:3). Cristo ordé por aquellos que le
crucificaron, diciendo: “Padre, perddnalos, porque no saben lo que
hacen” (Lc. 23:34), y el Apostol, al escribir acerca de Cristo como la
manifestacion de la sabiduria de Dios deja de manifiesto la naturaleza
precisa de la ignorancia de los que ejecutaron a Cristo al escribir: “La
que ninguno de los principes de este siglo conocid; porque si la
hubiesen conocido, nunca hubieran crucificado al Sefior de gloria” (1
Co. 2:8). Mis alla del simple conocimiento de Dios que estd dentro
del circulo del tefsmo y es comin a las multitudes, es posible conocer
a Dios en la misma intimidad con que un hijo conoce a su padre. ;Y
qué podra decirse de aquellos que por mediacion del Espiritu dan un
paso de avance para conocer ‘‘las cosas profundas de Dios”? ;Coémo,
en verdad, puede interpretarse la expresion ‘““Abba, Padre” si Dios no
puede ser conocido? El agnosticismo con su confesada ignorancia
haria bien en prestar atencion a las palabras de Cristo: “Mirad pues,
no suceda que la luz que en ti hay, sea tinieblas” (Lc. 11:35).
Pasando mas alld del bajo nivel del agnosticismo,hay dos campos
diferentes de investigacion teista-—(a) aquel que estd dentro de esas
verdades que pertenecen a la esfera de la creacidn, o la naturaleza, y
esta sujeto a la razon humana; y (b) aquel que, aunque incorpora
todo lo que estd revelado en la naturaleza, se extiende hasta incluir la
ilimitada, absoluta y completa revelacién afirmada en las Sagradas
Escrituras. La primera de estas dreas de investigacidn mencionadas’es
correctamente designada Teismo Naturalista, y la otra Teismo
Biblico.

La Teologia Propia penetra toda area de la cual cualquier verdad
pueda ser derivada relevante a la existencia y al caracter de Dios, o €l
modo de Su Ser. Sin embargo, teniendo en cuenta la division bdsica
de la humanidad en salvados y perdidos con sus correspondientes
habilidades para comprender la verdad divina hay una ventaja
peculiar en una division del tema general del teismo en aquello que es
naturalista y aquello que es biblico. El hombre inconverso, aunque
incapaz de recibir las cosas de Dios, es confrontado por todas partes
sin embargo, con efectos que apuntan a una Causa y con un disefio
que revela la presencia de un Disefiador. Para el tal, el tefsmo
naturalista con su limitaciéon a la Creacion y a la razon se adapta en
forma peculiar. Para el estudiante devoto quien, siendo salvo, es
capaz de recibir *“las cosas profundas de Dios’”, no hay ninguna
satisfaccion final y completa en el tefsmo naturalista que él no
experimente en el teismo biblico. Sin embargo, €l no debe ignorar
ninguna parte de la revelacion divina. Todo lo que pertenece al
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teismo naturalista es de vital importancia al estudiante de teologia, si
se tiene en cuenta que, en un grado limitado, Dios se ha revelado en
Su creaciéon (Sal. 19:1-6; Ro. 1:19, 20), y debido a que los
inconversos, especialmente los eruditos, andan a ciegas en la esfera de
esas verdades que pertenecen al drea circunscrita al tefsmo
naturalista. Descubrir, exhibir y defender todo lo que la razén afirma
y que la revelacion descubre tocante a lo que puede conocerse acerca
de Dios, es una tarea que descansa sobre la Teologia Sistematica. Es
la funcion del tefsmo naturalista presentar tales argumentos y llegar a
tales conclusiones como los que estin dentro del drea de la razén;
mientras que es la funcién del teismo biblico el reconocer, clasificar
y exhibir la verdad proclamada por la revelacion. Estas dos fuentes
fundamentales del saber, aunque completamente diferente en cuanto
al método que ambos emplean y al material que utilizan, sin embargo
coinciden en cuanto a las partes esenciales de un gran tema —Ila
Teologia Propia. En las siguientes discusiones el autor no pretende
ninguna originalidad en la presentacién del argumento racional o en
el descubrimiento de la revelacion. Gran parte de lo que es
presentado ha sido el producto de las discusiones de escritores desde
épocas tempranas. En verdad que tan generales son muchas de éstas
formas de pensamiento, como aparecen en el inmenso volumen de
literatura heredado por la presente generacion, que el citar a un autor
original seria en verdad dificil si no imposible. Debido a que la raz6n
es innata en el hombre y la revelacion es por lo general algo que se
adquiere sin la cual la mayoria de los hombres han tenido que vivir y
laborar es propio que los hallazgos de la razén sean examinados y
pesados frente a los de la revelacion.

El libro de la naturaleza es tanto el libro de Dios como lo es el
Libro de la revelacion. El universo es Su obra y por lo tanto tiene que
atestiguar Su Persona, y hasta donde puede avanzar, manifiesta Sus
caminos. La voz de la naturaleza y la voz de la revelacién al proceder
de la misma fuente tienen que armonizar; ninguna de las dos puede
ser despreciada con impunidad. No contendemos que el libro de la
naturaleza es comparable en extensién, exactitud y exposicion con el
Libro de la revelacién. Mentes piadosas, completamente satisfechas
con las Sagradas Escrituras, no deben permanecer indiferentes al
testimonio de la naturaleza, ni tampoco deben los frivolos y profanos
desechar o ignorar los argumentos de la razén. El estudiante sincero
de la verdad dificilmente haria tal cosa. Tampoco apartaria su mirada
de la luz de Dios. Como sus nombres indican, la filosofia es ‘el amor
a la sabiduria” y la ciencia es “la interpretacion de la naturaleza™,
por lo tanto ningin filésofo de reputaciéon haria por ignorar la
Fuente de toda verdad y ningin cientifico sincero rehuiria la
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investigacién ni la correcta evaluacion de los postulados del telsmo
naturalista. La afirmacién que hay un Dios introduce al momento la
causa de todas las causas, la finalidad de toda la filosofia, y el alfa y
la omega de toda la ciencia. La consistencia demanda que todo
estudiante que estd en afinidad con la secuencia que se observa entre
las causas secundarias y sus efectos, no debiese discontinuar su
investigacion de manera abrupta cuando €stos son consumados en el
descubrimiento de la Primera Causa, a saber, Dios. Si las verdades y
las fuerzas de la naturaleza cautivan la mente seria, jCudnto mas
cautivadora debia ser la Persona y el poder del Dios que ha creado la
naturaleza! ;Y cudnto mdis es afiadido a la importancia de esta
investigacion dentro del postulado que afirma que hay un Dios
cuando se afiaden el valor moral y el de la salvacion! Fué erroneo
por parte de Pilato el apresurar la pregunta: ;Qué es verdad? pero
aun fué mayor su error al volver las espaldas sin esperar por la
incomparable respuesta que pudo haber brotado de los labios de
Aquel que era la encarnacion de la verdad.

Cuando la evidencia de que hay un Dios es investigada a lo largo de
la razon, las leyes de la logica y de la dedicacién son tan esenciales
como la verdad que se esta investigando. Todo lo obviamente
contradictorio y absurdo debe ser rechazado, mientras que todo
hecho probado debe ser aceptado y examinado con imparcialidad y
justicia ;De qué otra manera pudiese efectuarse progreso alguno
digno de confianza?

Los argumentos teistico-naturalista o que estdn basados en la
razon solamente comprenden un campo de demostracién limitado.
La existencia, la personalidad, la sabiduria y el poder de Dios son
considerados; pero ninguna prueba derivada de la naturaleza o la
razén puede ser invocada para probar o establecer el hecho del amor
y del poder salvador de la gracia de Dios. Todo lo relacionado a la
redencién pertence a la revelacidon y constituye un mensaje
imperativo que es tan necesario que creen en un Dios a través de la
naturaleza o en razén como lo es para aquellos a quienes no ha
llegado ningin conocimiento de Dios.

Los argumentos encaminados a probar la existencia de Dios que
estin circunscritos a los limites del teismo naturalista estan sujetos a
una doble clasificacion general, a saber, al argumento a posteriori y el
argumento a priori.

Un argumento a posteriori es inductivo en su procedimiento y se
adapta mas naturalmente al proceso de la raz6n humana. Este tipo de
argumento va del fendmeno a su causa, de los detalles al principio,
del consecuente al antecedente y del efecto a la causa. Hay tres
argumentos a posteriori de caricter primario que normalmente se



ARGUMENTOS TEISTAS NATURALISTAS 147

ofrecen en discusiones teista-naturalista —el cosmolégico, el
teleologico, y el antropologico. El argumento a posteriori es
empleado cuando desde el mecanismo delicado e intrincado de un
instrumento u obra de arte el hecho de la mente creadora es
evidenciada con su poder de disefiar y formar. Como declara el
Apostol: “Porque toda cosa es hecha por alguno; pero el que hizo
todas las cosas es Dios” (He. 3:4); es decir, asi como la casa prueba la
existencia de un arquitecto, asi prueba el universo la existencia de un
Creador.

El argumento a priori es deductivo en su procedimietno ya que va
de la causa del fenémeno, del principio a los detalles, del antecedente
al consecuente, y de la causa al efecto. Este tipo de razonamiento es
empleado por el astrobnomo cuando basado en las leyes que gobiernan
el movimiento del sistema solar él determina el tiempo del regreso de
un cometa o un eclipse; o cuando el paleontélogo determina por
medio del principio de la anatomia comparativa, el tamaifio y la
forma de animales prehistoricos de algin f6sil geoldgico. El
argumento a priori es aquel que estd basado en algo que ha tenido
lugar con anterioridad como una supuesta realidad, una creencia
innata, o una impresioén intuitiva. Conjeturar como una premisa que
los milagros son imposibles con su conclusion silogistica que por lo
tanto no hay milagros, es promover una hipétesis a priori El
argumento ontoldgico es el Unico argumento a priori que los
maestros han promovido en el campo del teismo naturalista. El
argumento ontologico es extremadamente dificil, siendo muy
refinado para ser seguido por el hombre promedio. De hecho que alin
grandes metafisicos se han declarado a si mismos estar inseguros en
cuanto a su valor como evidencia. Frente a esto, metafisicos tan
renombrados o tal vez mis renombrados han subrayado su valor. El
argumento cosmoloégico atribuye el cosmos a su Creador. El
argumento teleologico reconoce los fines racionales en la creacion,
mientras que el argumento antropolégico se diferencia del
cosmologico y del teleologico en la esfera de sus principios 16gicos,
trazando de la mente y el espiritu del hombre hacia su Creador. El
argumento antropolégico es una extensiéon a un ramo més especifico
de las caracteristicas generales de los argumentos cosmologicos y
teleologicos. Aunque cada uno de estos argumentos a posteriori son
diferentes en sus dreas de pruebas, los tres son necesarios para
consumar el argumento teista. Se observard que lo mas que puede
esperarse de este argumento es un esfuerzo por probar algo de la
verdad acerca de Dios. Pero, en verdad, se ha de realizar mucho si por
medio de estos métodos racionalistas el hecho de la existencia de
Dios es manifestado. A esto, el teismo biblico tiene mucho que
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afiadir en cuanto a la Persona, los atributos, el propésito y los
caminos de Dios.

Estos argumentos teistico-naturalistas deben de ser pesados ahora
separadamente y en el orden ya sugerido.

I. EL ARGUMENTO COSMOLOGICO

El universo es un fenémeno o un efecto que indica una causa
adecuada. El argumento cosmolodgico presenta evidencia de que Dios
existe y que es la Primera Causa de todas las cosas. Existen cuatro
teorias que han sido propuestas por filésofos y metafisicos en cuanto
al origen del universo material: (a) que la constitucién de la
naturaleza es eterna y que sus formas han existido siempre; (b) que la
materia ha existido siempre, pero su constitucion presente y su forma
han estado sujetos a un auto-desarrollo, lo cual era la creencia de
Epicuro, y es también la creencia del ateo moderno; (¢) que la
materia es eterna, pero su clasificacion presente y su orden son la
obra de Dios, como ensefiaban Platon, Aristoteles y muchos otros;
(d) que la materia es una cosa creada, habiendo sido traida a la
existencia de la nada por el poder engendrador de Dios, lo cual es la
revelacion biblica. La dtlima de estas cuatro filosofias no debe ser
confundida con la nocién imposible que el universo ha evolucionado
por si solo de la nada. Su declaracion es que Dios por su infinito
poder ha causado que la materia inexistente exista. Estd escrito: “En
el principio cre6 Dios los cielos y la tierra” (Gn. 1:1), y, “...de
modo que lo que se ve fue hecho de lo que no se vefa” (He.
11:3). Leland ha declarado: “Pocos, si algunos, de los antiguos
filbsofos paganos réconocieron que Dios es, en el mds propio sentido,
el Creador del universo. Al llamarlo . . . “el Arquitecto del universo™,
ellos no querian decir, que El lo trajo de la inexistencia a la
existencia, sino solamente que El lo fabricO de materiales
prexistentes, y lo dispuso en una forma y orden regular” (La
Necesidad de la Revelacion, citado por Watson, Insitutos, 1, 274).

El argumento cosmoldgico depende de la validez de tres verdades
contribuyentes: (a) que todo efecto tiene su causa; (b) que el efecto
depende de la causa para su existencia, y (c) que la naturaleza no
puede producirse a si misma. El cardcter esencial y fundamental de
estas verdades constituyen asi como la deduccion convincente que el
universo ha sido originado por la creacion directa de una
autosuficiente, inteligente y eterna Causa ha de manifestarse a través
del desarrollo de este argumento.

Sobre el significado de la palabra causa, una cita del Dr. Carlos
Hodge es apropiada: ‘‘La enseflanza comin sobre este asunto incluye
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los siguientes puntos: (1) Una causa es algo. Tiene existencia real. No
es simplemente un nombre dado a una relacion. Es una entidad real,
una substancia. Esto es obvio porque algo inexistente no puede
actuar. Si aquello que no existe puede ser una causa, entonces la
unidad puede producir algo, lo cual es contradictorio, (2) una causa
no solamente tiene que ser algo real, sino que ademas tiene que tener
poder o eficiencia. Debe de haber algo en su naturaleza que justifique
los efectos que produce. (3) Esta eficiencia tiene que ser adecuada, es
decir, suficiente y apropiada para el efecto, que ese es un juicio
verdadero de la naturaleza de una causa es algo ficil de observar. “El
Dr. Hodge prosigue a ilustrar estos puntos a través de la experiencia.
El ha escrito: (1)... Somos causas. Podemos producir efectos, y los
tres detalles mencionados anteriormente estin incluidos en nuestro
auto-conocimiento como una causa. Somos existencias verdaderas,
tenemos poder; tenemos poder adecuado a los efectos que
producimos. (2) Podemos apelar a la percepcion huinana universal.
Todos los hombres otorgan este significado a la palabra causa en su
lenguaje ordinario. Todos los hombres asumen que cada efecto tiene
un antecedente a cuya eficiencia se debe. Ellos nunca estiman una
simple anterioridad, no importa que tan uniforme haya sido en el
pasado, o que tan cierta en el futuro, como algo que constituye una
relacion causal. La sucesion de las estaciones ha sido uniforme en el
pasado, y estamos confiados que lo serd en el futuro; pero nadie
afirma que el invierno es la causa del verano. Todos estdn conscientes
que la causa expresa una relacion completamente diferente a la de un
simple antecedente. (3) Este concepto de la naturaleza de la
causacion estd incluido en la creencia universal y necesaria, que todo
efecto tiene que tener su causa. Esa creencia no es que una cosa tiene
siempre que preceder a otra; sino que nada puede ocurrir, que ningan
cambio puede producirse, sin el ejercicio de poder o eficiencia en
algin lugar, de otra manera algo pudiese surgir de la nada. Teologia
Sistematica, 1, 209.

La distincion vital entre causa y efecto reside en la misma
naturaleza del lenguaje humano. “El lenguaje de toda nacién estd
formado sobre la unidn de causa y efecto. Ya que en todo idioma no
tan solamente hay muchas palabras que expresan directamente ideas
sobre este asunto, tal como causa, eficiencia, efecto, produccion,
produce, efectiia, crea, genera, etc.; o palabras equivalentes a estas;
pero todo verbo en todo idioma, con excepcion de los verbos
impersonales intransitivos, envuelve, por supuesto, produccién o
eficiencia, y siempre se refiere a un agente, o causa, de tal manera,
que sin la operacion de esta causa o agente, el verbo careceria de
significado. Toda la humanidad con excepcién de algunos filésofos
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ateos y escépticos han estado de acuerdo en reconocer esta
concesion, y ellos (los escépticos) lo han reconocido tan
completamente como otros en su idioma. acostumbrado” (Dwight,
Theology, 1. 5, citado por Watson, op. cit., I, 280,281).

La creencia intuitiva que todo efecto tiene su causa es el principio
bdsico sobre el cual el argumento cosmologico avanza a sus
innegables conclusiones. Ex nihili, nihil fit — de la nada, nada puede
surgir— es un axioma que ha sido reconocido por los fil6sofos de
todas las edades. Aceptar que alguna cosa se ha hecho existir a si
misma es aceptar que dicha cosa actud antes de existir, lo cual es algo
absurdo. La existencia no puede ser engendrada por la inexistencia.
Si hubiese sido el caso en la eternidad cuando no habia ni materia ni
espiritu, ni seres de ninguna clase —inteligentes 0 sin inteligencia,
creados o sin crear. El universo mismo un vacio sin limites, de esa
manera hubiese tenido que permanecer por siempre. Pero dos ideas
basicas son posibles, a saber, (a) que el universo con todo su sistema
organizado y formas complejas ha existido siempre —teoria que,
aunque desprovista de cualquier semblante de justificacién, ha sido
un gran impedimento a la creencia racional en una Primera Causa a
través de todas las generaciones; y (b) que el universo ha sido tanto
disefiado como creado por Dios y para fines dignos. La primera
proposicion es sostenida por el ateo, mientras que la Gltima es la
mantenida por el teista.

Razonando desde la supuesta premisa que no hay Dios, el ateo esta
obligado a proclamar que la materia es eterma y, por lo tanto,
auto-suficiente. La materia estd compuesta de innumerables
particulas que no estdn relacionadas, o que no dependen la una de la
otra. Asi que, a cada particula tiene que atribuirsele el elemento de
auto-suficiencia eterna. A la materia inerte hay que afiadirle,
entonces, todas las fuerzas quimicas, las leyes de la naturaleza y el
principio de la vida en todas sus formas. El ateo no puede modificar
las demandas de su filosofia basada en la supuesta premisa que no
hay Dios. Si él recortase en lo mis minimo su postulado de la
auto-suficiencia de la materia o permitiese que éste descendiese el
rango de hipodtesis en vez de una certeza infalible, la estructura total
del ateismo se desplomaria. El ateo se vanagloria en su incredulidad
y en su completa sumisién a la razon; pero si la idea que la materia es
auto-suficiente y eterna se halla ser solamente una conjetura o una
teoria, todo es renunciado. De hecho, si fuese verdad que la materia
es auto-suficiente y eterna, entonces seria posible demostrarlo y
pudiera proclamarse como una proposicidon axiomadtica. Pero esto no
es asi. La filosofia ateista descansa en una hipotesis improbable que
ha sido debilitada hasta el punto de la extincion a causa de los
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altimos descubrimientos cientificos. La afirmacion que la creacién de
la materia es imposible estd basada en la observacidn que la creacion
de la materia resulta para el hombre. Pero ;quién ha substanciado
jamas la afirmacion que la creacién de la materia es imposible para el
Dios infinito? La afirmacién que Dios cred todas las cosas no ofrece
contradiccion de clase alguna, sino que solamente confiere a Dios
mas habilidad que la que reside en el hombre. Cudworth declara:
“Debido a que es completamente innegable, acerca de nosotros, y de
todos los seres imperfectos, que ninguno de éstos puede crear
ninguna nueva substancia, los hombres se apresuran a medir todas las
cosas por medio de sus propias limitaciones, y a suponer como algo
universalmente imposible para cualquier poder crear alguna cosa.
Pero ya que es cierto, que los seres imperfectos pueden por ellos
mismos producir algunas cosas de lo que no existia antes, tales como
nuevos pensamientos, nuevos gestos, y nuevas modificaciones de cosas
corporales, es ciertamente razonable pensar que un ser absolutamente
perfecto puede hacer algo mads, a saber, crear nuevas substancias, o
darles totalmente su ser. Y pudiese pensarse tan ficilmente para Dios,
o un ser omnipotente hacer un mundo completo, materia y todo,

como lo es para nosotros crear un pensamienfo o mover un
dedo, o enviar los rayos de sol, o una vela de cera, o finalmente,
hacer que un cuerpo opaco refleje su imagen en un vaso de agua, o
proyectar una sombra; todas estas cosas imperfectas no son sino las
energias, los rayos, las imdgenes o las sombras de la Deidad. Para que
una substancia sea hecha de la nada por Dios, o por un Ser
infinitamente perfecto, no es para éste el ser hecho de la nada en el
sentido imposible, sino que proviene de aquel que es fodo. . . Pero la
nada es en si misma imposible, lo cual no implica una contradiccién:
Y aunque fuera una contradiccion que una cosa sea y no sea al
mismo tiempo, seguramente que no hay contradiccidn en concebir
un ser imperfecto, quien antes no era, pero que después llega a ser.”
—Citado por Watson, ibid., 1, 325-326.

Como un rechazamiento ciego de la verdad, la declaracién del ateo
que la materia es auto-suficiente y eterna es igualado por el concepto
improbo y absurdo que la naturaleza es capaz de auto-generacion,
que el azar es una explicacion adecuada del origen del universo, o que
la necesidad es la base de la existencia de todas las cosas. Sin duda, en
el deliberado rechazamiento de Dios por parte de ellos los hombres se
han animado a si mismos al adherirse a esas nociones falsas y que
deshonran a Dios. Sin embargo, €l argumento cosmoldgico a favor de
la existencia de Dios como la Primera Causa de todas las cosas
permanece firme e inafectado en su valor evidencial.

Por medio de la misma loégica o razonamiento que demuestra que
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el universo presente no pudo haberse producido a si mismo pues no
pudo haber actuado antes de existir, asi la Primera Causa no es
auto-creada, sino que es eterna y por lo tanto auto-suficiente, ya que
El no depende de nada fuera de Si mismo, no habiendo sido causado
por nada ni nadie. La propuesta de una progresidon de causas
secundarias, es decir, que toda causa es el efecto de una causa previa,
no ofrece ninguna solucién al problema de origen de las cosas. Es
verdad que la mente puede ser engafiada por la extension indefinida
de tal progresidn; pero la razon ratifica que hay una Primera Causa
Original. Esta idea de la progresion de causas secundarias que resulta
de una primera causa es ilustrada por Wollaston: “Supongamos que
una cadena colgase desde el cielo de una altura desconocida, y
aunque cada uno de los eslabones de ésta gravitasen hacia la tierra, y
no fuese visible el objeto de donde colgase, ain asi no descendiese,
pero mantuviese su situacién, y de este modo surgiera una pregunta
concerniente a qué sujeta o mantiene la cadena, ;seria suficiente
responder que el primer eslabon cuelga del segundo y el segundo, del
tercero; y asi infinitamente? Porque ;qué sostiene la totalidad? . . .
Y asi es, en una cadena de causas y efectos, moviéndose, o (como si
fuese) gravitando hacia algin fin. El altimo, o el mas cercano al
suelo, o (como pudiera decirse) estd suspendido, de la causa sobre
éste. Este nuevamente, si no fuese él la primera causa, estd
suspendido como un efecto de algo sobre si” (La Religiéon y la
Naturaleza Delineadas, citado por William Cooke, La Deidad, 2a. ed.
p. 40). A esto afiade el Dr. Paley lo siguiente: “Una cadena
compuesta por un numero infinito de eslabones no puede sostenerse
a si misma como tampoco lo puede una cadena con un namero finito
de eslabones. Si aumentisemos el niimero de eslabones de diez a cien
y de cien a mil, etc., no hemos ayudado en lo mis minimo, no
observaremos ni la mas pequefia intencion hacia la auto-suficiencia”
(citado por Watson, op. cit, I, 283). Hay una Primera Causa
auto-suficiente y eterna, y esa Primera Causa es lo suficientemente
sabia para concebir la creacion en toda su maravilla, y
suficientemente poderosa para hacer que exista. La declaracion de
Locke tocante al argumento cosmologico es la siguiente: “Yo existo:
y no he existido siempre; todo lo que comienza a existir tiene que
tener una causa: la causa tiene que ser adecuada: esta causa adecuada
es ilimitada: ésta tiene que ser Dios” (citado por Watson, ibid, I,
XV). Asi mismo, la declaracion de Howe acerca del argumento es
concluyente: ‘(1) Algo ha existido desde la eternidad; de ahi que (2)
tiene que haber existido sin .causa: de ahi (3) que tiene que ser
independiente; y de ahi que (4) tiene que ser necesario; de ahi que
(5) tiene que ser auto-generador: y de ahi que (6) tiene que ser
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originalmente vital, y la fuente de toda vida” (citado por Watson
ibid).

De lo que hemos dicho podrd observarse que el argumento
cosmologico es enfatizado como prueba de varias cualidades de Dios,
a saber, auto-suficiente, eterno, omnisciente, poderoso, ilimitado,
independiente, vital, y la fuente de toda vida. Aunque puede llegarse
a estas conclusiones muy independientemente de la revelacion y sbélo
por medio de la razon, la deduccidon es completa. No podemos
dedicar espacio aqui para cubrir las extensas discusiones que
preceden cada uno de estos argumentos. Esto debe ser emprendido
por el estudiante como lectura adicional. Una cita de Juan Howe
(1630-1705), un tedlogo puritano inglés, servird para formular
algunos aspectos del argumento cosmologico y también revelar la
manera en que los grandes silogistas del pasado prepararon sus
ataques contra el ateismo:

“Nosotros, por tanto, comenzamos con la existencia de Dios; para cuya
prueba, podemos estar bien seguros, Primero que ha habido algo o alguien desde
toda la eternidad; o que mirando en retrospecto, alguien de existencia real tiene
que ser declarado como eterno. Permitase que aquellos que no estin
acostumbrados a pensar solamente acerca de las cosas que pueden ver con sus
propios ojos, y a quienes el razonar solamente parece algo dificil porque no han
tratado de comprobar lo que pueden hacer en éste, pero usan sus pensamientos
un poquito, y al avanzar unos pocos pasos ficiles, muy pronto se encontraran a
si mismos tan seguros de esto como de lo que pueden ver, oir o comprender, o
ser alguna cosa.

“Porque estando seguro de que algo es ahora, (que usted ve, por ejemplo, o es
algo), usted tiene que reconocer, que ciertamente algo siempre era o siempre ha
sido o ha existido por toda la eternidad; o de otra manera usted tiene que decir,
que, en alglin tiempo nada era; o que todo ser una vez no era. Y asi, ya que usted
encuentra que algo ghora es, hubo un tiempo cuando el ser comenzo a ser; es
decir, que hasta ese tiempo no hubo nada; pero ahora, en ese tiempo algo
primero comenzd a ser. Porque qué puede ser mas claro que eso si todo ser
alguna vez no era, y ahora algan ser es, todo lo que es tuvo un comienzo. Y de
ahi sigue, que alg(in ser, es decir, el primero que comenzd, tuvo que comenzar
por si mismo y de la nada, o se hizo a s{ mismo antes de que nada fuese.

“Pero ahora, ;no ve usted plenamente que es completamente imposible que
alguna cosa hiciese eso, es decir, cuando aiin no era nada, y cuando nada ain
existia, que se hiciese a si mismo, o que comenzase a existir por sf sola? Porque
ciertamente, hacerse a si mismo, es hacer algo. Pero, ;puede acaso aquello que es
nada hacer algo? Para que algo sea hecho es necesario alguien que lo haga. Por
consiguiente una cosa tiene que ser primero antes de poder hacer algo;y por lo
tanto habria que deducir, que algo era antes de ser; o que era Y no era, eraalgo y
no era nada, al mismo tiempo. Y alin més, que era diferente de si misma; porque
una causa tiene que ser algo diferente de aquello que es causado por ésta. Por
consiguiente es muy aparente, que algiin ser siempre ha sido, o nunca comenzo a
ser.

“De donde, ademads, es también evidente, en segundo lugar, que algin ser no
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fue causado o creado, o siempre fue de si mismo sin ninguna causa. Porque lo
que nunca ha sido debido a otro nunca ha tenido causa, ya que nada puede ser su
propia causa. Y algo, como €s aparente por lo que ya se ha dicho, nunca ha
surgido de otro. O podria claramente argumentarse asi; ya sea que alglin ser no
fue causado, o que todo ser fue causado. Pero si todo ser ha sido creado,
entonces por lo menos uno tuvo que ser la causa de s{ mismo; lo cual ya ha sido
probado ser imposible. Por lo tanto la expresion comunmente usada tocante al
primer ser, que fue por si mismo, debe solamente ser tomado negativamente, es
decir, que no fue producto de otro, no positivamente, como si en un tiempo
dado se hubiese creado a si mismo. O que de ser de tal naturaleza que era
absolutamente imposible que pudiese no haber existido; ni que nunca por si
mismo pasd de la no existencia a la existencia.

“Y ahora es aun mas evidente, tercero, que algin ser es independiente de
otro, es decir, mientras que ya es evidenciado que alglin ser nunca dependié de
algin otro, como causa productiva, y no esperaba de otro para comenzar su
existencia, es de hecho igualmente evidente que éste es simplemente
independiente, o no puede depender de otro para su continua existencia. Porque
lo que nunca necesitd una causa sostenedora o conservadora, y, para hacer esto
mas claro atn, o alglin ser es independiente, o todos los seres son dependientes.
Pero no hay nada fuera del circulo de todo ser sobre lo cual pueda depender. Por
consiguiente decir, que todo ser depende, es decir, depende de la nada, a saber,
que no depende. Porque depender de la nada, es no depender. Es por lo tanto
una contradiccién manifiesta decir que todo ser depende; contra lo que no es un
alivio el estimular, que todos los seres a su vez dependen uno del otro. Porque
asi, sin embargo todo el circulo o esfera del ser debia depender de la nada; o uno
por Gltimo depende en si mismo, que tomado negativamente, como antes es
cierto, y es lo que tratamos de demostrar —que uno, el sostén comin para todos
los demas, no depende de nada que esté fuera de si mismo.

“De donde también se desprende, cuarto, que tal Ser es necesario, 0 que
necesariamente existe: es decir, que es de tal naturaleza que no podria ni puede
dejar de ser. Porque lo que es en el ser, ni de su propia voluntad, ni la de ningiin
otro, es necesariamente. Pero lo que no fue hecho por s{ mismo (que ha sido
probado ser imposible), ni por ninglin otro (como se ha probado que algo no es),
es manifiesto, éste ni depende de su voluntad, ni de ningiin otro en cuanto a ser.
Y por lo tanto, si la existencia no se debe en nada al querer serlo, sino a la
necesidad de su propia naturaleza. Por consiguiente siempre es por una simple,
absoluta y natural necesidad, siendo de una naturaleza a la que es totalmente
repugnante e imposible nunca haber sido, o aun dejar de ser y ahora habiendo
avanzado hasta aqui, y estando seguro, que hasta aqui creemos que estamos
sobre terreno firme; es decir, habiendo obtenido una completa certeza, que hay
un Ser eterno, sin causa, independiente y necesario, y por lo tanto existiendo
real y eternamente; podemos avanzar un poco ma4s.,

“Y con la misma seguridad afiadimos, quinto, que este Ser eterno,
independiente, sin causa, y necesario, es auto-suficiente, es decir (como al
presente se entiende), no uno que acthia sobre si mismo, sino es que tiene poder
para actuar sobre otras cosas, en y por si mismo, sin derivarlo de ningfin otro. O
que por lo menos que hay tal Ser que es eterno, sin causa, etc. que tiene el poder
de accion en y de sf{ mismo. Porque un Ser como el que ha sido evidenciado es
por sf mismo activo o inactivo, o tiene el poder de accién en si o no lo tiene. Si
decimos que no, que se considere lo que decimos, y con qué propdsito lo
decimos. . .’ El Templo Viviente, citado por Watson ibid. 1, 281-284.
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Habiendo sefialado lo incierto de la declaracion del ateo que la
materia en todas sus formas es eterna — cuya conjetura el ateo usa
para apoyar su creencia que no hay Dios, el argumento a posteriori
en su forma cosmolédgica comienza, por lo tanto, con el
reconocimiento del universo como un fenomeno o efecto que sugiere
una causa, y procede a indicar que la causa es auto-suficiente, eterna,
omnisciente, poderosa, ilimitada, independiente, vital, y la fuente de
toda vida. Si no hubiese un Dios ;De donde procede ese fendémeno o
efecto llamado el universo? ; A cudl Primera Causa pudiera decirse
que pertenecen todos esos atributos tan evidenciados?

II. EL ARGUMENTO TELEOLOGICO

El argumento teleologico, siendo a posteriori, ofrece evidencia que
Dios existe desde la base del orden y la adaptacién del universo. La
palabra teleologia esti compuesta de las palabras 7é\os y Aéyos y por
lo tanto significa la doctrina de la finalidad o del proposito
racional El principio relacionado al argumento cosmoldgico no es
abandonado, pero, sobre la base de ese principio el argumento
teleologico procede a establecer, por medio de la evidencia racional,
la inteligencia y el proposito de Dios como son manifestadas en el
disefio la funcién y la consumacién de todas las cosas. Por ese medio
se declara la presencia de Dios. El argumento teleoldgico no podria
ser mejor expresado que como aparece en las palabras del salmista:
“El que hizo el oido ;no oird? El que formd el ojo ;no verd? El que
castiga a las naciones ;no reprendera? ;No sabrd el que ensefia al
hombre la ciencia? ” (Sal.94:9,10). El hecho de la existencia de un
disefio, que es demostrado en toda cosa creada, exhibe la inteligencia
y el proposito racional del Creador. Esa intencién manifiesta que ha
caracterizado todas las obras de Dios es ilustrada —tan
aproximadamente como lo finito puede ilustrar lo infinito— por el
hecho de la existencia de un disefio y un propédsito que son exhibidos
en las realizaciones de los hombres, cuyas realizaciones, debido a ese
disefio, manifiestan la inteligencia y el propésito racional de los
hombres.

En esta época caracterizada como ninguna otra por el desarrollo
mecanico, los hombres estin impresionados, y es justo que as{ sea,
con lo que la ingeniosidad y la diligencia humana han realizado. Pero
en verdad el hombre no origina nada, y su mds apreciado acto de
invenciéon no es sino el descubrimiento y utilizacién de provisiones y
fuerzas que ya estaban en existencia a causa del acto creador de Dios.
Cuando el hombre se gloria en su descubrimiento de los secretos de
la naturaleza, es pertinente inquirir quién ha creado y constituido la
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naturaleza con sus maravillas unidas y sistematizadas, tan
extraordinarias, en verdad que ninguna mente humana puede
comprender su extension telescopica, ni comprender su perfeccion
microscopica. De este despliegue incomprensible de maravillas el
hombre arrebata ocasionalmente una fraccion de algo que a lo sumo
ni aun podria ser una débil representacion de ese todo del cual dicha
fraccion forma parte. Puede concluirse, entonces, que es la funciéon
del argumento cosmologico indicar la existencia evidente asi como el
poder del Creador tal y como esos atributos son exhibidos en el
Cosmos que El ha creado; con la misma finalidad, es la funcion del
argumento teleolégico mostrar la existencia evidente, el disefio
completo y la inteligencia del Creador manifestada en el orden,
estructura, y fin de todas las cosas que forman parte del universo.

Probablemente no hay aspecto del teismo naturalista tan
cautivador y que se preste mas a un estudio amplio y detallado con el
uso de un namero casi interminable de ilustraciones que el
argumento teleoldgico. La siguiente cita, tomada de una obra escrita
por Bowne, concierne a la estructura y al giro del argumento.

“Si, pues, el conocimiento fuese posible, tenemos que deciarar que el globo
terraqueo progresa conforme a leyes mentales y principios, que ha establecido
todas las cosas sobre relaciones racionalés, y que ha equilibrado su intercambio
en proporcion cuantitativa 'y cualitativa, y ha medido esta proporcion
numéricamente. “Dios geometriza”, dijo Platon. “Los niimeros son la esencia de
la realidad”, dijo Pitdgoras. Y con esto concuerdan todas las conclusiones del
pensamiento cientifico, Los cielos son matemadticas cristalizadas. Todas las leyes
de la fuerza son numéricas. Los intercambios entre la energia y las
combinaciones quimicas son también asi. Los cristales son geometria sblida.
Muchos productos orginicos muestran leyes matematicas similares. En verdad, se
dice frecuentemente que la ciencia nunca alcanza su forma final hasta que se
convierta en matematica. Pero la mera existencia en el espacio no implica
movimiento en relaciones matematicas o existencia en forma de matematica. El
espacio es solamente el estado amorfo de la forma, y es completamente
compatible con lo irregular y sin forma. Es de igual manera compatible con la
ausencia de la ley numérica. Lo verdaderamente matematico es la obra del
espiritu. De ahi la maravilla que los principios matematicos sean tan extensos,
que tantas formas y procesos en dicho sistema representan- conceptos
mateméticos definidos y que éstos sean correctamente pesados y medidos por
medio de nlimeros.

Si el universo estuviese en un estado de inercia, pudiésemos posiblemente
contentarnos con decir que las cosas existen en relaciones tales de una vez y por
todas, y que no hay otra manera de escaparse de ese hecho. Pero el cosmos no
tiene esa clase de existencia rigida de monotonia, este es, por el contrario un
proceso conforme a reglas inteligibles; y en este proceso el orden racional es
perpetuamente mantenido y restaurado. El pasaje y la medida se efectuan
continuamente. En cada cambio quimico la cantidad exacta de dos elementos
participantes es combinada. En cada cambio de lugar las intensidades de
atracciéon y repulsa son instantaneamente ajustadas para que se correspondan.
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Separadamente de la cuestion del disefio, el simple hecho de los ajustes
cualitativos y cuantitativos de las ¢osas, conforme a las leyes fijas, es una verdad
de absoluta importancia. El universo estd activo en una multitud de puntos o en
una multitud de cosas, a través del sistema, y obra en cada una con referencia
exacta a sus actividades en todas las demas. El desplazamiento de un itomo a
una distancia infima requiere un reajuste correspondiente en todos los demas
dentro del control de la gravedad. Pero todos estin en movimiento constante y
por lo tanto el reajuste es continuo e instantineo. La sola ley de la gravedad
abarca un problema de tal magnitud que nuestras mentes flaquean en el esfuerzo
por comprenderla. Pero cuando las otras leyes de fuerza son afiadidas la
complejidad del problema desafia todo conocimiento. Ademais podriamos
referirnos al proceso de crecimiento en las formas orginicas, por las que
innumerables estructuras son constantemente producidas o mantenidas, y
siempre en relacion con la forma representativa en cuestibn, Pero no hay
necesidad de abundar en este tema.

Aquf, pues, tenemos un problema, tenemos solamente los dos principios de
inteligencia e irracionalidad de razonamiento propio y de necesidad ciega, para
su solucion, El primero es adecuado, y no es ni remoto ni violento. Este asimila
los hechos dentro de nuestra experiencia, y ofrece la inica base de orden del cual
esa experiencia proporciona alguna sugerencia. Si adaptamos este concepto todas
las evidencias se convierten en espléndidas y de consecuencia.

Si seguimos el otro punto de vista, entonces tenemos que asumir la existencia
de un poder que produce lo inteligente y racional, sin ser él mismo inteligente y
racional. Obra en todas las cosas, y en cada una con referencia exacta a todas,
pero sin conocer nada por si mismo ni de las leyes que sigue, ni del orden que ha
establecido, ni de los millones de particulas aparentemente consolidadas en su
propdsito que incesantemente produce y mantiene. Si preguntiasemos por qué
hace tal cosa tenemos que contestar, porque asi, la respuesta tiene que ser, por
hipbtesis. Pero esto se reduce a decir que las cosas son porque tienen que ser. Es
decir, que el problema es totalmente abandonado. Los hechos son referidos a
una necesidad hipotética turbia, y esto a su vez, al ser investigado, es el mismo
problema en forma diferente. No existe ninguna explicacion adecuada sino la
que ofrece el teismo” — Bowne, La Filosofia del Teismo, ps. 66-69; citado por
Miley, Teologia Sistemdtica, 1, 87-89.

Tocante a la combinaciéon de elementos disociados para un fin
provechoso con la evidencia patente de un disefio demostrado por el
resultado, Paul Janet ha escrito: “Cuando una combinaciéon compleja
de fendémenos heterogéneos aparece en armonia con la posibilidad de
un acto futuro que no habri sido incluido de antemano en ninguno
de dichos fendémenos en particular, esa armonia solamente puede
comprenderse por la mente humana por medio de una clase de
pre-existencia, en una forma ideal, del mismo acto futuro, que lo
transforma de un resultado a un fin —es decir, en una causa altima.”
(Causas Finales, p. 85, citado por Miley, ibid., p. 90).

Dilucidado sobre este fendmeno de la combinacidon de elementos
disasociados con un fin ventajoso, el Dr. Juan Miley presenta esta
ilustracién: “El casco de un barco, el madstil, las velas, el ancla, el
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timén, el compds, la carta ndutica no estdn necesariamente
relacionados y en relacién a su procedencia fisica son fenémenos
heterogéneos. El uso futuro de un barco no estd limitado solo a uno
de esos objetos, pero es hecho posible por la combinacioén de ellos.
Esa combinacién en el barco completamente equipado no tiene
interpretacion en nuestra inteligencia racional excepto en lo tocante
a su existencia previa en cuanto a su uso en el pensamiento y el
proposito humano. El uso del barco, por lo tanto, no es el simple
resultado de su existencia, sino la causa final de su construccion”
(ibid., 1, 90).

El organismo humano con su relacion al medio ambiente en el cual
funciona es una exhibicién de un disefio, y por lo tanto indica tanto
la existencia como la inteligencia de su Disefiador. Sobre este aspecto
del argumento Pablo Janet ha escrito lo siguiente:

“Fl mundo fisico exterior y el laboratorio interno de los seres vivientes estin
separados el uno del otro por velos impenetrables, y sin embargo, estdn unidos el
uno del otro por una increible armonia establecida de antemano. Por fuera hay
un agente fisico llamado luz; por dentro, hay una maquinaria 6ptica adaptada a
la luz; por fuera, hay un agente llamado sonido; por dentro una maquinaria
aclistica adaptada al sonido; por fuera vegetales y animales; por dentro érganos
adaptados para la asimilcién de esas substancias; por fuera, un medio ambiente,
sblido, liquido o gaseoso; por dentro mil medios de locomocidén adaptados al
aire, la tierra y el agua. Asi por un lado, hay los fen6menos Gltimos llamados
vista, oldo, nutricidn, volar, caminar, nadar, etc., por otro lado, los ojos, los
oidos, el estbmago, las alas, las aletas y los miembros motores de todas clases.
Vemos claramente en estos ejemplos las dos designaciones de la relacion —por un
lado, un sistema; por el otro, el fendmeno final en el cual termina. Si hubiese
solamente un sistema y una combinacion, como en cristales, aiin asi, como
hemos visto, tiene que haber habido una causa especial para explicar ese sistema
y esa comunicacidn. Pero ain hay mas, hay el acuerdo entre un sistema y un
fenbmeno que solamente seria producido mucho después bajo nuevas
condiciones — consecuentemente una correspondencia que no podria ser fortuita,
y que seria necesariamente asi si no admitimos que el fendmeno final y futuro es
precisamente el nexo del sistemna y la circunstancia que, de cualquier manera, ha
predeterminado esa combinacion.

Imaginemos a un obrero ciego, escondido en un sétano, y desposeido de toda
inteligencia, quien, solamente obedeciendo a la necesidad de mover sus piernas y
brazos, pudiese haber forjado una llave, sin saberlo, adaptada para los mas
complicados cerrojos que pudiesen imaginarse. Esto es lo que la naturaleéza hace
en la creacién de seres vivientes,

En ningiin otro lugar es exhibida esta predeterminada armonia, a que nos
hemos referido, en una manera mis maravillosa que entre el ojo y la luz. “En la
construccion de ese 6rgano”, dice Trendelenburg, “tenemos que admitir ya sea
que la luz ha triunfado sobre la materia y la ha producido, o de otra manera que
es la materia misma que se ha convertido en gobernadora de la luz. Esto es al
menos lo que debiese resultar de la ley de las causas eficientes pero ni una ni otra
de estas hipotesis en realidad tiene lugar. Ninglin rayo de luz cae dentro del
profundo secreto del vientre maternal, donde se forma el ojo. Ain menos podria
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la materia inerte, la cual no es nada sin la energia de la luz, ser capaz de
comprenderla. Pero aun asi, la luz y el ojo estian hechos el uno para el otro, y en
el milagro del ojo reside de manera latente el conocimiento de la luz. La causa
propulsora en su desarrollo necesario, es empleada aqui para un servicio mas
elevado. La finalidad ordena la totalidad y supervisa la ejecucion de las partes; y
es con la ayuda del fin que el ojo se convierte en la luz del cuerpo” —Op. cit., ps.
42, 43, citado por Miley, ibid., ps. 90-91.

La elaboracion del argumento teleolégico hecho por Guillermo
Paley (1743-1805) registrado en su obra Teologia Natural, o
Evidencia de la Existencia y Atributos de la Deidad Coleccionados de
las Observaciones de la Naturaleza, no tiene rival en su clase. En la
siguiente breve referencia en la que €l reta aquellos que suponen que
el universo es el resultado de cambios, su claro pensamiento y su
exquisita diccion son puestas de manifiesto:

«Por medio de qué arte pudiesen ellos hacer una semilla? y ;en qué forma
pudiesen ellos inspirarle el semen? y aquellos que piensan que este globo
terrdqueo estaba convenido por la conglomeracién fortuita (o fatal) de particular
materiales, ;por qué toque de magia pudiesen ellos persudadir a tantas de esas
particulas para que se juntasen formando un grano de tierra? Tenemos el hibito
de buscar minuciosamente la ocurrencia de milagros; si no quisiésemos decir mas
vanamente que nuestra idea de milagros es aquello que es novedoso, diriamos
que estamos rodeados de ellos; y el milagro mas grande es, que no lo vemos.
Vosotros para quienes las producciones diarias de la naturaleza (como asi lo
llamais) son tan comunes, ved si podéis imitarla. Poned a prueba vuestra destreza
produciendo una rosa. Recordad que necesitiis tener material pre-existente.
(Pudiéseis probar que el Creador del universo la tuvo, o aun defender la
posibilidad de la existencia de materia no creada? Y supongamos que los
hombres pudiesen disponer de toda la materia necesaria, ;Pudiesen ellos decir
qué hacer con ésta, o cdmo administrarla, de modo que la hiciesen producir
aunque fuese una sola flor, de la cual pudiesen gloriarse por haberla
producido? ” (citado por Watson, Institutos, 1, 304).

Nuevamente, una cita tomada de Cicerén con el mismo fin pero
que demuestra el hecho que los argumentos teistico-naturalista
estaban en uso de un siglo o mds antes del nacimiento de Cristo:
“;Puede hacerse algo al azar que tenga todas las caracteristicas de
disefio? Cuatro dados pueden acaso caer todos de ases ala vez; pero,
.pensaria usted que cuatrocientos dados, tirados al azar, producirian
cuatrocientos ases? Si varios colores fuesen arrojados sobre un lienzo
sin disefio, pudiesen tener la apariencia de un rostro humano pero
pudiese usted imaginarse que dichos colores pudiesen producir un
cuadro tan hermoso como el de Coan de Venus? Un cerdo, al voltear
la tierra con su hocico, pudiese trazar algo parecido a la letra A; pero
se imaginaria usted que un cerdo describiria, sobre la tierra el
Andromaque de Ennio? Corneades se imaginé que, en las
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excavaciones rocosas en la isla de Chios hubo de encontrar en una
roca hendida la imagen de la cabeza de un pequefio Pan (o deidad de
los bosques). Yo creo que ¢l pudiese haber encontrado una figura
semejante; pero seguramente no una de la que se pudiese decir que
fue forjada por un escultor tan excelente como Scopas. La verdad es
que lo fortuito nunca imita perfectamente al disefio” (De
Divinatione, lib. i, cap. 13, citado por Cooke, La Deidad, ps. 134-35).

Una interesante ilustracién de la influencia del argumento
teleoldgico hacia un escéptico es relatada por el Dr. William Cooke de
la siguiente manera:

““Hace algunos afios, tuve la mala fortuna de enfrentarme a los engaiiosos
argumentos de Hume tocante a la causacion. Sus aparentes deducciones
conmovieron la fe de mi razon tocante a la existencia de Dios, pero él no pudo
vencer la respuesta de mi corazdn hacia una negacién tan monstruosa, y por
consiguiente dejo ese infinito e inquietante deseo por encontrar un lugar de
reposo, ¢l cual el ateismo no tan solo no puede dar, sino que también de manera
absoluta y desenfrenada desafia.

En una hermosa noche de Mayo, estaba yo leyendo, bajo la luz de la puesta
del sol, mi libro favorito de Platén. Estaba sentado en la hierba, entremezcladas
con flores doradas, en las margenes del rio Colorado en el estado de Texas. En el
oeste distante, apenas se vislumbraban las cispides irregulares de las Montafias
Rocosas.

Yo estaba en la blasqueda de uno de los suefios méis preciados de los
académicos. Muy pronto cautivd mi imaginacion sin estimular mi fe. Lloré al
pensar que no podia ser cierto. Finalmente llegué a esa sorprendente oracién,
“Dios geometriza.” * Reverencia vana! ” Exclamé, mientras dejaba caer el libro
a mis pies. El libro cayb junto a una hermosa florecilla, que lucia fresca y
radiante, como si acabase de caer del seno del arco iris. La desprendi de su tallo
y comencé a examinar su estructura. Tenia cinco filamentos; el caliz tenia cinco
partes, la base constaba también de cinco partes que parecian los rayos de una
estrella. Esta combinacibn proporcionada en cinco en el mismo retofio me
parecid muy singular. Nunca habia pensado cosa semejante, La tltima frase que
habia leido del libro del discipulo de Socrates a(in sonaba en mi oldo —*‘Dios
geometriza.” Ahi estaba el texto, escrito muchos siglos atris, y ahi estaba la
florecilla, en el remoto desierto del oeste que proporcionaba un comentario
sobre el asunto. De pronto pas6 por mi mente, como si fuese un rayo de luz
—senti como mi corazon latia en mi pecho. El enigma del universo fue abierto.
Veloz como el pensamiento calculé las posibilidades contra la produccion de esas
tres ecuaciones de cinco en una sola flor, por cualquier principio desprovisto de
razOn para percibir nGmeros. Encontré que habia ciento veinticinco posibilidades
en contra de tal suposicidén. Extendi el cilculo a dos flores elevando al cuadrado
la cifra mencionada. Las posibilidades se elevaron a la cantidad de quince mil
seiscientos veinticinco. Volvi mis ojos al bosque; los arboles estaban literalmente
vivos y repletos de esos retofios dorados, donde innumerables. abejas volaban y
las mariposas gozaban el dulzor de la miel.

No trataré de describir mis sentimientos, Mi alma se volvié un torrente de
radiantes pensamientos. Tomé de nuevo mi apreciado libro de Platon de sobre la
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hierba, donde lo habia dejado caer en un momento de desesperacion. Una y otra
vez lo apreté contra mi pecho como una madre haria a su pequefio. Besé a aquel
libro al igual que aquel retofio, mojandolos alternativamente con lagrimas de
gozo. En mi entusiasmo incontrolable llamé a los pajarillos que volaban alegres
sobre las ramas, entonando sus cantos al dia que terminaba — ‘;jCantad,
pajarillos; cantad, dulces trovadores! He aqui vosotros y yo tenemos un Dios’ -~
Ibid., ps. 136-138.

III.LEL ARGUMENTO ANTROPOLOGICO

El argumento antropoldgico sigue el mismo orden a posteriori que
los dos argumentos anteriores, pero a diferencia del argumento
cosmologico que vislumbra la totalidad del cosmos y el argumento
teleologico que observa el elemento del disefio que se revela en todo
el universo, el argumento antropologico estd limitado al campo de la
evidencia, en cuanto a la existencia de Dios y sus cualidades, que
puedan ser deducidas de la constituciéon del hombre. Hay factores
filos6ficos y morales en la constitucidon del hombre que pueden ser
proyectados con el fin de encontrar sus origenes en Dios, y en esa
base este argumento ha sido también designado con el nombre de
argumento filoséfico o argumento moral Pero debido a que la
amplitud de este argumento comprende la totalidad del hombre, el
uso de la expresion argumento antropolégico es mas satisfactorio.

En la base del principio declarado por el salmista —“‘El que hizo el
oido ;no oird? El que formo el ojo ;no verd? El que castiga a las
naciones ;no reprenderd? ;No sabrd el que ensefia al hombre la
ciencia? ”— el argumento antropolégico indica que los elementos que
son reconocidos como las propiedades innatas del hombre tienen que
ser poseidos por el Creador. Como base de prueba la constitucién
organica del hombre pertenece al argumento teleolégico, pero hay
factores especificos en el ser humano que suplen pruebas
exepcionales de la consumacién divina, y éstas son propiamente
bosquejadas en el argumento antropolégico. Al comienzo de su
discusion sobre el argumento antropologico, el Dr. A. A. Hodge
dice: “El argumento cosmolodgico nos condujo a una Primera Causa
auto-suficiente. El argumento de orden y adaptacion operantes en el
proceso del universo ha revelado esta gran Primera Causa como
poseyendo inteligencia y voluntad; es decir como un espiritu
personal. El argumento moral o antropologico ofrece nueva
informacibn por inferencia, confirmando de inmediato las
conclusiones previas en lo concerniente a la existencia de una Primera
Causa inteligente y personal, y al mismo tiempo aifiadir los conceptos
de los atributos de santidad, justicia, bondad y verdad. El argumento
de disefio incluye el argumento de causa y el argumento de justicia y
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benevolencia incluye los argumentos de causa y disefio y afiade a
ellos un nuevo elemento suyo propio” (Bosquejos de Teologia, p.
41). ' ‘

El hombre se compone de una parte material y otra inmaterial, y
estas dos partes constituyentes no estdn relacionadas. La materia
posee los atributos de extensidon, forma, inercia, divisibilidad y
afinidad quimica; mientras que la parte inmaterial del hombre posee
los atributos de pensamiento, razén, sensibilidad, perceptibilidad y
espontaneidad. Si fuese posible explicar el origen de la parte fisica
del hombre por una teoria de desarrollo fisico (1o cual no es posible),
lo inmaterial, en cuanto a su origen, permanece como un problema
insoluble aparte del reconocimiento de una causa suficiente.

Aunque en su estructura orgdnica general la parte material del
hombre es similar a la de los animales mds elevados, es tan definida
que es superior a todos los aspectos de la creacion material. La mano
del hombre ejecuta los altos disefios de su mente en todas clases de
estructuras y artes, su voz responde a las demandas de una mente
elevada en su lenguaje; su oido oye y sus ojos ven en 4reas de realidad
mas alli de los limites de las bestias. El cuerpo humano es por ello
una prueba especifica de la existencia de un Creador, ya que de otra
manera seria inexplicable.

La parte inmaterial del hombre, que incluye los elementos de la
vida, inteligencia, sensibilidad, voluntad, conciencia y una innata
creencia en Dios presenta aun més insistentemente en necesidad de
una causa adecuada. La vida no puede brotar de la materia inerte, y
aunque el evolucionista dice poder trazar todo lo que hoy existe a un
vapor original, o protoplasma, todas esas formas de vida, de acuerdo
a esa teoria, tienen que haber estado presente en forma latente en
aquel algo original. Tales hipétesis no serian toleradas en ningln
campo de investigacidn excepto en aquellos casos donde la ignorancia
de la mente natural queda demostrada en su incapacidad de recibir
las cosas de Dios. Otra vez decimos que la inteligencia del hombre
con sus descubrimientos, invenciones, ciencia, literatura y arte
demanda de manera insistente una causa adecuada. Igualmente, y
bajo la misma inevitable obligacién, tanto la sensiblidad como la
voluntad, con sus capacidades trascendentes, demandan una causa
digna. Y, finalmente, la conciencia al igual que la creencia innata en
Dios pueden explicarse mas acertadamente afirmando que el hombre
procede de Alguien que posee todos esos atributos en un grado
infinito. Una fuerza ciega, no importa que tan excepcional sea, nunca
podria producir un hombre con inteligencia, sensibilidad, voluntad,
conciencia y una creencia innata en el Creador. El producto de una
fuerza ciega nunca se daria a si mismo a la tarea del arte, la ciencia, y
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la adoracién a Dios.

De acuerdo con la teoria evolucionista del desarrollo natural, la
criatura es el efecto de una causa natural y esta formada y disefiada
conforme a fuerzas sobre las cuales no tiene control alguno; pero en
forma sabita este efecto surge y ejerce autoridad y poder sobre la
misma naturaleza que supuestamente le produjo, y dirige todos sus
recursos naturales para servir su proposito y su voluntad. ;No seria
acaso oportuno investigar cuando fue que el hombre se volvié sefior
de la creacion que se supone lo hubo creado? “;Pudiera concebirse
—pregunta Janet— que el agente privilegiado del poder de coordinar
la naturaleza para sus fines es en si mismo un simple resultado de lo
realizado por la naturaleza, sin designarse un fin a si mismo? ;No es
esto algo asi como un milagro el admitir dentro de la serie mecdnica
de fenémenos un eslabon que subitamente tuviese el poder de
invertir, de alguna manera, el orden de la serie, y que siendo
solamente un resultante de un ntmero infinito de antecedentes,
debiese de ahi en adelante imponer en la seric esta nueva e
impremeditada ley, que hace de la resultante la ley y la regla del
antecedente? ” (Causas Finales ps. 149-150, citado por Miley,
Teologia Sistemdtica, 1, 103).

El Dr. Augusto H. Strong, escribiendo en relaciéon al argumento
antropologico, ha dicho lo siguiente:

“E]l argumento es complejo y puede ser dividido en tres partes. I. La
naturaleza moral e intelectual del hombre tiene que haber tenido como su autor
un Ser intelectual y moral. Los elementos de prueba son los siguientes: (a) El
hombre como un ser moral e intelectual ha tenido un comienzo sobre este
planeta. (b) Fuerzas materiales e inconstantes no ofrecen causa suficiente para
explicar la razdn, la conciencia y el libre albedrio del hombre. (¢) El hombre
como un efecto, solamente encuentra una causa que sea poseedora de
auto-suficiencia y naturaleza moral, es decir, que tenga personalidad ... Il La
naturaleza moral del hombre prueba la existencia de un Dador de la ley y Juez
que es Santo. Los elementos de prueba son: (a) La conciencia reconoce la
existencia de una ley moral que tiene autoridad suprema. (b) Las violaciones
deliberadas de dicha ley es seguida por sentimientos de pesadumbre y temores de
juicio, (c) Esta ley moral, ya que no es por auto-imposicion, y esas amenazas de
juicio, ya que no son auto-ejecutadas, respectivamente favorecen la idea de una
santa voluntad que ha impuesto dicha ley, y de un poder penal que ha de
ejecutar los juicios de la naturaleza moral. .. III. La naturaleza moral y
voluntaria del hombre prueba la existencia de un Ser que puede proporcionar de
si mismo un objeto satisfactorio para el efecto humano y una finalidad que
demanda las actividades mas elevadas del hombre y garantiza el progreso mas
elevado. Solamente un Ser Poderoso, Sabio, Santo, Bueno y en extremo mayor
que cualquier ser conocido en la tierra puede llenar las necesidades del alma
humana. Tal Ser tiene que existir. De otro modo la necesidad mas grande del
hombre permaneceria sin suplirse, y el creer una mentira, seria una virtud mas
fructifera que creer la verdad.” Teologia Sistemdtica, ps. 45-56.
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Resumiendo el alcance y el valor de los argumentos a posteriori,
podemos observar: (a) En el argumento cosmologico la existencia de
un Cosmos, que se originé dentro del tiempo, constituye una prueba
de una Primera Causa que es auto-suficiente y eterna y que posee
inteligencia, poder y voluntad. (b) En el argumento teleologico la
evidencia del disefio extiende la prueba de la inteligencia de la
Primera Causa hasta detalles de grandeza telescépica y perfeccion
microscopica mas alli de la endeble habilidad del hombre para
descubrirlos o comprenderlos. Y (c¢) en el argumento anttropolégico,
mientras que se confirman las pruebas presentadas por los dos
argumentos anteriores, se obtiene una manifestacion adicional que
sugiere los elementos de inteligencia, sensibilidad, y voluntad en la
Primera Causa; y el aspecto moral de la conciencia en el hombre
declara que su Creador es movido por Su santidad, justicia, bondad y
verdad.

IV. EL ARGUMENTO ONTOLOGICO

“La Ontologia es ciencia o la discusion sistematica tocante al ser
verdadero; la doctrina de las categorias o las caracteristicas
universales y necesarias de toda existencia” (New Standard
Dictionary, 1913). El argumento ontologico en el campo del teismo
consiste en una linea de razonamiento que parte de Dios, la Primera
Causa absoluta de todas las cosas, y se dirige a las cosas que El ha
causado —especificamente, la idea innata de la existencia de Dios.
Dios es reconocido como el Creador de la mente humana en la cual
este concepto de El se encuentra. El hecho de la existencia de Dios
estd relacionado a esta idea innata. Asi como la afirmacién del
idealismo es que las cosas materiales no existen, siendo, como
aseguran, solamente una percepcion mental, el argumento ontoldgico
es lo opuesto del idealismo en cuanto a que afirma que hay realidad o
substancia donde la mente reconoce que dicha substancia existe. De
acuerdo con este argumento la existencia de Dios estd confirmada
por el hecho de que la mente humana cree que El existe. Este es un
argumento a priori y, tocante a su eficacia como prueba de la
existencia de Dios, siempre ha habido diferencias de opiniones entre
los metafisicos. El Dr. Shedd usa en su discusién de este argumento
las dos terceras partes del espacio dado a las pruebas teistas, mientras
que R. S. Foster declara que él nunca ha comprendido el significado
o la fuerza de dicho argumento. Anselmo (1033?-1109) es
reconocido como el primero en enunciar dicho argumento pero las
revisiones posteriores nunca han favorecido dicha declaracion. A
continuacion citamos lo que dice la Enciclopedia Britdnica bajo el
titulo de Anselmo:
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“En el Prosologion, como el mismo autor nos dice, el objeto es probar la
existencia de Dios por medio de un solo argumento. Este argumento es la
celebrada prueba ontologica. Dios es ese Ser mayor que el cual no puede
concebirse ningln otro. Pero, si ese mayor que el cual ningin otro puede
concebirse solamente existe en el intelecto, no seria entonces el mas grande de
todos, porque pudiésemos afiadir a su existencia. Se deduce, entonces, que el Ser
mayor que el cual no puede concebirse, es decir, Dios, necesariamente tiene
existencia real” (14a. ed.). Gaulio, el monje, inmediatamente puso en tela de
duda este argumento, diciendo que nosotros en todo tiempo nos formamos ideas
de seres imaginarios y la realidad o existencia verdadera no puede atribuirse a
dichos seres. La respuesta de Anselmo fue que la objecidn era convincente
respecto a seres imperfectos o finitos, ya que con ellos la verdadera existencia no
es el contenido esencial de esa nocidn; pero que esa objecién no podria aplicarse
al Ser mas perfecto ya que la existencia real es el factor mas esencial en dicha
idea. Gaunilo declarb que la idea de una  isla perdida ’ no significa que exista tal
realidad. A esto Anselmo respondio diciendo que si Gaunilo pudiese mostrar que
la idea de la ‘isla perdida’ significa existencia necesaria, el encontraria la isla y le
garantizaria que la isla jamas se perderia otra vez” (ver Shedd, Teologia, 1.
226-27). »

El Dr. Samuel Harris ha escrito:

“Es evidente por lo tanto que la mente humana no puede deshacerse de la
idea de lo absoluto. Esta persiste en el conocimiento implicito, regulando el
pensamiento, aln cuando tedricamente es rechazado. Es evidente que sin la
premisa, explicita o implicita, de que un ser absoluto existe, la razon del hombre
no puede resolver sus problemas, ni descansar satisfechos con ninguna realizacion
intelectual, ni asirse a la realidad de su razonamiento, ni conocer la continuidad,
1a unidad y la realidad del universo. La conclusion necesaria es que el principio
de que existe un Ser absoluto es una ley mental primordial y necesaria, un
elemento integral de la razon, y un postulado necesario en todo pensamiento
acerca del ser.

En esta exposicion del origen de la idea del Ser absoluto y nuestra creencia en
su existencia, he presentado el llamado argumento a priori de la existencia de
Dios en su significado verdadero. Este es un argumento que parte de la idea de
un Ser absoluto o perfecto y va a demostrar su existencia. Para probar lo
concluyente de este argumento hay que demostrar tanto que la idea del Ser
perfecto es una idea racional necesaria, como que la existencia del Ser es
necesariamente incluida en la idea; es decir, su existencia tiene que ser tan
necesaria a la razén como la idea misma. Esto es lo que se ha demostrado” —La
Auto-R evelacion de Dios, ps. 163-64.

Concerniente al mismo argumento Milton Valentine ha escrito:
“La semilla de este asunto estaba incluida en la doctrina platénica de
las ‘ideas’ pero fue formulada por primera vez por Anselmo en el
siglo once. De la existencia en la mente humana de la idea de un ‘ser
perfectisimo’, se concluye que los seres mis perfectos existen
—porque la existencia real es una parte integral y necesaria de la idea
del ser mas perfecto. Descartes, el obispo Butler, Leibnitz, Sousin, y
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muchos otros escritores eminentes han usado este sistema de
argumentacion; pero, por si solo, frecuentemente se ha demostrado
ser inadecuado, pues confunde la existencia objetiva con la existencia
ideal o mental” (Teologia Cristiana, 1, 189).

Asi mismo el Dr. Carlos Hodge declara: “Si este argumento tiene
alguna validez, esto carece de importancia. Es solamente decir que lo
que tiene que ser en realidad es. Si la idea de Dios tal como existe en
la mente de todo ser humano incluye la de la existencia real,
entonces hasta donde la idea alcanza, aquel que posee la una también
posee la otra. Pero el argumento no muestra como es que lo ideal
supone lo real” ( Teologia Sistematica, 1, 205).

Ricardo Watson ha escrito en relacién al mismo argumento: “No
hay ningan ejemplo, hasta donde yo se, de ningin ateo que se haya
convertido por medio de este argumento y argumento pudiese
clasificarse entre esos esfuerzos extremos a favor de la verdad. Esta
bien intencionado, pero no es satisfactorio y hasta ahora por un lado
ha conducido a la negligencia del mas convincente, y poderoso curso
de argumento obtenido de las cosas que se ven; y por otra parte, ha
estimado la dependencia sobre un modo de investigacion para el cual
la mente humana es inadecuada, lo cual en muchas cosas ha
provocado gran confusién y que dificilmente es conducido de la
misma manera por dos personas diferentes; probablemente también
ha sido engafioso en sus resultados al incluir a un escepticismo que no
surge de la naturaleza misma del caso, sino de las investigaciones
imperfectas e insatisfactorias del entendimiento humano, cuando es
obligado a ir mas alldi de los limites de su poder” (Institutos
Teolégicos, 1, 330).

CONCLUSION

El argumento a posteriori en sus tres partes siempre ha sido valido
y vital. El argumento a priori ha producido muy poco o casi nada de
caracter substancial. Tocante a la diferencia en el uso de ambos, el
Dr. Juan Dick declara: “Es por medio de este argumento (a
posteriori) que llegamos al conocimiento de la existencia del Autor
del universo y no por medio de especulaciones abstractas de
necesidad. Nunca hubiésemos sabido que El existe, sino por nuestra
propia existencia y la de otros seres a nuestro alrededor, y como de
ese modo comprendemos que El existe y tiene que existir, parece
absurdo hablar de probar su existencia a priori. Cualquiera que sea el
uso que se le da a este argumento para probar sus perfecciones, no
puede ser empleado para probar su existencia. El Dr. Clarke reconoce
que el argumento a posteriori es el argumento mis generalmente
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usado, el mas ficil de comprender, y hasta cierto punto mas
adaptable a todas las capacidades: y, por lo tanto, debe ser el
argumento en el que debemos de insistir” ( Teologia, p. 83).

El cristiano espiritual quien, por sobre todo, reconoce el “asi ha
dicho Jehova” y estd consciente del poder iluminador provisto por
Dios, se beneficiard muy poco de los argumentos teistico-naturalistas;
sin embargo estos argumentos existen y contribuyen a la teologia
aquello que la razdn facilita. En esta base estos argumentos deben ser
considerados por todo estudiante de teologia.



CAPITULO XII
TEORIAS ANTITEISTAS

El hombre natural, quien no recibe ni conoce las cosas de Dios (1
Co. 2:14), ha procurado a través de todos los tiempos responder a la
incOgnita tocante al universo visible y por medio de sus esfuerzos
constantemente ha comprobado la veracidad de la estimacion divina
en relacion a las limitaciones humanas. Es posible que resulte dificil
para la mente que ha sido iluminada espiritualmente comprender la
densa confusion en la que el hombre inconverso estd sumergido a
pesar de su sinceridad. Debe recordarse, ademds, que el crear un
argumento en ningin modo garantiza la iluminacién divina.
Solamente a través del nuevo nacimiento puede el hombre ‘“ver el
reino de Dios.” El remedio para las tinieblas espirituales es ““la luz del
mundo.” Las especulaciones de los hombres inconversos —y a veces
éstos son hombres de gran inteligencia— son variadas y complejas. Sin
embargo, dichos hombres han formulado ciertas lineas generales de
filosofia, y éstas, como las falsas religiones del mundo, revelan las
limitaciones espirituales del hombre pecador.

El teismo significa una creencia en Dios y en su forma naturalista
es una filosofia racional concerniente a Dios que se limita a una
Esencia divina. El teismo biblico cree que la Esencia, segin la
revelacion, subsiste en tres Personas. Como filosofia racionalista, el
teismo naturalista es apoyado por los argumentos tradicionales que
han sido considerados con anterioridad, y puede ser distinguido de
ciertas teorias antiteistas.

La percepcion que el hombre tiene de la naturaleza y su incansable
investigacion tanto de los fenbmenos como del origen del universo
estd testimoniado por la historia de la filosofia. Han sido muchas las
escuelas de pensamiento que han aparecido, algunas de las cuales atin
estan en existencia mientras que otras han pasado a la historia. Estos
sistemas de pensamiento reflejan de manera innegable las
especulaciones del hombre desprovisto de la revelacion. Estd escrito
que algunos fildsofos rechazaron la revelacion que les fue dada (Ro.
1:18-32). También es cierto que hay otros a quienes les fue negada la
revelacion que hubiesen respondido y se hubiesen regocijado en la
gloriosa luz que ésta ofrece. Platon declard: ““Los filosofos son
capaces de comprender lo eterno ¢ inmutable . . . aquellos que ponen
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sus afectos en aquello que en realidad existe.” La sinceridad que
acepta la luz adicional se refleja en declaraciones como ésas. Los
primeros filésofos se ocuparon en la cosmologia y no fue sino hasta
la época de Socrates y Platdon que se le did consideracidon a las
cuestiones intelectuales y morales. El hecho que Socrates confundid
el conocimiento con la virtud sugiere la inmadurez manifestada en su
filosofia. El estudiante de teologia debe familiarizarse con las
principales teorias antiteistas de las épocas pasadas; ya que éstas
siendo mds o menos innatas en las mentes de los inconversos tienden
a reaparecer en una forma u otra. Algunas de esas teorias son las
siguientes:

I. ATEISMO

Una negacion abierta y positiva de la existencia de Dios es
conocida con el nombre de ateismo ( d@9eos —sin Dios ). Dicha
expresion no designa propiamente la simple ignorancia de Dios. Es
muy probable que jamdis haya existido un ateo consistente. El ateo
comin es un individuo esporddico que en su esfuerzo por mantener
una supuesta premisa de negacidon de la Deidad ha causado un
desequilibrio tanto en su intuicién como en su razén. El hombre no
es capaz de ajustarse a las conclusiones l6gicas del ateismo. Si el
hombre se ajustase a dichas conclusiones, no solamente repudiaria a
Dios, a todo valor moral, y a toda realidad espiritual, sino que
también repudiaria la constitucién humana en su parte inmaterial.
Para el ateo consistente no podria existir ni la mente, ni la
conciencia, ni la moralidad, ni la sensibilidad, ni la voluntad. La
teoria del ateo no podria apoyar sus propias afirmaciones ya que tal
apoyo requiere el poder mental que el ateo tiene que negar. Para el
ateo el universo material es sdlo un accidente y todas sus maravillas
de coordinacién y desarrollo son de caricter fortuito. El no conoce
causa alguna para nada, ni aun para su propia existencia. El no posee
ninguna esperanza ni para el presente ni para la eternidad. Cuando el
ateo niega la existencia de Dios lo hace por medio de una premisa
que trasciende las limitaciones que les son permitidas por su credo de
negacion. Como escribié Juan Foster (1770-1843):

“La sorpresa se vuelve entonces al gran proceso, por el cual un hombre
pudiese alcanzar a poseer la gran inteligencia capaz de saber que no hay Dios.
iCudntos siglos y cudnta luz se necesitan para llegar a obtener tal cosa! Esa
inteligencia abarca los propios atributos de la Divinidad, mientras que se niega a
Dios. Pues a menos que ese hombre sea omnipresente, a menos que dicho
hombre esté en todas partes al mismo tiempo, él no puede saber si en algiin lugar
hay alguna manifestacién de la Deidad, por la cual él seria derrotado. Si él no
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sabe o conoce absolutamente todos los agentes del universo, aquel que es
desconocido para €l puede ser Dios. Si é]l mismo no es el agente principal del
universo, y no sabe quién realiza esa funcidn, aquel que la realiza puede ser Dios.
Si €l no tiene la posesion absoluta de todas las proposiciones que constituyen la
verdad universal, tal vez aquella que é1 no posee demuestra que hay un Dios. Si é1
no puede con certeza explicar las causas de todo lo que ve y sabe que existe, esa
causa puede ser un Dios. Si él no sabe todas las cosas que han sido hechas en las
reconditas edades pasadas, algunas cosas pueden haber sido hechas por un Dios.
Por lo tanto, a menos que €l sepa todas las cosas, es decir, que cancele a Dios
haciéndose a si mismo un dios, é1 no puede saber si el Ser cuya existencia €l esta
negando no existe. Pero el debe saber que &l no existe, de otra manera merece ser
tratado con el mismo desdén y compasibn por la osadia con la que tan
firmemente confiesa su creencia y la practica.” (Ensayos, i, carta v, citado por
Miley, Teologia Sistemdtica, 1, 113.

No podriamos encontrar una definicién mas completa del ateismo
que la que ofrece el Dr. A. A. Hodge:

“El ateismo, conforme a su etimologia, significa una negacién de la existencia
de Dios. Dicha expresion fue aplicada a Sécrates y a otros filosofos por los
griegos de la antigiiedad, para indicar el hecho que no se ajustaban a la religién
popular, En ese mismo sentido fue aplicada a los cristianos primitivos. Puesto
que el uso de la palabra teismo ha sido perfectamente fijada en todas las lenguas
modernas, ateismo necesariamente significa la negacion de la existencia de un
Creador personal y un Gobernador Moral. A pesar de que la creencia en un Dios
personal es el resultado de un reconocimiento espontineo de Dios como
habiéndose manifestado a si mismo en la conciencia y en las obras de la
naturaleza, el ateismo es aun posible como un estado anormal de la conciencia
inducido por la especulacion humana o por la indulgencia en las pasiones
pecaminosas, precisamente de la misma manera en que es posible el idealismo
subjetivista. El ateismo existe en las formas siguientes: 1. Practico, 2.
Especulativo. A su vez el ateismo especulativo s¢ divide en (1) Dogmaético, como
cuando se concluye o (a) que Dios no existe, o (b) que las facultades humanas
son del todo incapaces de establecer o verficar su existencia (ej. Herbert Spencer,
‘ Primeros Principios ’, pt. 1), (2) Escéptico, como en el caso de la simple duda
de la existencia, y la negacion de las evidencias que normalmente son
presentadas. (3) Virtual, como en los casos en que (a) se mantienen principios
esencialmente inconsistentes con la existencia de Dios, o con la posibilidad de
nuestro conocimiento de El (ej. por materialistas, positivistas, idealistas
absolutos). (b) Cuando se niegan algunos de los atributos esenciales de la
naturaleza divina, como hacen los panteistas, y como lo hace J. S. Mill en su
‘Ensayo Sobre Religion.’ (c¢) Cuando se ofrecen explicaciones sobre el universo
que excluyen la intervencion de un Creador y Gobernador inteligente, el
gobierno moral de Dios, y la libertad moral del hombre (ej. las teorias de Darwin
y Spencer, y por lo general todas las teorias necesitaristas).”” Bosquejos de
Teologia, ps. 46,-47. ‘

II. AGNOSTICISMQ

El teismo también debe ser diferenciado del agnosticismo, que es
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la creencia que afirma que no existe base suficiente ni para asegurar
ni para negar la existencia de Dios. Por lo tanto, los que asi creen, no
opinan ni ofrecen respuesta a la pregunta: ;Existe Dios? En realidad
es una aversidon a aceptar las impresiones de la mente tocante a
ciertos asuntos como dignos de confianza, o ser convencidos por un
proceso de razonamiento licito. Los mds notables agnosticos de
épocas pasadas son Sir W. Hamilton, Dean Mansel, Herbert Spencer y
Huxley. Este ultimo fue quien introdujo la expresion agnosticismo
por el afio 1870. Es evidente por la etimologia de la palabra que esta
puede ser aplicada a cualquier grado o género de incredulidad sobre
cualquier asunto. Sin embargo, dicha palabra es usada con un sentido
limitado. La Enciclopedia Britanica dice lo siguiente:

““Mientras que el escepticismo, como un vocablo técnico en la filosofia,
denota varios niveles de duda en cuanto a si parte o todo el proceso psicolégico,
disefiado para proveer conocimiento, en realidad lo hace, el agnosticismo a su vez
afirma que, de ciertas clases de objetos o hechos, poseemos conocimiento cierto,
mientras que tocante a otras clases de supuestas existencias no sabemos ni
podemos saber nada. La clase de objetos acerca de los cuales el agnostico dice
que es imposible tener conocimiento son los que tienen prioridad en el estudio
de la metafisica y la teologia: Dios, el alma y su inmortalidad, y —hablando mis
generalmente— las realidades Gltimas de las que los fenémenos, como los que la
ciencia estudia, son solo apariencias. De esos fendmenos, tenemos un siempre
creciente e indiscutible conocimiento; en cuanto a las cosas en si, de la existencia
o de la percepcidn, de las que las ‘cosas’ de sentido comiin y ciencia sélo son las
sombras y apariencias que podemos conocer, nunca podemos tener
conocimjento puro y sin contaminacioén subjetiva. Si sabemos que éstos existen,
no podemos saber qué son; si podemos afirmar la existencia de éstos, ignoramos
lo concerniente a su esencia’ {s. v., Agnosticismo, 14a. ed.).

Una vez mas, como sugiere la etimologia de la palabra, el
agnosticismo simplemente es el no saber. Su objetivo es desacreditar
la certidumbre en el campo del conocimiento humano. El
agnosticismo es un ataque contra los poderes mentales del hombre y
engendra una desconfianza en los hechos y fuerzas comunes de la
existencia humana. Esta es una filosofia negativa en todos sus
aspectos y por lo tanto destructiva en sus efectos sobre la verdad que
es obtenida a través de las funciones normales de las facultades
humanas. El agnosticismo repudia las pruebas razonables, cuyos
procesos, si fuesen seguidos consistentemente, eliminarian de hecho
las mismas pruebas ofrecidas por sus propias teorias. El Dr. Jorge
Park Fisher ha escrito lo siguiente:

“Es obvio que el agnosticismo es la destruccidon de la ciencia. Todas las
investigaciones y los razonamientos de la ciencia proceden de axiomas
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—llamenles intuiciones, postulados racionales, o por cualquier otro nombre. Pero
éstos, segin los agnosticos, simplemente denotan un cierto nivel al que ha
legado el proceso de la evolucion. ;Qué impide que éstos desaparezcan, o que se
conviertan en otros axiomas, con el progreso continuo de este proceso? ;Qué
sucedera con las propias doctrinas del agnosticismo? Esta claro que en esta
filosofia, todo conocimiento de las realidades, a diferencia de las impresiones
transitorias, es como una casa edificada sobre la arena. Toda ciencia queda
reducida a Schein —una simple apariencia. Es imposible para el agnostico limitar
su conocimiento a la experiencia, y rechazar como sin confirmar las
implicaciones de la experiencia, sin antes abandonar todas sus creencias. Si se
aferra a su principio, su credo serd muy corto. El conocimiento estd limitado al
momento presente. Yo estoy consciente de recordarme de una experiencia
pasada. No puedo negar ese conocimiento de la realidad presente sin provocar
una contradiccién. jPero cOémo sé yo que aquello que recuerdo —ya sea un
pensamiento, un sentimiento, 0 una experiencia cualquiera— alguna vez tuvo
realidad? ;Coémo sé yo algo del pasado, o que hay un pasado? Pues bien, la
memoria es necesaria para la comparacion de las sensaciones, para razonar, y
para toda nuestra actividad mental, Pero el creer en la memoria significa
trascender a la experiencia. Yo tengo ciertas sensaciones que las atribuyo de
manera colectiva a una causa que denomino mi “cuerpo’. Sensaciones similares
me llevan a reconocer la existencia de otros cuerpos como el mio. ;Pero como sé
yo que esos cuerpos estan conscientes? ;COmo sé yo que mis semejantes a
quienes veo a mi derredor tienen mentes como la mia? Los sentidos no pueden
percibir la inteligencia de los amigos que me rodean. Yo deduzco que ellos son
inteligentes, pero en esa deduccidén yo trasciendo la experiencia. La experiencia
reducida a sus términos exactos, segiin los métodos del agnosticismo, se reduce a
las sensaciones presentes —las sensaciones de un momento pasajero. Cuando el
agnostico va mas allad de esto, cuando insintia que lo que se recuerda fue una vez
conocido, que sus semejantes son entes que piensan, y no autdmatas sin mente,
que existen seres inteligentes fuera de él, de hecho él estd trascendiendo la
experiencia. Si él fuese a afirmar que Dios es inteligente, é1 no seria culpable de
una mayor suposicion que cuando concede inteligencia a sus semejantes a
quienes ve a su derredor, y con quienesconversa.” (Las Bases de la Creeencia
Teista y Cristiana, ed. rev., ps. 78-79).

El agnosticismo se expresa mejor mediante la frase, “yo no quiero
creer”’, que mediante la frase, “yo no puedo creer.”

HILEVOLUCION

“En general”, escribié el ya fallecido Dr. Leander Keyser, “la
evolucion es la teoria que afirma que el Cosmos ha surgido de una
materia cruda y homogénea y ha adquirido su estado presente y
heterogéneo por medio de fuerzas inherentes en él mismo” (Un
Sistema de Teismo Natural, p. 106). La evolucién puede ser teista o
ateistd.

La evolucion teista reconoce a Dios como el Creador de las
substancias originales, pero afirma que la evolucion es el método por
el cual ha tenido lugar todo desarrollo acaecido partiendo de un
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supuesto estado elemental hasta llegar al estado presente de madurez.
La evolucion ateista, por otra parte, rechaza la Persona de Dios, niega
Su intervencién en la creacidn, y postula que la materia es eterna y
autébnoma.

Desde el principio el hombre pecador, careciendo de conocimiento
de la revelacion y sin la disposicidn para estimar la obra de Dios, se
ha entregado a la especulacion del problema del origen del universo
como aparece ante €l. Con todo su énfasis puesto en la credulidad, la
teoria evolucionista es la mejor solucion que el hombre natural ha
podido ofrecer al problema de origen del mundo. Es evidente que
éste es un sistema maligno. “Dios no esta en sus pensamientos.” Este
sistema no da cabida a Dios, ni tampoco se hace referencia en lo
absoluto a Su Palabra. No podria ser de otra manera. La doctrina
biblica de la creacidon encuentra la explicacion para todas las cosas en
el hecho de la creacion divina, el cual es un principio diametralmente
opuesto a aquel propuesto por la teoria de la evolucion. Por otra
parte, los promotores de la teoria de la evolucion tratan de evadir
cualquier consideraciéon a lo sobrenatural, procurando, como lo
hacen,. reducir las obras de Dios a un simple proceso natural. La
doctrina biblica de la creacidon se orienta hacia Dios; la teoria
evolucionista, a pesar de la suposicion del teismo evolucionista que
Dios cre6 aquello de lo cual el universo hubo de haber evolucionado,
se aleja de Dios.

Los evolucionistas distinguen entre las cosas viviente y las no
vivientes y reconocen que cada una de estas realidades presenta su
propio problema en cuanto a origen y desarrollo. En realdiad, la
teoria evolucionista, propiamente hablando, no se ocupa en el
problema del origen. Este, mais bien, tiene que ver con la
manifestacion o la expansién de las cosas partiendo de un supuesto
principio. En cuanto al origen del universo material, muy pocos, en
verdad, estdn preparados para defender el concepto de que es eterno
y auto-generado. La materia, siendo inerte y careciendo de
inteligencia, no puede ponerse a si misma en operaciéon ni tampoco
podria actuar con un proposito determinado. Solamente una
inteligencia no menos que infinita y con capacidad suficiente para
hacer tal obra pudo haber realizado tal principio. La inmensidad de la
tarea y la inteligencia que demanda no son empequefiecidas por la
suposicion de que una vez todo existidé en la forma de una nube de
fuego o de un protoplasma. Es dudoso pensar que requiera un menor
esfuerzo crear un huevo del cual pueda surgir un pollo que hacer un
pollo completamente desarrollado. El vapor de fuego o protoplasma
que sostiene este universo potencialmente dentro de si, seria una
miniatura de la totalidad. Hasta donde se extiende la teoria
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evolucionista, el problema de la causa de la miniatura permanece sin
solucién. ‘

En su introduccion tocante a la evolucion, la Enciclopedia
Britanica dice: “Desde los tiempos primitivos el hombre debe haber
especulado concerniente a la naturaleza y el origen de la multitud de
seres vivientes, tanto plantas como animales, que pueblan la
superficie de la tierra. Algunos han asumido” —este escritor
humildemente interpone lo que considera ser una mejor frase, a
saber, que ellos creen con absoluta autoridad— “que las formas
diversas con sus diferentes contornos y tamaiios, propiedades y
habitos, fueron creadas cada una especialmente, con toda
probabilidad para ocupar un lugar en particular y para servir un
proposito especial; otros prefieren considerarlos como productos de
la naturaleza gradualmente desarrollados. Segiin la doctrina moderna,
la evolucién y la diversidad de lo que vemos a nuestro derredor se
deben a las acciones pasadas de las ‘causas naturales’, que aiin pueden
ser observadas en el presente. Este concepto ha sido aplicado a todo
el cosmos incluyendo tanto los organismos vivientes como los no
vivientes.”

En relacion al punto hasta donde la evolucién es ahora recibida
por individuos educados, la misma introduccién prosigue a subrayar:

“La idea de la evolucion ha penetrado muchos otros departamentos del
pensamiento. La antropologia y la etnologia han sido permeadas por ésta, al
igual que la historia y la religibn comparada. La psicologia moderna reconoce
que la mente humana es incomprensible sin un fondo evolucionista, La idea de la
evolucion ha re-enfatizado nuestro parentezco con los animales; ha destronado al
hombre de su posicibn como sefior de la creacion; pero en lugar de la antigua
idea de la fijacidon nos ha dado la idea del posible avance de la raza humana, y del
hombre como el custodio del futuro progreso evolucionista. Repetimos, es
universalmente mantenido por biblogos competentes que todos los organismos,
vivos o extintos, han surgido de remotos ancestros comunes a través de un
proceso de cambio gradual o evolucion, y atin més, que la materia viviente o
‘vida’ misma, en toda probabilidad surgid6 de la materia inorginica en sus
primeras etapas del progreso evolucionario. La Uinica duda que aiin permanece
tiene que ver con los pasos exactos del proceso, y la naturaleza y la relativa
importancia de los diferentes factores que han contribuido a éste.” —14a. ed.,
VHI, 916-17.

La declaracion anterior que *“la vida misma con toda probabilidad
surgié de la materia inorgdnica” es una simple conjetura. Esta es, sin
duda, la mejor solucidbn que la mente impia del ser humano puede
ofrecer al problema del origen de la vida. Aparentemente aqui el
verdadero método cientifico de proceder solamente en la base de
hechos probados es lanzado al viento. La evolucion es una simple
generalizacion basada en una hipdtesis. Aun si fuese el caso que todos
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los hombres de ciencia se adhiriesen a dicha suposicion, ésta no tiene
el derecho de proclamarse a si misma como una ciencia autoritativa,
como ahora hace la evoluciéon, hasta que sea verificada por los
hechos. Al definir un hecho, el New Century Dictionary declara:
“Una obra o acto . . . también, algo que en verdad ha ocurrido, o que
es el caso real; una ocurrencia verdadera, o estado de cosas, a
diferencia de algo simplemente profesado o creido; por consiguiente,
una verdad conocida por medio de una verdadera observaciéon o de
un testimonio auténtico” (ed. de 1936). La hipotesis evolucionista
no llena ninguno de los requisitos mencionados y por lo tanto carece
de la verdad o hechos en los que una ciencia pudiese basarse. En
contraste con esto, habiendo establecido la verdad que la Biblia es la
Palabra de Dios a través de una demostracibn que armoniza
completamente con todo lo necesario para substanciar un hecho, es
entonces cientifico creéer que “‘en el principio Dios cre6 los cielos y la
tierra.”” Esa declaracion presenta un hecho probado que estd basado
en un ‘‘testimonio auténtico” y es, por lo tanto, cientifico. Sin
embargo, debido a las tinieblas espirituales que cubren el
entendimiento humano tocante a Dios y Sus obras, la Escritura con
exacta finalidad y claridad afirma: “Por la fe entendemos haber sido
constituido el universo por la palabra de Dios, de modo que lo que se
ve fue hecho de lo que no se veia” (He.11:3).

En circulos intelectuales, como en otros aspectos de la vida, los
hombres escogen entre las unicas alternativas, a saber la creacidn
directa de las cosas por Dios como lo declara Su Palabra autorizada, o
la evolucion de este complejo y maravilloso- universo sin una causa o
proposito direccional, de la nada. En el Gltimo analisis, la eleccion es
entre Dios y la nada. ;Y qué tiniebla se manifiesta por parte de
aquellos que eligen la nada!

Cualquier esfuerzo por analizar las teorias de la evolucién
naturalista debe tener en cuenta el hecho que, a pesar de su
antigiiedad, ésta es una creencia moderna y no debe ser clasificada
entre los conceptos olvidados del pasado. La doctrina no es nueva,
habiendo sido sostenida en forma rudimentaria, por muchos fil6sofos
antiguos. En los ultimos tiempos ha -aparecido con la supuesta
importancia que hombres sagaces y cultos le han designado. En los
dias de Huxley —hace aproximadamente un siglo— €él di6 a esta
teoria el peso de su gran influencia. Huxley declardé: ‘““La substancia
de la vida estd compuesta de materia ordinaria, diferencidndose de
ésta solamente en la manera en que los d4tomos estdn dispuestos.” Y
afiade, “Debo de guardarme cuidadosamente contra la suposicion que
trato de sugerir que nada parecido a la abiogénesis haya ocurrido en
el pasado o que ha de ocurrir en el futuro. Con la quimica orgdnica,
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fisica molecular, a la fisiologia aun en su infancia, y cada dia dando
pasos prodigiosos, creo que seria la epitome de la presuposicion que
cualquier hombre dijese que las condiciones bajo las cuales la materia
asume las propiedades que llamamos ‘vitales’, no puedan algun dia
ser artificialmente reunidas” (citado por Hodge, Theology, 11, 5). La
declaracion autoritativa hecha mas recientemente tocante a los
postulados de la evolucidon naturalista se encuentran en la Gltima
edicion de la Enciclopedia Britinica, donde se afirma —una porcién
de cuya declaracion hemos citado anteriormente: “‘Finalmente est4 el
valor pragmadtico de la teoria de la evolucién. El bidlogo al estudiar la
materia viviente, encuentra que la idea de la evolucion obra y le
ayuda a interpretar sus hechos y a descubrir nuevas verdades y
principios; mientras que ninguna otra teoria que hasta ahora ha
aparecido le ayuda del todo. La idea de la evolucién es un
instrumento biolégico tan importante como, por ejemplo, el
microscopio . . . Personas irresponsables afirman frecuentemente que
el * Darwinismo estd muerto. ’ Esto estd muy lejos de la verdad. En lo
que concierne al darwinismo como una afirmacién razonada del
hecho de la evolucibn, éste estd mds firmemente cimentado hoy que
en los propios tiempos de Darwin, y cada dia acumula mas evidencias
en su favor. Solamente respecto a la naturaleza de las variaciones que
han de ser seleccionadas la teoria de la evolucién ha sufrido por
medio de la seleccion natural alguna modificacién importante; en
otros respectos ésta permanece inalterable.” (VIII, 916).

Existen ciertos obvios fendmenos para los cuales la teoria de la
evolucion no ofrece ninguna explicacion, a saber, el origen de la
materia; la materia nunca ha evolucionado en vida; las especies
permanecen separadas dondequiera que se observan y nunca se ha
observado ninguna mutacién de las especies; el movimiento; la vida;
el estado consciente; Cristo; la experiencia cristiana; una vida futura.
Lejos de ser cuestiones subordinadas, éstas son verdades esenciales de
toda la creacion. No es suficiente afirmar ahora que la evolucién es
un principio que no puede ocuparse en detalles. Las realidades
mencionadas anteriormente son fundamentales. La ciencia para que
sea digna de ese nombre debe conducirse en la base de hechos
probados. Los hombres de ciencia que se subscriben a las teorias
improbables de la evolucidbn naturalista hacen afrenta a los
requerimientos de su profesion. Como ha declarado el Dr. Miley: ““La
evolucion es entonces una inferencia tomada de una simple hip4tesis.
Este no es el método de la ciencia. Una hipoOtesis es una base
extremadamente insuficiente para cualquier ciencia. Ninguna teoria
puede reclamar una posicién cientifica sino hasta que se ha verificado
a si misma con hechos” (Systematic Theology, 1, 135). La
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explicacion de esta extrafia separacién por parte de muchos eruditos
de la reconocida base fundamental de la ciencia es que ellos no tienen
otra salida. Ya que “el hombre natural no percibe las cosas que son
del Espiritu de Dios” (1 Co.2:14), ellos no encuentran ninguna
solucion al problema del origen en la revelacion que afirma que Dios
cred el universo. A tal mente, evidentemente le resulta mas fécil creer
en una teoria que no ha sido substanciada que afirma que algo
evolucion6 de la nada; que la materia produjo la vida, que creer que
Dios cred todas las cosas mediante Su poder suficiente y para Sus
mds sabios fines. La iluminacion espiritual, y no la discusion, es el
remedio eficaz para curar la incapacidad del hombre inconverso.
jQué anormal son estas cosas! [Qué pervertida es la experiencia
intelectual de una persona que juzga como “‘estupidez’ los sublimes
actos creativos de Dios, pero no ven la estupidez de pensar que un
renacuajo o un mono fuese el progenitor de los hombres! Sdlo la fe
y no los razonamientos cientificos es capaz de descubrir las cosas de
Dios. “Por la fe”’, y no todos los hombres tienen fe, “entendemos
haber sido constituido el universo por la palabra de Dios, de modo
que lo que se ve fue hecho de lo que no se veia” (He.11:3). La
doctrina de la creacion divina no tan solamente es el punto de partida
de la revelacidén, sino que el resto de la Escritura reconoce esa
doctrina y se alimenta de ella.1

IV. EL MATERIALISMO

“La doctrina que ensefia que los hechos de la experiencia han de
ser explicados en su totalidad en relacién a la realidad, actividades, y
leyes de la substancia fisica o material. En el campo de la psicologia,
esta doctrina niega la realidad del alma, como ente psiquico; en

'Para que no se piense que la doctrina de la creacion divina est4 limitada a
los primeros versiculos de la Biblia, presentamos a continuaciéon mas de setenta y
cinco pasajes —cada uno de los cuales da testimonio directo por medio de la
inspiracion. Tan entretejida esta dicha doctrina a través de la Biblia que negar la
creacion divina es abandonar todo vestigio de revelacion. El final, como se
demuestra por todas partes, es la niebla del ateismo o las negaciones del
agnosticismo. Los pasajes son: Gn. 1:1-3 (comp. 1:1-31; 2:1-25); Ex. 20:11; 1 S.
2:8; Neh. 9:6; Job 9:8,9; 12:8, 9; 26:7, 13; 28:24-26; 37:16, 18; 38:4, 7-10;
Sal. 8:3;19:1, 4;24:1, 2; 33:6-9; 65:6; 74:16, 17; 78:69; 89:11, 12, 90:2; 95:4,
5; 102:25; 103:22; 104:2-6, 24, 30, 31; 119:90; 124:8; 136:5-9; 148:5; Pr.
3:19; 8:26-29; 26:10; 30:4; Ec. 3:11; 11:5; Is. 40:12, 26, 28; 42:5; 44:24;
45:7-12, 18; 48:13; 51:13; 66:2; Jer. 5:22; 10:12; 27:5; 31:35; 32:17; 33:2;
51:15, 16; Am. 4:13; 5:8; 9:6; Jon. 1:9; Zac. 12:1; Jn. 1:3, 10; Hch. 14:15;
17:24; Ro. 4:17; 11:36; 1 Co. 8:6;2 Co. 4:6; 5:18; Ef. 3:9; Col. 1:16,17; 1 Ti.
6:13; He.1:2,10; 2:10; 3:4;11:3; Ap.4:11; 10:6; 14:7.
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cuanto a la cosmologia, niega la necesidad de asumir la existencia de
Dios como Espiritu Absoluto, o de cualquier otra base espiritual o
primer principio: en oposicion al espiritismo. Las teorias
materialistas han variado desde el principio, pero la mas comunmente
aceptada considera todas las especies de vida perceptiva y mental
como productos de organismos, y el universo mismo como explicable
en términos de elementos fisicos y sus movimientos” (New Standard
Dictionary, 1913). A esto afiade la Enciclopedia Britanica: “Tal vez
pueda decirse correctamente que el materialismo es al presente un
necesario postulado metodologico de investigacion cientifica natural.
La tarea del cientifico es explicar todas las cosas por medio de las
causas fisicas que son comparativamente bien comprendidas y excluir
la interferencia de causas espirituales. Fue la gran tarea de Descartes
excluir religiosamente de la ciencia todas las explicaciones que no
fuesen confirmadas cientificamente (14a. ed. s. v.).

El mundo espera la introduccion de una ciencia balanceada y sin
prejuicios que dé a lo espiritual su lugar trascendente por sobre la
materia. El servilismo ciego de los evolucionistas modernos quienes,
por falta de luz espiritual, se ven obligados a buscar el origen de la
vida en una emanacién de la “complejidad fisico-quimica™ (lo que
sea que eso signifique —ver la Enciclopedia Britidnica sobre la
evolucion) es como hundirse a si mismo en el lado del cual es incapaz
de alzar sus ojos. Asi como Dios es mds grande que las obras de Sus
manos, asi el espiritu del hombre, siendo directamente impartido por
Dios (Gn. 2:7), sobrepasa en importancia la mera “casa de barro” en
la cual habita. La historia de la ciencia se ha caracterizado por la
admision de innumerables mal entendimientos y errores. En el campo
de lo que es solamente fisico, se han realizado ciertos progresos; pero
en lo que concierne a la vida y al ser espiritual, no ha habido ningiin
progreso, ni puede haberlo mientras los hombres de ciencia no
admitan la revelacion como una fuente vilida de informacion. Si toda
ciencia vacila tocante al problema de la vida, ;cudndo se despertarin
sus sacerdotes para apreciar la gran maravilla del “don de Dios que es
vida eterna a través de Cristo Jesas Sefior nuestro?

V. EL POLITEISMO

La creencia y doctrina que hay mas de un Dios se conoce con el
nombre de politeismo, y asi, esta constituye una desobediencia al
primer mandamiento del Decdlogo. Ha sido la creencia de los infieles
y de los evolucionistas modernos que, desde su desarrollo de la
existencia animal elemental, el hombre ha creido en muchos dioses.
Por el contrario, tanto la evidencia biblica como la historica
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demuestra que el hombre comenz6 creyendo en un solo Dios y luego
se aparto de esa creencia, no queriendo “retener a Dios en su mente.”
No podria escribirse una historia mejor y mds correcta de ese
alejamiento que la que encontramos en Romanos 1:18-32.
Nuevamente nos referimos a algo escrito por el Dr. A. A. Hodge:

“El politeismo . . . distribuye las perfecciones y las funciones del Dios infinito
entre muchos dioses limitados. Este surgi6 de la adoracion de la naturaleza
representado por los antiguos Vedas de la India, que tan presta y generalmente
hubo de substituir al monoteismo primitivo. Al principio, como prevalecidé por
largo tiempo en Caldea y en Arabia, consistid en la adoracion de los elementos
especialmente las estrellas y el fuego. Posteriormente tomo formas especiales de
las tradiciones, las supersticiones, y la relativa civilizacion de cada grupo. Entre
los pueblos mas salvajes descendio al fetichismo como en el oeste y el centro de
Africa. Entre los griegos fué hecho el vehiculo para la expresiéon de su refinado
humanitarianismo en la apoteosis de hombres heroicos en vez de la revelacion de
dioses encarnados. En la India, surgiendo de una filosofia panteista, el
panteismo ha sido llevado al mds extravagante de los extremos, tanto en lo
referente al nimero como. el caricter de sus dioses. Todas las veces que el
politeismo ha sido ligado a la especulaciébn aparece como el complemento del
panteismo.” (Outlines of Theology, ps.47,48).

El politeismo no presenta ninguna semejanza a la doctrina biblica
de una Trinidad de Personas representando una Esencia. La creencia
Trinitaria estd basada en el hecho fundamental que hay un Dios
—Jehova nuestro Elohim es un Jehovd (Dt. 6:4), y sostiene que ese
Dios Gnico subsiste en tres Personas. La Biblia es en sumo grado una
revelacidon monoteista.

VI. IDEALISMO Y REALISMO

En relacion-a estas dos escuelas de pensamiento, el New Standard
Dictionary (ed. de 1913), sefiala: “‘el idealismo: Ese sistema de
pensamiento que se propone interpretar y explicar la totalidad del
universo, las cosas y las mentes con sus relaciones, como la
realizacion de un sistema de ideas, o como la evolucion progresiva de
una idea. Dicho concepto adquiere varias formas dependiendo del
punto de vista de lo que la idea o el ideal es, y cO6mo nos aseguramos
de éste. El idealismo normalmente es considerado como, y en sus
particularidades frecuentemente es, la antitesis del realismo; pero los
extremos de ambos se favorecen mutuamente, pues, aunque en
muchas ocasiones se niegan el uno al otro, también muchas veces las
dos escuelas coinciden en sus afirmaciones. Por otra parte, mientras
que el agnosticismo admite la posibilidad de la existencia de la
realidad como independiente de lo consciente, al mismo tiempo niega
la posibilidad de conocer dicha realidad. El idealismo, por lo tanto, se
diferencia del agnosticismo al rehusar admitir la posibilidad de una
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realidad que no sea ideal.”

Concerniente al realismo como filosofia, igualmente se declara:
“La doctrina que mantiene que los objetos del conocimiento humano
tienen existencia real, y no solamente existencia en la mente de aquel
que los percibe o que de otro modo los reconoce. El realismo por lo
tanto, es opuesto al nominalismo, fenomenalismo, y al idealismo
escéptico o subjetivo,”

VII. EL PANTEISMO

Como la palabra sugiere, €l panteismo es la creencia que Dios es
todo y que todo es Dios, confundiendo de esa manera a Dios con la
naturaleza, la materia con el espiritu, y al Creador con las cosas que
El ha creado. Dos rumbos diferentes se han tomado en relacién ala
filosofia panteista. Uno es que la materia origina todas las cosas y es
Dios, siendo la vida y el espiritu modos de la existencia del Absoluto
total. El otro postula que el espiritu lo es todo y que la materia no
tiene existencia substancial mis alldi de la impresién mental, o la
ilusion, de que ésta existe. En ambos casos, Dios es todas las cosas.
De modo que tanto el idealismo como el realismo estin representados
en las dos formas de esta filosofia. Como puede observarse en las
antiguas religiones brahamana y budista, esta creencia ha conducido a
la doctrina de la transmigracién del alma, la cual también mantiene
que ¢l alma deriva toda su existencia de Dios y eventualmente,
después de innumerables. reencarnaciones, regresa a Dios y es
absorbida en El. En los “vedas” se ensefia que ““todo el universo es el
Creador, procede del Creador, y regresa a é1.”” Igualmente, la misma
fuente dice: ““;Tu eres Brama, tu eres Vishni, ta eres Kodra, etc.; ti
eres aire, t eres Andri, tO eres la luna, tQ eres substancia, ta eres
Djam; t0 eres la tierra, t0 eres el mundo! ;Oh, Sefior del mundo, a ti
la adoracion humilde! ;Oh, Alma del mundo, ti que supervisas las
acciones del mundo, que destruyes el mundo, que creas los placeres
del mundo! ;Oh, Vida del mundo, los mundos visibles e invisibles
son el juego de tu poder; ta eres el soberano, Oh, Alma Universal; a ti
la adoracion humilde! > (citado por Cooke, The Deity, ed. rev. p.
170).

Aparentemente la imaginacion humana no necesita mis que una
leve sugerencia para fabricar, por medio de la imaginacién, misterio
sobre misterio y fabula sobre fibula, y, al parecer, sin jamas ser
recusada por el hecho de que tal actitud redunda en un engafio
monstruoso. En contraste con esto, la revelacién ha provisto una
estabilizacion para la mente humana la cual, de otro modo, como el
caso de los demonios de Lucas 11:24, “andan por lugares secos,
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buscando descanso; y al no encontrarlo™, se apresta a deificar y
adorar cualquier cosa desde un ‘‘reptil” hasta el universo mismo.
Hasta qué punto puede adentrarse el panteismo como filosofia es
algo que se refleja en numerosos escritos —antiguos y modernos.
Lucano dijo: “Todo lo que podéis ver es Japiter.” Séneca pregunto,
“;Qué es Dios? , respondiendo, “El es todo lo que veis, y todo lo
que no veis” (citado por Cooke, ibid., ps. 171-72). La siguiente
versificacion compuesta por el Dr. Mason Good de un poema
atribuido a Orfeo representa el pensamiento filosofico de su dia:

Jove existe primero, cuyos truenos resuenan en el ciclo;
Jove Gltimo, Jove en el medio, todo procede de Jove.
Jove es femenina, el inmortal Jove es masculino;
Jove es la amplia tierra — el cielo irradia con palidez.
Jove es el Espiritu ilimitado, Jove es el fuego

que calienta al mundo de sentimiento y deseo.

El mar es Jove, el sol y la luna;

Jove el rey supremo, la fuente soberana de todo.
Todo el poder es suyo; a €l sea toda la gloria

Porque su vasta forma abarca todo lo que vive,
—citado por Cooke, ibid., p. 171.

El panteismo se ha convertido en la herencia de toda nacion sobre
la tierra y ha afectado las corrientes del pensamiento humano mas
alld de lo imaginable. Este asume la eternidad de la materia y la idea
absurda que la materia tiene poder para originar la vida y el espiritu.
En su forma idealista éste contradice la percepciobn humana y
destruye el fundamento mismo en el que estd basada la razén y el
método fundamental de su propio procedimiento. El panteismo
destruye también las distinciones mas esenciales de las cosas
existentes, por las que unicamente éstas pueden ser identificadas.
Segun el panteismo, el alfarero y el barro son exactamente lo mismo
—si es que existen del todo. Los promotores de estos conceptos por
fuerza contradicen en sus vidas diarias las propias especulaciones que
mantienen. Ellos no pueden presentar un teorema, ni aun comenzar a
formularlo, sin apartarse de su idea principal. Todo esfuerzo por
incrementar esta teoria asume el principio mismo que la destruye. Al
tratar de apoyarla, sus exponentes destruyen la supuesta base de
dicha teoria. El panteismo destruye todas las distinciones. Reduce
todos los elementos de un mismo nivel. Este concepto no reconoce
en lo absoluto que Dios es infinito mientras que la creacion es finita;
que Dios es omnipotente mientras que la creacidén es impotente; que
Dios es inmutable mientras que la creacién es mutable; que Dios es
eterno mientras que la creacién experimenta nacimiento y muerte. El
error es algo incidental para otras mentes, pero es algo inevitable y
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esencial para los maestros panteistas. Aunque el pantefsmo concibe
un dios tal y como la especulacion humana puede producir, éste es el
progenitor del ateismo y de la mas terrible idolatria. Ademads, al
proclamar que la materia es Dios y Dios es la materia, estd muy cerca
de la declaracion del necio al decir que no hay Dios. De igual manera,
el panteismo estd a un solo paso de la adoracion de cualquier objeto
inanimado o animado, ya que dicha teoria mantiene que todo es
parte de Dios. Un sistema tal conduce a la blasfemia y a la
permisibilidad. El panteismo destruye la base de todo concepto
moral. Si toda la naturaleza fuese Dios, entonces las acciones
humanas no se diferenciarfan de Dios sino que serian las propias
acciones de Dios. Toda la gama de los crimenes humanos se convierte
en algo tan digno como la virtud misma. Las expresiones usadas para
describir la virtud sélo serian ideas convencionales. La razén seria
asesinada y la virtud difamada. Tal es el fruto de la filosofia del
panteismo actual prevaleciente en los centros educacionales
modernos. El estudiante de teologia haria bien en reflexionar sobre
la siguiente declaracion, producto normal de la filosofia panteista:
“La creencia en un Dios personal y viviente es la base principal y el
origen de nuestro carcomido estado social; ademads, entre tanto que la
humanidad dependa, aunque sea un pelo, de la idea del cielo, no hay
felicidad qué buscar aqui en la tierra. El hombre mismo es la religion
del futuro. Dios necesita del hombre, pero el hombre no tiene
ninguna necesidad de Dios” (citado por Cooke, ibid., p. 186). Estas
repugnantes afirmaciones constituyen el propio credo del ateismo y
del comunismo, que estidn aferrados al cuello de los intereses sociales
del mundo y que odian las cosas de Dios con odio perfecto.

El siguiente parrafo escrito por el Dr. Guillermo Cooke, publicado
en 1862, resume el caracter maligno de esta filosofia:

“Ya sea que contemplemos el sistema tedrica o practicamente, ésta es la
monstruosidad mas horrenda que la mente humana haya podido fabricar jamas.
Esta filosofia personifica en grado sumo lo absurdo y lo inmoral. Esta fue
generada por medio de la vanidad, estimulada por medio del orgullo, y madurada
por medio de la mas consumada depravacion. Vista por medio del lente de la
filosofia, dicho sistema es una notoria tonteria; vista a través de la moralidad es
detestablemente obscena; y, vista a través de la religion, es una horrible
blasfemia. Es repugnante a nuestra razon, y repulsiva a nuestro sentido moral; es
una desafortunada desgracia tanto para el intelecto como para el caricter del
hombre, lo cual es humillante y nauseabundo contemplar; y la desgracia es a(in
mas profunda cuando pensamos acerca de los hombres, los paises y la edad de las
personas entre las que este sistema se ha popularizado. Un maniaco no podria
igualar su imbecilidad, ni podria un demonio exceder su maldad. El mismo
Principe de las Tinieblas...no podria desear una humillaci6bn mds completa
para el intelecto humano, una destruccibn mas completa del caricter y la
felicidad humana, una subversion més perfecta de la autoridad y los designios del
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Dios Todopoderoso. Su aceptacion universal consumaria los deseos de ese
espiritu maligno y apostata, al disolver todos los lazos de la sociedad,
destruyendo los fundamentos del orden y la felicidad social, y llenando la tierra
de bajas pasiones, violencia y sangre. No nos maravillamos del esparcimiento del
socialismo, el comunismo, el libertinismo, la anarquia, y el odio hacia la religién;
no nos sorprende que los vicios se practiquen abiertamente, los crimenes se
cometan con impunidad, y que los malos hombres sean tenidos en reputacion.
jExiste una causa para esto! El saber y la inteligencia han prostituido sus
poderes al abogar una mentira atea, y la han propagado a través de toda la
sociedad; y tal mentira al ser sancionada, y al ministrar a las m4s bajas pasiones
humanas, ha producido los efectos que deploramos.” (Ibid., pags. 187-188).

VIII. EL DEISMO

Esta expresion procede del latin Deus (Dios) y esta estrechamente
relacionada a la palabra griega Teos. Como filosofia el deismo
mantiene que Dios es un ser personal, infinito y santo, y que es el
Creador de todas las cosas; pero que El deliberadamente abandond
Su creacion después de completada con el proposito de que ésta
fuese auto-suficiente en todo sentido por medio de las fuerzas
residentes en ella. Dios no estd presente en la creacién sino que es un
ser trascendente. El deismo rechaza las Escrituras o cualquier
sugerencia de que Dios estd obrando providencialmente desde la
creacidon. Segln este sistema, no existe la posibilidad de allegarse a
Dios por medio de la oracién, o de tener comunidén y compafierismo
con El El deismo es “la religién de la naturaleza” ya que mantiene
que todo lo que puede conocerse de Dios estd limitado a las
deducciones que puedan obtenerse de la creacion. No hay ninguna
influencia moral que provenga del deismo y esto ha sido demostrado
por sus seguidores. Carlyle describid6 de esta manera el concepto
deista de Dios: “Un Dios ausente, sentado sin hacer nada desde el
primer sibado en las afueras del universo, contemplando como se
mueve” (citado por Strong, Theology, p. 204).

IX. EL POSITIVISMO

El positivismo es la filosofia elaborada por Augusto Comte
(1798-1857) y que estd basada en la idea que el conocimiento del
hombre estd limitado a hechos visibles o fenomenos, y de éstos el
hombre sdlo tiene conocimiento parcial. El positivismo rechaza toda
consideracion de la metafisica o de la filosofia especulativa. Los
argumentos teistas en cuanto a la Primera Causa y al disefio, asi como
las conclusiones del razonamiento humano, también son negados.
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X. EL MONISMO

“La doctrina que relaciona la explicacién de todas las existencias,
actividades y desarrollos del universo, incluyendo los seres fisicos y
psiquicos o espirituales, a un Gltimo principio o substancia: éste se
opone al dualismo filoséfico y al pluralismo. Si se concibe ese
principio o substancia en forma de vida personal, la doctrina toma las
caracteristicas de monismo idealista; si se concibe como materia y
mecanismo fisico, entonces se llama monismo materialista; y si se
presenta como algo que niega la realidad tanto de la vida personal
finita como de las existencias fisicas finitas, pero afirma que ambos
son solamente las manifestaciones fenomenoldgicas de una base
impersonal, la doctrina se convierte en monismo panteista” (New
Standard Dictionary, ed. de 1913).

XI. EL DUALISMO

“El sistema o teoria que afirma la existencia de una dualidad
radical o doble division de la naturaleza, ser u operacion. En la
historia del pensamiento filos6fico se han desarrollado cuatro
especies de dualismo, que hasta cierto punto son interdependientes
pero no son idénticas, seglin el asunto que se considere. Estos son:

(1) DUALISMO TEOLOGICO, o la doctrina que afirma que hay
dos opuestos principios eternos, o seres divinos, uno bueno y el otro
malo. Este concepto caracterizd6 la doctrina del Zoroastrismo y
ciertos sistemas gnosticos, pero es opuesto por religiones monistas
tales como el cristianismo y el mahometismo. Una forma especial de
esta doctrina surgié durante las primeras controversias de la Iglesia.
Dicha doctrina fue introducida por Nestorio, quien mantenia que el
Logos habitd en Jesis como una persona distinta, de modo que se le
atribuia a Cristo una doble personahdad en vez de ser una sola
persona divino-humana.

(2) DUALISMO FILOSOFICO, o la teoria que considera que el ser
ultimo del universo, o “Fundamento-cosmico”, es una dualidad o
que estd constituido de dos elementos independientes e irreductibles,
lo cual es lo contrario tanto al monismo idealista como al
materialista.

(3) DUALISMO PSICOLOGICO O PSICOFISICO, es la teoria que
afirma que el cuerpo humano y el alma son dos existencias
diferentes.

(4) DUALISMO ETICO, o el sistema moral que demanda y
justifica una clase de conducta hacia sus semejantes en el mismo
grupo social y otra clase de conducta hacia el resto de los hombres”
(Ibid.).
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XII. PLURALISMO

Aparte del uso general en relacion al aspecto plural de las cosas, la
expresién pluralismo tiene un significado filos6fico especifico en el
cual la unidad esencial del mundo es negada. Dicho concepto afirma
que “debido a que la mente crea su propio mundo, para los
propdsitos pricticos, hay tantos mundos como la mente puede crear”
(Ibid.).

CONCLUSION

Estos son en geneéral los argumentos naturalistas a favor y en
contra de la existencia de Dios, y las cuestiones filosoficas que éstos
engendran. De esto, tan importante como lo es, la mente espiritual se
vuelve con alivio a la completa, satisfactoria, y autoritativa revelacion
de Dios como estd escrita en Su Santa Palabra.



CAPITULO XIII
LA PERSONALIDAD DE DIOS

El progreso en la busqueda del desarrolio sistemdtico de la verdad
teologica que hasta ahora hemos obtenido debe observarse que, bajo
el tema de la Bibliologia, la Biblia se ha demostrado ser la Palabra de
Dios escrita y, bajo el teismo naturalista, ha sido presentada la
evidencia concluyente que la razén ofrece en cuanto a la existencia
de Dios. Estos son aspectos vitales de la verdad teologica y sobre la
base de estas realidades comprobadas puede estudiarse el.teismo
biblico. Una vez més se afirma que la Teologia Sistemdtica obtiene su
informacion tanto de la razén como de la revelacion. También se
afirma que la Biblia, siendo la Palabra de Dios escrita, sus
declaraciones son aceptadas como finales, en lo que concierne a
discusiones futuras en esta obra de teologia. Pueden haber problemas
de interpretacion; pero no consideraremos ningin problema en
cuanto a la fidelidad de las Escrituras. Asi mismo, el hecho de la
existencia de Dios, establecido por medio de la razén, no serd
sometido a ninguna discusién adicional. Una mente espiritual,
persuadida del valor de una revelacidon inerrante, responderd de
manera natural y correcta a la verdad presentada por la revelacion, y
ha de ser impresionada de manera infima por los resultados de la
razdn. Sin embargo, la evidencia obtenida por medio de la razon es
poderosa dentro de sus propios limites y ofrece cierta seguridad de
que, cuando la revelacion y la razén son correctamente evaluadas, no
tan solamente estdn en armonia, sino que también son
suplementarias. La verdad siempre tiene que concordar con si misma
sin importar los diferentes angulos de donde se mire ni los diferentes
campos donde se encuentre. Si ocurriese que la razén ofreciera
conclusiones que estén en desacuerdo con la revelacién, es necesario
deducir que la razéon estd errada ya que ésta adoleceria de un gufa
infalible fuera de la revelacion.

En ningtn otro momento el alma consagrada a Dios se percata mas
de sus limitaciones que cuando es confrontada con la responsabilidad
de la debida comprensién de la Persona de Dios. El hombre pecador
es incapaz, fuera de la iluminacion divina, de comprender al soberano
Creador, o la limitada y subordinada criatura en la importancia
correspondiente a cada una; y el regenerado recibe ese conocimiento

186
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de Dios que hasta él llega solamente a través de la obra iluminadora
del Espiritu Santo. Moisés llegd a poseer el patrimonio de la verdad
que pertenecia al pueblo escogido y fue educado en toda la sabiduria
de Egipto, ain asi cuando estuvo de pie ante la zarza tuvo que
quitarse el calzado de sus pies.

El teismo biblico no estd, como el teismo natural, limitado al
proceso del razonamiento humano y a los simples hechos tocante a la
existencia de Dios; sino que es una manifestacion de los detalles de la
maravillosa verdad en la relaciébn a Dios en términos explicitos
escritos por inspiracion divina y preservados para siempre. El
estudiante tiene que confrontar su responsabilidad personal en
obtener, a través de la oracion y la meditacién y mediante el poder
iluminador del Espiritu, la idea correcta y los conceptos dignos de
Dios.

La verdad revelada concerniente al Ser divino puede ser clasificada
como aquello que es abstracto, o que estd dentro de Dios mismo —Su
Persona, Sus atributos, Sus decretos y Sus nombres— y aquello que es
concreto, o la manifestacion de Si mismo en tres Personas. Los
aspectos abstractos de la verdad acerca de Dios estin basados en el
hecho de que Dios es una Unidad o esencia. Los aspectos concretos
de la verdad acerca de Dios estan basados en el hecho de que Dios
existe en una trinidad de Personas, lo cual se conoce con el nombre
de trinitarianismo. Tocante a la verdad abstracta acerca de Dios,
puede observarse lo siguiente:

I. LA PERSONALIDAD DE DIOS

Dios ha declarado en Su Palabra inerrante que el hombre, muy
contrariamente a otras cosas materiales, ha sido creado a imagen y
semejanza del Creador. Estd escrito: “Entonces dijo Dios: Hagamos
al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra semejanza...Y
cred Dios al hombre a Su imagen, a la imagen de Dios lo creé” (Gn.
1:26, 27). De esto se deduce, por lo tanto, que hay una semejanza
entre Dios y el hombre. En este modo de comparar las cosas la Biblia
procede a presentar la naturaleza y el cardcter de Dios. El es una
Persona con esas facultades y elementos constituyentes que son
bdsicos de la personalidad. Esas facultades y elementos en Dios son
perfectos en grado infinito; pero en su naturaleza éstos mantienen un
parecido extraordinario a esas facultades y elementos imperfectos
pertenecientes al hombre. Contrario al concepto biblico de Dios, el
Arzobispo King afirma: ‘“Porque no sabemos como son Sus
facultades en si mismas, le damos nombres de esos poderes que a
nuestro parecer son necesarios para producir tales efectos, y le
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llamamos sabiduria, entendimiento, y presciencia; pero al mismo
tiempo debemos, por lo menos, ser sensibles que €stos son de una
naturaleza totalmente diferente a la nuestra, y que nosotros no
tenemos una nocién o concepto directo y propio de ellos” (Sermén
sobre la Predestinacion y la Presciencia Divinas, citado por Cooke,
The Deity, ed. rev. p. 216).

Esta presentacion tiene que ser objetada. Es cierto que solamente
una pequefia porcidon de todo lo que Dios es puede ser conocida, pero
no es verdad que Dios es tan diferente del hombre que no pueda
formularse ningiin concepto propio de El. En cuanto a las facultades
y las propiedades existe semejanza, y en relaciéon a los atributos
intelectuales y morales hay una correspondencia en la naturaleza de
ellos aunque no existe comparacién alguna en cuanto al grado de
perfecciéon. Voluntad, amor, verdad, fidelidad, santidad, justicia, son
realidades que pertenecen tanto a Dios como al hombre, y aunque
hay una gran desigualdad en el grado que ellos representan, la
naturaleza de estas caracteristicas es la misma en cada esfera.

Nuevamente, la objecién, como muchas otras en diferentes ramos
de la verdad, deja de reconocer la finalidad de la declaracion divina
que ¢l hombre ha sido creado a ‘“‘imagen y semejanza” de Dios. La
posibilidad de una diferencia en los significados de estas dos palabras
—imagen y semejanza— como se usa en las Escrituras, no necesita ser
discutido ahora. El asunto en cuestiéon es que Dios de manera
enfatica afirma que hay reciprocidad entre Si mismo y el hombre. En
la base del principio expuesto por esta afirmacién, el hombre esta
justificado en trazar las caracteristicas divinas de ese patrdén que,
aunque fragmentario, su propio ser suministra.

No se afirma de ningin modo que la naturaleza corporal del
hombre esté incluida en esa comparacioén, ya que se dice de Dios que
El es Espiritu (Jn. 4:24). Se deduce, por lo tanto, que esta semejanza
estd circunscrita solamente a la parte inmaterial del hombre. Cuando
se describen las caracteristicas de Dios en lenguaje humano se usan
expresiones llamadas antropomorfismos. Estos frecuentemente se
usan en relacion al cuerpo humano y a susdistintas propiedades. En
relacion a Dios se declara: “El eterno Dios es tu refugio, y acd abajo
los brazos eternos™ (Dt. 33:27); “Mi Padre que me las di6, es mayor
que todos, y nadie las puede arrebatar de la mano de mi Padre” (Jn.
10:29); “Jehova dijo asi: el cielo es mi trono, y la tierra estrado de
mis pies” (Is. 66:1); “Porque los ojos de Jehovd contemplan toda la
tierra, para mostrar su poder a favor de los que tienen corazén
perfecto para con é1” (2 Cr. 16:9); “He aqui no se ha acortado la
mano de Jehova para salvar, ni se ha agravado su oido para oir” (Is.
59:1); ... porque la boca de Jehovi lo ha hablado” (Is. 58:14). Del
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mismo modo se hace referencia al “rostro” de Dios (Ex. 33:11, 20),
y a Su “nariz” (2 S. 22:9, 16). Antropomorfismos como éstos se
usan a través de la Biblia incontable nimero de veces, y debe notarse
que donde se atribuye a Dios la posesidon de organos fisicos, ello no
es una afirmacion directa de que Dios posee tales 6rganos, ni
tampoco un cuerpo fisico con todas sus partes; pero El es capaz de
realizar precisamente las mismas funciones que dichos Organos
realizan en el hombre. “El que hizo el oido, ;no oird? El que formd
el ojo, ;no verd? ” (Sal. 94:9). El Dr. W. H. Griffith Thomas ha
escrito: “Algunas veces surgen objeciones en contra del concepto
biblico de un Dios antropomorfico, pero las objeciones carecen de
validez ya que tenemos que usar lenguaje humano, y las nociones de
hombre y personalidad son las mds elevadas para nosotros.
Légicamente, es mds adecuado el uso de expresiones antropomorficas
que de expresiones zoomoOrficas o cosmomorficas, y cuando
atribuimos a Dios emociones y sensibilidades también lo libramos de
todas las imperfecciones que acompafian a estos elementos al ser
concebidos por los seres humanos. Al revelarse a Si mismo, Dios
tiene que condescender al nivel de nuestras capacidades, y usa un
lenguaje que nos resulta comprensible” (The Principles of Theology,
p. 15). ;No es acaso uno de los propdsitos mas vitales de la
encarnacion que Dios sea revelado a los hombres al nivel de la
personalidad humana de modo que el hombre sea capaz de
comprenderlo?

Ricardo Watson ha escrito: “Cuando se dice que Dios es espiritu,
no tenemos razon para concluir que el proposito de dicha afirmacion
es la mera formulacién de una analogia distante y vaga. La naturaleza
de Dios y la del hombre no son la misma, sino parecidas, ya que
tienen muchos atributos en comln, aunque, en lo que concierne a la
naturaleza divina, dichos atributos poseen un grado de perfeccion
infinita” (Institutes, cap. IV). También el Dr. Chalmers hace el
siguiente comentario: “La mente del hombre es una creacion, y por
lo tanto indica a través de sus caracteristicas el caricter de Aquel por
cuyo decreto y ejecucion de Su voluntad tiene su existencia”
(Natural Theology, 1, 306). Y acerca del mismo asunto, ha dicho el
escritor Roberto Hall: ““El cuerpo tiende a separarnos de Dios debido
a lo opuesto de su naturaleza; el alma por el contrario, nos une a El
de nuevo, por medio de esos principios y facultades que, aunque
infinitamente inferiores, poseen una cualidad que armoniza con la del
Creador. El cuerpo es creacion de Dios; el alma es Su imagen”
(Sermodn sobre The Spirituality of the Divine Nature). Teodoro
Mopsuesteno ofrece esta brillante ilustracion: “Cuando Dios creé al
hombre, Su obra final y culminante, fue como si un rey habiendo
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edificado una gran ciudad, y habiéndola adornado con muchas y
variadas obras, después de haberlas perfeccionado todas, ordenase
que una grande y hermosa imagen de si mismo fuese colocada en
medio de la ciudad, para asi manifestar a aquel que construy6 dicha
ciudad” (Ap. Petav. t. iii., lib. ii., citado por Cooke, op. cit., ps.
219-20).

Y escribiendo acerca del mismo tema, el Dr. J. J. Van Oosterzee ha
declarado:

“El hombre sdlo puede hablar de Dios en forma humana; y, si nuestra
naturaleza estd verdaderamente relacionada con la de Dios, ;cOmo podriamos
concebirle sin la mezcla de una sola caracteristica derivada de nosotros? . Este es
el profundo significado de las palabras de Jacobi: ‘al crear al hombre, Dios
teomorfizd; por lo tanto el hombre tiene que antropomorfizar.’ ‘Dios desciende
a nosotros para que nosotros podamos elevarnos hasta EL’ Antropomorfismo y
antropopatismo no constituyen en ninguna manera el antipode, sino que son
expresiones que imperfectamente se aproximan a la verdad; y también en la
interpretacion de las Sagradas Escrituras, nuestra parte es simplemente trazar,
tanto como sea posible, la verdad fundamental en tales expresiones. Al hacer tal
cosa, es necesario que expliquemos cuidadosamente los conceptos
antropomorficos por medio de aquellos que son puramente espirituales, y no lo
contrario, guardandonos asi con discernimiento espiritual contra el “pensar de
una manera terrena” . . . acerca de la majestad de Dios, Después de considerarlas
y explicarlas de esa manera, aln las expresiones antropombdrficas de las
Escrituras se convierten en un medio para el mejor conocimiento de Dios; una
adaptacion sublime a las necesidades y las debilidades humanas, santificada por
la fe que nos permite ver, ya que el Hijo de Dios ha aparecido sobre la tierra en
forma humana. El antropomorfismo ' pertenece a la manera en Qque
necesariamente Dios se revela, y aquel que le teme al follaje que tenga cuidado
de no perder el grano, para retener solamente a un Dios apatico’~Christian
Dogmatic, 1, 255.

Es igualmente cierto que la debilidad y el pecado humano no
pueden en ningin modo ser atribuidos a Dios, y, asimismo hay
caracteristicas en Dios que no pueden ser expresadas en términos de
la vida humana. Pero las propiedades mentales 'y morales del hombre
sirven para demostrar ¢l hecho significativo y trascendental que los
atributos que son iguales en naturaleza, si no en su grado de
perfeccidn, residen tanto en Dios como en el hombre. Para el
estudiante devoto no existe margen para la especulacion racionalista
en cuanto a si es posible reducir a Dios a una norma o patrdn. Dios
ha afirmado en términos claros que el hombre, por virtud de su
creacion, ha sido disefiado para exhibir ciertos elementos que son
propios del Creador —una revelacion tangible tocante al hecho que el
hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios. No es posible
obtener un concepto fiel de la Persona de Dios a través de un
razonamiento panteista, el cual no reconoce ninguna distincién de
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poderes o de cualidades en Dios; ni tampoco se obtiene por medio
del concepto superficial que afirma que Dios no es sino la suma de
Sus capacidades y por lo tanto es divisible en tantas partes como
corresponda al nimero de sus atributos. Dios es una Persona, y sin
restarle nada a esa verdad estd el hecho que El es inmaterial e
infinito. Sus capacidades resultan de lo que El es, pero Su suficiencia
no es la medida o el equivalente de Si mismo. Existe siempre el
peligro que al concepto humano de Dios se le limite a ser satisfecho
con el entendimiento de las obras divinas, y no prosiga a contemplar
los aspectos de mayor consecuencia de Su Persona divina. Sir Isaac
Newton lo ha expresado de la manera siguiente: “No es lo eterno y lo
infinito, sino el Ser eterno e infinito™ (ver Watson, Institutes, 1, 268).
No es suficiente discernir las obras de Dios y Sus caracteristicas; el
corazon debe conocer a Dios como Persona.
" Voltaire declar6: “Dios hizo al hombre a su imagen, y el hombre le
" ha devuelto el favor” (citado por S. Harris, God the Creator and Lord
of All, 1, 176). Lo falaz de esta declaracidon es que el hombre es
acreditado con haber creado a Dios en el mismo sentido en que Dios
ha creado al hombre. Solamente por medio de un argumento a
posteriori puede el hombre razonar partiendo de sus propias
capacidades como persona a la Persona de su Creador. Este
argumento en ninguna manera debe ser tomado como que el hombre
trata de llegar a una conclusién respecto al origen de Dios. La mente
humana refleja la inteligencia divina y, a pesar de la disparidad en
grado, debe de concluirse en la base de la autoridad divina que la
inteligencia en Dios es de la misma naturaleza que en el hombre; que
la sensibilidad en Dios es de la misma naturaleza que en el hombre; y
. que la voluntad y el amor de Dios son de la misma esencia que los del
hombre. Si en su investigacion de las obras de Dios, el hombre
descubriese que las partes esenciales y de motivacién de-su propio ser
no son en su naturaleza correlativas con las partes esenciales y activas
del Ser divino, y por lo tanto sujeto a los mismos principios y leyes
que invariablemente gobiernan todas las personalidades, entonces
todo el conocimiento humano queda disuelto en la densa niebla de la
ilusidn, por no decir de la decepcion.

El concepto comtn es que la materia es la realidad primaria, o la
fuerza de las cosas tangibles, y que las cosas del espiritu son irreales
como fantasmas. El teismo biblico, por otra parte, contempla la
Persona de Dios como la realidad primaria y todo lo demas —aln el
hombre— como un medio de la revelacidén divina y como la expresion
de la obra creadora de Dios. Las cuatro primeras palabras de la Biblia
son decisivas y empiricas —*“En el principio Dios.” Si el Creador de
todas las cosas dijese tocante a un fragmento especifico de Su
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creacién, ‘“he hecho esto a mi imagen y semejanza”, le corresponde a
la criatura aceptar dicha declaraciéon y actuar conforme a ella. Tal
aceptacion no tan solamente le da a Dios la posicién primaria en Su
universo, sino también reconoce que Dios es una Persona con todo lo
que esa expresion implica.

Por lo tanto debe concluirse que la personalidad de Dios tiene que
ser estudiada a la luz del propio ser y conciencia del hombre. Este
principio esta en conformidad con un principio esencial de la ciencia,
a saber, que las cosas que manifiestan las mismas cualidades de hecho
son equivalentes. Nada es mas claro que la unidad de la personalidad.
Esta retne todo su pasado en si misma por medio de la facultad de la
memoria, su presente por la percepciéon inmediata, y su futuro a
través de su método de planear y por la facultad de la anticipacién.
Sin el reconocimiento de esta unidad de todas las partes de una
personalidad no podria haber ninglin andlisis de la vida humana ni de
la ciencia de la psicologia. La vida animal, dentro de la cual el
hombre puede penetrar hasta un cierto limite, debido a su
incapacidad de colocar la percepcidén animal a la luz de la suya
propia, no presenta ninguna evidencia de inteligencia racional, ni de
libertad de seleccidn, ni de proposito para dignos fines que
pertenecen al ramo de la personalidad.

Los elementos que se combinan para formar la personalidad son:
el intelecto, la sensiblidad, y la voluntad; pero todos estos actuando
juntos requieren una libertad tanto de accién externa como de
seleccion de fines hacia los cuales se dirige la accion. La inteligencia
tiene que dirigir, la sensibilidad tiene que desear y la voluntad tiene
que determinar la direccion que conduzca a fines racionales. No
puede haber personalidad alguna, ya sea humana, angélica o divina,
sin estos complejos pero esenciales aspectos. Sin estos no podria
haber personalidad. A través del argumento cosmoldgico hemos visto
que existe un ser Creador que posee una voluntad auto-suficiente.
Por medio del argumento teleolégico conocemos que hay un ser
Creador que posee poderes mentales capaces de disefiar y determinar
los medios para llegar a un fin. Y por medio del argumento
antropolégico podemos decir que existe un Creador que posee
sensibilidad. Tocante a esto el testimonio de las Escrituras es
abundante. El testimonio de la Biblia es que el hombre, los dngeles y
Dios poseen los elementos esenciales que conjuntamente constituyen
la personalidad. Se dice de Dios que el es inteligente y omnisciente:
“Grande es el Sefior nuestro, y de mucho poder, y su entendimiento
es infinito” (Sal. 147:5); “Dice el Sefior, que hace conocer todo esto
desde los tiempos antiguos” (Hch. 15:18); “Y no hay cosa creada
que no sea manifestada en su presencia; antes bien todas las cosas
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estan desnudas y abiertas a los ojes de aquel a quien tenemos que dar
cuenta” (He. 4:13). De igual manera se dice que Dios posee
sensibilidad. El ama la justicia y odia la iniquidad. El es un Dios
compasivo. Su amor infinito lo ha movido a ofrecer el sacrificio
supremo por medio del cual la redencion ha sido provista para
beneficio del hombre pecador. “Dios es amor” (1 Jn. 4:16). Y
finalmente, el atributo de la voluntad también estd presente en Dios:
“Nuestro Dios estd en los cielos; todo lo que quiso he hecho” (Sal.
115:3); ““...Mi consejo permanecera, y haré todo lo que quiero”
(Is. 46:10); “...Y él hace segiin su voluntad en el ejército del cielo,
y en los habitantes de la tierra, y no hay quien detenga su mano y le
diga: ;Qué haces? ” (Dn. 4:25).

Abundando sobre el tema de la personalidad de Dios, el Dr. Juan
Miley ha dicho: ““Si Dios no es un ser personal, el resultado inevitable
seria el ateismo o el panteismo. Importa poco cual de los dos. Las
implicaciones funestas y tenebrosas son bastante parecidas. Si no hay
un Dios personal, entonces no hay un Dios auto-suficiente y con el
poder moral y racional de la auto-determinacion, no hay agente
divino personal en el universo. Una fuerza ciega, por necesidad,
tendria que haber sido la causa de todo. La existencia del mundo y
de los cielos carecen de razén y de fin. No hay razén para la
existencia del hombre, ni hay una finalidad moral o racional. Dios no
tendria interés en el hombre, ni tampoco un gobierno racional y
moral sobre él. El sentido universal de la .obligacién moral y de la
responsabilidad tienen que ser pronunciados como un engafio. La
adoracion deberia finalizar, pues falta un ser digno de que se le
adore. Todo lo que queda es la sombra de un universo sin teleologia
ni providencia divina” (Systematic Theology, 1, 173).

Bajo el aspecto del teismo biblico que estamos considerando, el
concepto que reconoce la esencia tinica de Dios es aqui expuesto. En
una consideracion posterior de este tema trataremos de manera
amplia el hecho de la existencia eterna de Dios en tres Personas, y
que cada una de dichas Personas posee la personalidad que requiere la
perfeccion divina. Dios siempre ha procurado revelarse al hombre, no
como una influencia o fuerza ciega, sino como una Persona viviente
con quien el hombre puede tener comunién. La invitacién a tal
comunién presupone y necesita una similitud de naturaleza entre
aquellos que participan de esa relacion. “...Y nuestra comunién
verdaderamente es con el Padre, y con su Hijo Jesucristo” (1 Jn.
1:3). El Padre y el Hijo se revelan a si mismos como Personas (Mt.
11:27), y el Padre y el Hijo envian al Espiritu cuya misién revela
claramente que El es una Persona (Jn. 14:16-17, 26;15:26; 16:7-11).
La verdad fundamental de toda la Escritura es el hecho que Dios es
Uno que subsiste en tres Personas.



CAPITULO XIV
LOS ATRIBUTOS DE DIOS

Aunque completamente inadecuado, el concepto que el hombre
tiene de Dios se mide por medio de esas caracteristicas que €l
atribuye a Dios. La Biblia presenta una revelacion que, aunque
limitada por las barreras impuestas por el lenguaje humano, es la de
una Persona y esta revelacion atribuye a Dios esas elevadas
caracteristicas que son propias de El. Esas cualidades que son
atribuidas reciben propiamente el nombre de atributos. Declarar Su
Persona y la suma total de Sus atributos, constituiria una definicion
completa de Dios que el hombre nunca podria esperar realizar.

La pregunta ,;Puede Dios ser definido?, ha sido contestada en
forma negativa por algunos escritores debido al reconocimiento que
ninguna definicion podria agotar completamente la idea en cuestion
—especialmente. cuando esa idea se caracteriza por la infinidad. Sin
embargo, una definicion de algo no requiere un conocimiento de
todas sus partes. Se diria lo suficiente si se mencionase un numero
adecuado de los elementos que lo distinguen de otras cosas. Segiin
este concepto de lo que es una definicion, Dios puede ser definido.
Una distincién de inmediato es evidente.entre la definicién de los
filosofos racionalistas quienes, desestimando la revelacion, tratan de
definir a Dios dentro del campo limitado que la razdén permite, y la
que ofrecen aquellos hombres que reconocen el mensaje autoritativo
que la Biblia presenta. Los filosofos racionalistas han definido a Dios
como “un ser autosuficiente, en quien estd asentada la base del
fundamento del mundo.” O, también, “Dios es un ser cuya existencia
estd basada- en si mismo.” Algunos afiaden que Dios es
independiente, infinito, necesario, en cuanto a Su existencia, y
eterno. Esas clases de definiciones proceden del argumento a
posteriori, y aquellos que ofrecen tales conceptos, lo hacen casi
completamente basado en la razén y aparte de la revelaciéon. Una
definicion filos6fica de Dios que ha recibido aprobaciéon general es,
“Dios es el ser mas perfecto, y es la causa de todos los otros seres.”
El proposito de esa definicion es afirmar que Dios es el Ser Supremo,
elevado por sobre todos, al que nadie puede compararse. Esta
definicion es bastante insuficiente ya que no menciona nada acerca
de las cosas morales. Kant objetd a este concepto en la base de ese
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defecto y afiadid que Dios es libre en Si mismo y es una voluntad
moral pura,

Volviéndonos a las Escrituras se observard inmediatamente que
Dios no es especificamente definido en ninguna declaracion, sino que
Su existencia y sus atributos son asumidos y aparecen solamente
cuando el texto en varios lugares y en diferentes maneras afirma lo
que El es y lo que hace. Una verdadera definicion biblica de Dios
podra obtenerse solamente de manera inductiva al estudiar todos los
pasajes relacionados al tema (ver Gn. 1:1; Job 11:7-9; 36:26: 37:5,
23; Sal. 77:19; 92:5; 97:2; 145:3, 147:5; Prov. 25:2; Is. 40:28; Jer.
10:10-16; Mt. 11:27; Ro. 11:33, 34, etc.).

Es cierto, como ya se ha observado, que Dios, necesariamente, es
revelado aun en la Biblia —por medio de las expresiones que
pertenecen.a la vida y a la experiencia humana. El es presentado en
términos antropomorficos y antropopaticos. Como puede
anticiparse, cuando las mentes finitas pasan a contemplar lo infinito,
el conocimiento obtenido es, cuanto mds, solamente parcial, y en
relacion a esto, hay dos lineas diferentes y casi paradéjicas de verdad
igualmente apoyadas por las Escrituras. (1) David, refiriéndose al
entendimiento divino, dice: “Tal conocimiento es demasiado
maravilloso para mi; alto es, no lo puedo comprender” (Sal. 139:6).
Y el Apostol, escribiendo acerca de la gloria de Dios, declara: “El
unico que tiene inmortalidad, que habita en la luz inaccesible; a
quien ninguno de los hombres ha visto ni puede ver, al cual sea la
honra y el imperio sempiterno. jAmén! ” (1 Ti. 6:16). Del mismo
modo, también, él se refiere a “la imagen del Dios invisible” (Col.
1:15) y “al Rey de los siglos, inmortal, invisible” (1 Ti. 1:17). No
obstante (2) El se ha revelado en Cristo. Juan declara: “Y aquel
Verbo fue hecho carne, y habité entre nosotros (y vimos su gloria,
gloria como del unigénito del Padre), lleno de gracia y de verdad”
(Jn. 1:14) y “A Dios nadie le vio jamis; el Unigénito Hijo, que esta
en ¢l seno del Padre, é1 le ha dado a conocer” (Jn. 1:18). Aun cuando
Dios esti elevado a un grado de excelencia tan incomparable, los
hombres son amonestados a ser santos y perfectos como Dios es
Santo y perfecto (Mt. 5:48;1 P. 1:16).

En relacion a una definicion de Dios, es muy probable que nada
mas extenso o biblico haya sido redactado que lo que se encuentra
en la Confesion de Westminster, cuya tesis tiene la notable
superioridad de ser el trabajo combinado de muchos eruditos devotos
en vez de ser el producto de un solo hombre. Esta Confesion declara:

. “l. Hay solo un Dios viviente y verdadero, quien es infinito en ser y en
perfeccion, un espiritu purisimo, invisible, sin cuerpo, partes o posesiones,
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inmutable, inmenso, eterno, incomparable, todo poderoso, todo sabiduria, todo
santidad, absolutamente libre, soberano, que obra todas las cosas segln el puro
afecto de su voluntad inmutable y justa, para su propia gloria; perfecto en su
amor, gracia misericordia, paciencia, abundante en bondad y verdad, perdonador
de la iniquidad, transgresion y pecado; el galardonador de aquellos que
diligentemente le buscan; y también sumamente justo y terrible en sus juicios,
odiando todo pecado y quien en ningin modo absolvera al culpable.

II. Dios tiene toda la vida, la gloria, la bondad, la bendicion, en y de si
mismo, solamente El es en y para si mismo todo suficiente, sin tener necesidad
de ninguna de sus criaturas, ni de recibir gloria alguna de éstas, sino solamente
manifestando su propia gloria en, por, para y sobre ellas; solo él es la fuente de
todo ser, de quien, y a través de quien, y para quien son todas las cosas; y tiene
el dominio mas soberano sobre ellas, para hacer por medio de ellas, para ellas, y
sobre ellas, todo lo que é1 quisicre. Delante de é1 todas las cosas estdn abiertas y
manifestadas; su conocimiento es infinito, infalible, e independiente sobre sus
criaturas, de modo que para él nada es fortuito o incierto. El es infinitamente
santo en todos sus prop0sitos, en todas sus obras, y en todos sus mandamientos.
El es digno de recibir de los dngeles, los hombres, y todas las demas criaturas
cualquier adoracion, servicio, u obediencia que él se complazca en requerir de
ellos. o

III. En la unidad de la Deidad hay tres personas de una substancia, poder y
eternidad; Dios el Padre, Dios el Hijo y Dios el Espiritu Santo. El Padre es de
ninguno, ni engendrado ni en origen; el Hijo es eternamente engendrado del
Padre, el Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo” (La Confesion de
Westminster, cap. II).

Los atributos de Dios presentan un tema tan vasto y complejo y
tan alejado del alcance de las facultades finitas que cualquier esfuerzo
por clasificarlos solamente puede ser aproximado en cuanto a
correccién y cabalidad. Del mismo modo, también, los atributos
estan tan interrelacionados e interdependientes que la posicion
exacta de algunos de ellos es dificil si no completamente imposible.
Es evidente que ninguna otra drea de la Teologia Sistemadtica ha
ocasionado mayor confusién y desacuerdo entre los tedlogos que el
causado por el esfuerzo de ordenar la categoria de los atributos
divinos. En general los teélogos han separado esos atributos en
divisiones bajo diferentes terminologias. Una clasificaciéon de esos
atributos representa, segin se dice, aquellas caracteristicas que
solamente aparecen en Dios y no se encuentran por ninguna parte de
la creacion; la otra clasificacion representa aquellas caracteristicas en
Dios que, hasta un grado limitado, se encuentran en los dngeles y en
espiritus humanos, que de manera objetiva proceden de Dios hacia
otros seres. Algunas de estas divisiones se expresan como:
Incomunicables y comunicables; natural y moral; inmanente o
intransitivo y emanenté o transitivo; pasivo y activo; absoluto y
relativo; negativo y positvo. Obviamente existen variedades de
distribuciones sugeridas en esas mencionadas divisiones. La expresion
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incomunicable tiene como propoésito representar estos atributos que
no admiten ninguna extensién o grado y que pertenecen solamente a
Dios. Entre éstos tenemos auto-suficiencia, simplicidad, infinidad,
eternidad e inmutabilidad. Los llamados atributos comunicables, los
cuales, en grado limitado, se encuentran en los seres creados, son
sabiduria, benevolencia, santidad, justicia, compasion y verdad, etc.
Los atributos naturales pretenden indicar lo que es inherente en Dios,
mientras que los atributos morales son aquellos que operan por
virtud de la voluntad divina. Los atributos intrinsecos o intransitivos
son aquellos que permanecen dentro del propio Ser de Dios, mientras
que los emanentes o transitivos proceden de Dios y producen ciertos
efectos. Los atributos absolutos son aquellos que tienen que ver con
la relacion de Dios consigo mismo, mientras que los atributos
relativos tienen que ver con Sus relaciones con otros. Los atributos
negativos, segin se cree, son aquellos que estin libres de las
limitaciones finitas, mientras que los atributos positivos son aquellos
que, en grado limitado, pertenecen a las criaturas. Ha habido muchos
malentendidos cuando se ha sugerido esta ultima distincion. Se ha
afirmado que debido a que la expresion negativo en este caso sugiere
algo que no estd en Dios; estos atributos pudieran referirse a alguna
limitacion divina. Por el contrario, la expresion sugiere algo que estd
en la criatura que no estd en Dios. Puede decirse de Dios que El es
incorp6reo mientras el hombre es corporeo; Dios es inmutable, pero
el hombre es mutable; Dios es independiente mientras que el hombre
es dependiente, etc. Los llamados atributos negativos son clasificados
algunas veces bajo cuatro titulos generales, a saber: existencia propia,
inmensidad, eternidad y plenitud.

Un atributo es una propiedad que es intrinseca al que posee dicho
atributo. Es aquello por lo cual algo es distinguido o identificado. La
expresion tiene dos aplicaciones completamente diferentes, lo cual se
evideneia por medio de las dos clasificaciones ya mencionadas. Parece
ser cierto que algunas cualidades que especificamente no son
atributos de Dios han sido incluidos por algunos escritores bajo este
titulo. Un cuerpo tiene sus propiedades distintivas, la mente tiene sus
propiedades, y de la misma manera, hay atributos especificos que
pueden enunciarse acerca de Dios. El cuerpo es mis que la suma total
de todas sus propiedades, lo cual también es cierto de la mente, y
Dios es mas que la suma de sus atributos. Sin embargo, en cada caso
esas caracteristicas peculiares retienen un valor intrinseco en el
sentido de que el cuerpo, la mente, o Dios mismo no pueden
concebirse aparte de las cualidades atribuidas a ellos. Por medio del
pensamiento abstracto, Dios puede concebirse aparte de sus
atributos; no obstante es verdad que El es conocido por Sus atributos
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y fuera de ellos El no apareceria como lo que en realidad es. Por otra
parte, aunque cualquier concepto verdadero de Dios tiene que incluir
Sus atributos, se requiere que éstos en si sean tratados como ideas
abstractas.

En su basqueda por designaciones correctas y diferenciantes, los
tedlogos han agotado toda la terminologia que el idioma ofrece. En
cada clasificacién alguna verdad vital sirve como base. La dificultad
radica en que, debido al caricter inagotable e individual de cada
verdad tocante a Dios, la verdad bdsica en la que la clasificaciéon es
hecha descansar resulta ser insuficiente en cierto grado.

Suficiente se ha dicho acerca de los diferentes atributos de Dios tal
como han sido ordenados por los hombres. El plan de esta tesis es
presentar los atributos hasta cierto punto en su naturaleza
independiente e individual, tratando solamente de distinguir entre
aquellas verdades reveladas acerca de Dios que constituyen Su Ser
esencial y aquellas verdades acerca de El que caracterizan Su Ser
esencial. No es posible encontrar expresiones completamente
satisfactorias por medio de las cuales esta distincién y divisién dentro
de las verdades concernientes a Dios pueden expresarse. Dios es el
sujeto mientras que Sus atributos son esas verdades que pueden
predicarse acerca de El; pero los predicados no son el sujeto. El
océano, como el cielo es azul. El color azul por lo tanto es visto
como un predicado del océano y del cielo; pero el color azul no es ni
el océano ni el cielo. Si se tiene en mente esta distincion, importa
poco si las expresiones atributo, predicado, o determinante son
usados para representar todas las verdades respecto a Dios —aquellas
que constituyen Su Ser conjuntamente con aquellas que Le
caracterizan. Debe observarse también que aunque el énfasis tiene
que recaer necesariamente sobre las verdades constitucionales de Su
Ser, no hay ninguna desviacion deliberada de los hechos o verdades
intrinsecas y caracterizantes. La totalidad de la esencia divina estd en
cada atributo y el atributo pertenece a la totalidad de la esencia. Los
atributos pertenecen eternamente a la esencia. La esencia no existié
primero fuera de los atributos. La consideraciéon de las verdades
acerca de Dios sera presentada ahora en el siguiente orden:

I. PERSONALIDAD

Ya hemos prestado atencion a la realidad de la personalidad de
Dios; pero hacemos una revision del tema debido a que éste forma el
punto de partida logico para la investigacién de ciertas verdades
esenciales concerniente a Dios. Algunos escritores han incluido la
personalidad como uno de los atributos caracteristicos de Dios,
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mientras que evidentemente éste debe ser clasificado como un
atributo constitucional o inherente. Este es en si la esencia propia del
Ser de Dios y es esto lo que més que nada Le constituye en el sujeto
acerca de quien puede predicarse atributos caracterizantes.

Como ya se ha dicho, la Personalidad tiene sus partes
componentes, a saber: inteligencia, sensibilidad y voluntad. Cada uno
de éstos, como se ha demostrado, estd presente en Dios en un grado
infinito, y debido a que esas cualidades pertenecen a la personalidad
de Dios, no han de ser, en su uso primario, clasificados como
atributos caracterizantes.

1. OMNISCIENCIA. El intelecto humano tiene su
correspondiente caracteristica en Dios; pero en referencia a Dios éste
se denomina propiamente omnisciencia. Obviamente, una vasta
diferencia existe entre los dos. El intelecto humano es apenas algo
més que la capacidad o la disposiciéon para adquirir conocimiento, el
cual después de adquirido, cuando se compara con la omnisciencia, es
inferior hasta lo elemental, mientras que el entendimiento de Dios es
todo inclusivo e infinito. Hay dos medidas evidentes del
conocimiento divino: (1) omnisciencia, que incluye todas las cosas
acerca de Dios mismo y todas Sus obras; y (2) presciencia, que puede
ser limitada a las cosas especificamente preordenadas. Una
investigaciébn de la relacidén existente entre presciencia y
preordenacion serd reservada para ser considerada por el tema de la
Soteriologia, donde logicamente pertenece.

La mente finita no puede comprender toda la verdad acerca de la
omnisciencia como tampoco puede comprender lo relacionado a la
omnipotencia divina, 1a omnipresencia o el amor divino.

Cualquiera que sea el significado de la omnisciencia, solamente la
omnisciencia puede llegar a conocer de manera absoluta. Sin
embargo, alguna porcion de esa maravillosa realidad divina puede ser
comprendida y lo que no puede ser conocido puede ser recibido
mediante la fe en la Palabra de Dios.

La omnisciencia de Dios comprende todas las cosas --cosas
pasadas, presentes y futuras, y tanto lo posible como lo real. Como se
encuentran en la Biblia, las obras de Dios son, en cuanto a su tiempo
y relacion, declaradas como del pasado, del presente y del futuro. Por
orden divino, los eventos siguen una secuencia y orden cronologico.
Pero, para Dios, las cosas del pasado son tan reales como si fuesen
presentes y las cosas del futuro son tan reales como si fuesen pasadas.
El es quien “Llama las cosas que no son como si fuesen” (Ro.4:17;
comp. Is.46:10). Perfectamente conocidas de El, como si se
estuviesen efectuando ahora, son todas sus obras desde la fundacion
del mundo (Hch.15:18). Un hombre parado en medio de una calle
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creacion no fue sino el ejercicio de la omnipotencia por el cual se le
dio realidad a lo que la omnisciencia habia concebido. De esa manera
tnicamente se produjo el orden y el sistema que ahora existe con su
perfeccion y belleza, su proposito realizado y su estabilidad. Tal
produccion por parte de Dios no fue la simple organizacion o la
aplicacion de elementos existentes, sino que fue la creacion de
materiales adecuados para el fin previsto. Este surgir de toda la
creacion con sus leyes, su consistencia, su adaptacion y sus variedades
y auto-perpetuantes formas de vida —incluyendo al hombre, hecho a
la imagen divina— es una manifestacion de la omnisciencia
arquetipica que conmueve hasta dejar perpleja toda comprension
humana. Segin los conceptos arquetipicos, el genio intuitivo del
hombre construye diferentes mecanismos y es capaz de anticipar
precisamente cudl sera el resultado de las combinaciones complejas
de las partes y las fuerzas, aun antes de que cualquier porcidén de
éstas sea disefiada o construida. Asi sucede con relacién a Dios, con
la caracteristica adicional que en la creacion divina aun los mismos
materiales fueron creados para los fines incomparables de Dios.
Aunque fuese verdad que mediante la omnisciencia arquetipica
Dios discerni6 la naturaleza de los elementos requeridos en la
realizacion de dichos elementos, debe rechazarse naturalmente
cualquier sugerencia al efecto que la naturaleza posee independencia
de accidn. Dios es la siempre presente y permeable energia, guiando y
dirigiendo todas las cosas. No tan solamente se declara de Cristo que
El cre6 todas las cosas visibles e invisibles, sino que también se afirma
que por medio de El todas las cosas subsisten o tienen consistencia
(Col.1:16,17). Se dice que El “Sustenta todas las cosas con la palabra
de su poder” (He.1:3). Ni esta este universo tan atado a las leyes y
fuerzas de la naturaleza como para excluir interposiciones ¢
intervenciones divinas especiales. Esas intervenciones no constituyen
ninguna excepcion a la exactitud de la presciencia o eterno
conocimiento de Dios. Estos son parte de la omnisciencia arquetipica
de Dios y son tanto previstas como disefiadas por El desde la
eternidad. Con la misma omnisciencia o presciencia Dios conoce de
antemano las acciones de todos los agentes morales. Aqui surge una
discusién que ha dividido a los tedlogos en campos opuestos, un
grupo afirma que esa presciencia divina es incompatible con la libre
accion moral o libre albedrio, y el otro afirma su compatibilidad con
dicha libertad. Mediante sus premisas, un grupo se ha visto obligado a
negar la completa presciencia de Dios, mientras que el otro grupo se
ha visto obligado, por la fuerza de su propia logica, a negar la libertad
humana. Es evidente que ambas posiciones no pueden ser
completamente verdad. Una u otra o ambas tienen que estar
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equivocadas. En la mente de un gran grupo de tedlogos no existe
ninglin conflicto entre la presciencia divina y la libertad humana. La
presciencia divina en si implica certidumbre, aunque en si misma no
implica ninglin elemento de necesidad o determinacion.

Un problema formidable surge tocante a la relacién entre la
doctrina de los decretos de Dios y la libertad humana, este problema
debe ser considerado a su debido tiempo.

Los metafisicos pueden llegar a confundir el entendimiento de una
persona, pero no pueden disponer de ese estado consciente innato
que toda persona experimenta y que muestra su propia libertad para
actuar como desee hacerlo. Indudablemente esa libertad estd
circunscrita por fuerzas mayores y desconocidas; pero dentro del
alcance del auto-conocimiento humano, la libertad de acciébn opera
sin obstaculo. Por un lado, la revelacién presenta a Dios como
conocedor de antemano de todas las cosas incluyendo las acciones de
los agentes humanos, y fuera de ese conocimiento Dios seria
ignorado y hasta ese grado seria imperfecto. Por otro lado, la
revelacion apela a las voluntades humanas considerando
evidentemente que el hombre es capaz de hacer una libre eleccién
—“Todo aquel que quiera, venga.”

La ensefianza biblica, al igual que la creencia racional que no
existe ninguna contradiccién entre la presciencia divina y la libre
accion o contingencia moral fue atacada primero por Aristoteles y
luego por el Dr. Adan Clarke y Chevalier Romsay. El Dr. Clarke ha
declarado: “‘Dios ha ordenado algunas cosas como absolutamente
ciertas. El ha ordenado otras como contingentes. Estas El las conoce
como contingentes.” El Dr. Clarke, en defensa de su creencia afirma:
“Como omnipotente implica el poder de hacer todas las cosas, asi
también omnisciencia implica la habilidad de conocer todas las cosas;
pero no la obligacién de saberlo todo . .. Dios, aunque poseido de
omnipotencia, evidentemente no la ejerce en grado absoluto —no
hace todo lo que podria hacer— asi que, aunque €l podria saber todas
las cosas, ain asi El ha escogido ser ignorante de algunas cosas,
debido a que El no considera propio saber todas las cosas que podria
saber” (Comentario sobre Hechos Dos, citado por Cooke. La Deidad
ps. 285,86). Chevalier Ramsay ha escrito: “Es algo que pertenece a la
eleccion de Dios, pensar acerca de ideas finitas” (Citado por Watson,
Institutes, 1, 376).

Descontando la implicacic’m que estas objeciones presentan, a
saber, que Dios teme saber el resultado de una libre accidén moral,
éstas introducen un error que es inaceptable. Es verdad que la
omnipotencia es de tal naturaleza que no compromete a Dios al acto
de hacer todo lo que El es capaz de hacer, pues la omnipotencia
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solamente es la habilidad de actuar con poder ilimitado. En contraste
con esto, la omnisciencia no es la simple habilidad de adquirir
conocimiento, sino que la posesién misma del conocimiento. La
propuesta del Dr. Clarke equivale a hacer a Dios capaz de conocerlo
todo sin ser omnisciente. Si este supuesto paralelo entre la
omnipotencia y la omnisciencia fuese verdad, la omnipotencia
consistiria de un acto infinito mientras que la omnisciencia consiste
en la verdadera comprensiéon de todas las cosas. Ricardo Watson ha
dicho respecto a estas teorias: “La idea que propone que Dios ha
elegido conocer ciertas cosas, y no otras supone una razén del por
qué él rehusa conocer alguna clase de cosas o-eventos, cuya razon, al
parecer, solamente puede surgir de su naturaleza y circunstancias, y
por lo tanto, supone al menos un conocimiento parcial de ellas, de lo
cual surge la razén por la cual é] escoge no conocerlas. La doctrina,
por lo tanto, es algo contradictoria. Pero lo desafortunado respecto a
esta opiniébn es que no confronta la dificultad que surge de la
pregunta tocante a-armonia de la presciencia divina y los libres actos
del hombre; ya que algunas de las acciones fortuitas, por las que el
hombre es responsable, estamos seguros que han sido conocidas de
antemano por Dios, pues por medio de Su Espiritu fueron predichas
por los profetas; y si la libertad del hombre puede ser reconciliada en
esos casos con la presciencia de Dios, no hay mayor dificultad en
cualquier otro caso en que pueda ocurrir” (Institutos Teoldgicos, 1,
376-77). :

Si Dios fuese ignorante de las acciones futuras de los agentes libres,
no podria haber Qinguna seguridad de control divino sobre el destino
humano como ha sido prometido en cada uno de los pactos
incondicionales que Dios ha hecho y como estd garantizado en cada
profecia biblica. Si Dios no sabe las acciones futuras de los agentes
libres, entonces El siempre estd aprendiendo cosas nuevas y tiene que
estar cambiando sus planes y sus propoésitos constantemente. En
relacion a esa situacion, Jonatin Edwards escribié lo siguiente: “En
tal situacion, Dios debe tener muy poco que hacer excepto reparar
los eslabones quebrados tan bien como pueda, y rectificar su marco
desequilibrado y sus movimientos desencadenados de la mejor
manera posible. El Sefior Supremo sobre todas las cosas de seguro
estard en grandes dificultades para gobernar el universo que El ha
creado y preservado por medio de su completa incapacidad de
encontrar cosas de primordial importancia que posteriormente
sobrevendrian. a su sistema, las cuales, si s6lo El hubiese sabido,
hubiese hecho una provision conveniente a favor de ellas™ (citado por
Cooke, op.cit. p. 291). '

Si se preguntase si el agente moral tiene la libertad de actuar de
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modo diferente al que Dios ha previsto que él ha de actuar, se puede
contestar que la voluntad humana debido a su inherente libertad de
seleccién es capaz de elegir la direccidn contraria a la prevista por
Dios; pero él no hard tal cosa. Siél lo hiciese, €so seria precisamente
lo que Dios ha determinado de antemano.

La presciencia divina no coacciona; ésta solamente sabe cual ha de
ser la eleccibn humana. Los socinianos afirman hasta que la eleccion
humana no tiene lugar, no esti sujeta al conocimiento y por lo tanto
ni aun Dios podria saber cuil ha de ser la eleccion; pero esto significa
confundir Ia ignorancia humana con la omnisciencia divina. Lo que
Dios conoce de antemano es cierto, no debido a que El lo sabe de
antemano, sino porque Dios lo. ha decretado. Los hombres que
crucificaron a Cristo hicieron precisamente lo que mil afios antes
habia sido predicho y, por lo tanto, determinado que ellos harian,
aun el decir, “se encomendé a Jehovd, librele él; silvele, puesto que
en ¢l se complacia” (Sal.22:8; comp. Mt.27:43). Y como estaba
escrito, ellos repartieron entre si sus vestiduras, y echaron suerte
sobre Su ropa. “‘Esto fue para que se cumpliese la Escritura . . . y asi
lo hicieron (por haber estado profetizado) los soldados™ (Jn.19:24).
Dentro de sus propias experiencias, esos hombres dijeron e hicieron
precisamente lo que ellos habian escogido hacer libremente; pero
ellos dijeron e hicieron solamente lo que habia sido divinamente
determinado y por lo tanto, divinamente conocido de antemano
(Hch.2:23).

El reto tocante a si Dios lo conocié todo de antemano y por lo
tanto supo de antemano acerca del pecado y pudo haberlo evitado,
debe ser ampliado para incluir el hecho que Dios sabe que el hombre
continia en pecado, y que nuevas generaciones de pecadores estin
naciendo. Asi mismo, este reto debe considerar que la perfecta
presciencia de Dios estaba percatada de que el pecado demandaria el
mas grande de los sacrificios que aun Dios podria hacer —la muerte
de Su Hijo. A pesar de lo terrible del pecado y del sacrificio que éste
requiere, Dios no fue sorprendido por una calamidad fortuita- ni por
un fracaso. '

Sus propositos estin siendo efectuados y al final se veran en su
caracter justo y bueno. Mucho de lo que entra dentro de ¢ste
estupendo problema estd fuera del alcance del entendimiento
humano, pero dentro de la jurisdiccion divina que es siempre
compatible con la santidad infinita.

Existe un problema atin mas profundo que el de la reconciliacion
de la presciencia divina con la libertad de las criaturas morales a
saber, la propia libertad del mismo Dios si en verdad, Su concepto ha
de ser eternamente completo dentro de Su eterna presciencia.
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Evidentemente, no hay problema delante de Dios en cuanto a una
eleccion entre dos clases de acciones, pues la omnisciencia dirige a lo
que es correcto, y aquello que es correcto ha sido discernido y
determinado por toda la eternidad. Lo que cualquier ser inteligente
conoce esta tan estrechamente relacionado con lo que él se propone
y hace que es algo dificil aislar asuntos que sélo estin limitados al
conocimiento. El cardcter Santo de Dios no puede cambiar. El no
posee ninguna libertad que comprenda contradiccion alguna de Su
Santo caricter. Cuando es confrontado con el hombre pecador
expresa Su desagrado y rectos juicios son pronunciados; pero cuando
el pecador se vuelve a El y se acoge a Su gracia, Su misericordia
sobreabunda y Sus juicios son abandonados. En tal caso, la santidad
es inmutable. Aunque en un casc rechaza y en el otro favorece, es la
misma santidad en ambos casos. No hay cambio alguno en Dios, pero
si hay ajustes en relacién a los cambios que ocurren en el hombre.

La proyeccidon practica de la omnisciencia es muy variada. Por
arreglo divino cn la creacion, los hombres estan siempre dentro de 1a
observacion de Dios. El hombre no puede escaparse de Dios ni de si
mismo. El proverbio mahometano que dice: “Dondequiera que hay
dos personas reunidas Dios hace la tercera” (citado por Cooke, ibid.,
p.. 298), podria también resumirse diciendo que donde hay una
persona, Dios hace la segunda. La afirmacién biblica, *“Tu, oh Dios,
me ves” anuncia el hecho que nadie jamis se escapa de Su
observacion. Qué fatuidad se manifiesta cuando se supone que algiin
pecado es secreto, solamente porque permanece escondido de los
hombres. El Salmista ha dicho: “Pusiste nuestras maldades delante de
ti, nuestros yerros a la luz de tu rostro” (Sal. 90:8, comp. Job 42:2;
Is. 29:15; Jer. 23:24; He. 4:13). Qué sabias son las palabras de
Séneca, “Debemos siempre conducirnos como si viviéramos en
puablico; debemos pensar como si alguien pudiese mirar fo que estd
pasando por lo mas i{ntimo de nuestro ser; y hay Uno que nos ve de
esa manera ;De que vale entonces que alguna obra sea ocultada del
hombre? Nada puede ser escondido de Dios. El estd presente en
nuestras propias almas, y penetra nuestros pensamientos mds
{ntimos, v en verdad, nunca estd ausente de nosotros” Séneca epist.
LXXXIII, citado por Cooke, ibid., p. 299). “Verdaderamente, la
posicion del hombre delante de Dios es “Temblad y no pequéis” (Sal.
4:4),

La omnisciencia de Dios garantiza que todos los juicios futuros
serin segin la verdad; nada serd pasado por alto o evaluado
falsamente. Tocante a esto, el Sr. Cooke ha escrito: *Si el ojo del
transgresor sélo pudiese ser abierto a la realidad de su posicion, jqué
horror le llenaria! Una escena mdis aterradora que la del Sinai en
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llamas - m4s sorprendente que la mano escribiendo en la pared en el
palacio de Belsasar— un panorama mds terrible que el drama del gran
conflicto universal irrumpiria delante de ¢€l, verfa a la Deidad
ofendida en todos los aspectos, se veria a si mismo envueito dentro
de la presencia y los atributos del Dios eterno, su Creador y su Juez
(Ibid., p. 301). “Aunque cavasen hasta el Seol, de alld los tomard mi
mano; y aunque subieren hasta el cielo lgs haré descender. Si se
escondieren en la cumbre del Carmelo, alli los buscaré y los tomaré,
y aunque se escondieren de delante de mis 0jos en lo profundo del
mar, alli mandaré la serpiente y los morderd. Y si fueren en
cautiverio delante de sus enemigos, alli mandaré la espada, y los
matard; y pondré sobre ellos mis ojos para mal, y no para bién” (Am.
9:2-4). .

La omnisciencia de Dios estd acompafiada de gran aliento y
esperanza para aquellos que estdn en relacidén correcta con El. Todo
esfuerzo sincero, aunque infructifero, todo sufrimiento a través de la
incomprension, toda prueba puede ser sufrida a la luz de la verdad
que Dios ve y conoce perfectamente todas las cosas. Las palabras que
cierran el Antiguo Testamento tienen gran significado: “Entonces los
que temian a Jehova hablaron cada uno a su compafiero; y Jehova
escuchd y oy0, y fue escrito libro de memoria delante de él para los
que temen a Jehovd y para los que piensan en su nombre. Y serdn
para mi especial tesoro, ha dicho Jehova de los ejércitos en el dia en
que yo actile y los perdonaré, como el padre que perdona al hijo qQuc
le sirve” (Mal. 3:16, 17). , ‘

En estrecha afinidad con la omnisciencia divina, aunque superior a
esta, estd la sgbiduria divina. Esta, como atributo de Dios, implica un
juicio correcto y el uso perfecto del conocimiento. En verdad, el
conocimiento es el material del cua] la sabiduria edifica su estructura.
Dios no es menos perfecto en sabiduria que en cualquier otro de sus
atributos. Lo cierto es que Su sabiduria trasciende de tal manera la
de todos los otros seres que las Escrituras declaran que El es*‘el Gnico
sabio Dios” (Jud. 1:25; comp. Tim. 1:17). Su sabiduria estd
manifestada en el vasto, complejo pero perfectamente organizado
universo, en ¢l hecho que todo propésito de Dios es el mejor que la
infinidad puede disefiar en la perfeccién de Sus acciones por las
cuales todas las cosas son realizadas por EL Ningin aspecto de las
obras de Dios deja de manifestar la perfeccidon de Su sabiduria. Sin
embargo en ninguna otra forma se ha manifestado mis la sabiduria
de Dios que en el plan de la redencién. Aqui se revela como Dios ha
;esuclto el mayor de todos Sus problemas, a saber, como puede El ser
Justo y el justificador de los pecadores. En 1 Corintios 1:22-25 se
hace referencia a la solucion de este problema: “Porque los judios



LOS ATRIBUTOS DE DIOS 207

piden sefiales y los pgriegos buscan sabiduria; pero nosotros
predicamos a Cristo crucificado para  los judios ciertamente
tropezadero y para los gentiles locura mas para los llamados asi
judios como griegos, Cristo poder de Dios y sabiduria de Dios.
Porque lo insensato de Dios es mas SﬂblO que los hombres y lo débil
de Dios es mads fuerte que los hombres.”

La Biblia contiene un abundante testimonio tanto acerca del
conocimiento como de la sabiduria de Dios:

“Porque los ojos de Jehovd contemplan toda la tierra, para mostrar su poder a
favor de los que tienen corazdn perfecto para con él. Locamente has hecho con
esto; porque de aqui en adelante habrd mas guerra contra ti”(2 Cor. 16:9);
“Mas El conoce mi camino; me probard y saldré como oro™ (Job 23:10); “Cuan
innumerables son tus obras, oh Jehovd! Hiciste todas ellas con sabiduria; la
tierra estd llena de tus beneficios™ (Sal. 104:24); “Al que hizo los cielos con
entendimiento porque para siempre es su misericordia® (Sal. 136:5); “Oh
Jehovi, tu me has examinado y conocido. Th has conocido mi sentarme y
levantarme; has entendido desde lejos mis pensamientos. Has escudrifiado mi
andar y mi reposo, y todos mis caminos te son conocidos. Pues aiin no esti la
palabra en mi lengua, y he aqui, oh Jehova, t0 la sabes toda. Detrds y delante
me rodeaste, y sobre mi pusiste tu mano. Tal conocimiento es demasiado
maravilloso para mi: alto es, no lo puedo comprender. ;A dénde me ife de tu

- Espxntu" ;Y a doénde huiré de tu presencw'»’ Si subiere a los cielos, alli estas ti;

y si en el Seol hiciere mi estrado, he aqui alli t0 estds. Si tomare las alas del alba
¥ habitare en el extremo del mar, aun alli me guiard tu mano, y me asira tu
diestra. Si dijere: Ciertamente Ias tinieblas me encubririn; aun la noche
resplandeceri alrededor de mi. Aun las tinicblas no encubren de ti ¥y la noche
resplandece como el dia; lo mismo te son las tinieblas que la luz” (Sal. 139:12):
“Porque Jehova tiene contentamiento en su pueblo: hermoseard a ios humildes
con la salvacién. Regocijense los santos por su gloria, y canten aun sobre sus
.- camas” (Sal. 149:4-5); “JehovA con sabiduria fundb la tierra, afirmb los cielos
-con inteligencia® (Prov. 3:19); “He aqui se cumplieron las cosas primeras y yo
-anuncio cosas nuevas antes que salgan a la luz, yo os las haré notorias” (Isa.
. -42:9); “Por amor de mi siervo Jacob y de Israel mi escogido, te llamé por tu
. 'riombre; te puse sobrenombre aunque no me conociste” (Isa. 45:4); “Porque yo
rconozco sus obras y sus pensamientos; tiempo vendri para juntar a todas las
. -naciones y lenguas; y vendran y verin mi gloria’ (Isa, 66:18); “El es el que hize
“la. tierra -con su poder, el que afirmd e! mundo con su sabiduria y extendid los
‘cielos con su inteligencia” (Jer. 51:15); “Y vino sobre mi el Espiritu de Jehova,
.y me dijo: Asi ha dicho Jehova: As{ habéis hablado joh, casa de Israel! y las
" .-t0Osas que suben a nuestro espiritu, yo las he entendido” (Ez. 11:5); “Para que
sea tu limosna en secreto y tu Padre que ve en lo secreto te recompensard en
‘pliblico. No hagais, pues, semejantes a ellos; porque vuestro Padre sabe de que
cosas tenéis necesidad antes que vosotros le piddis. Porque los gentiles buscan
todas estas cosas pero vuestro Padre celestizl sabe que tenéis necesidad de todas
-estas cosas” (Mt. 6:4, 8, 32); “que hizo sobreabundar para con nosotros en toda
sabiduria e inteligencia™ (Ef. 1:8), “para que ia multiforme sabiduria de Dios
séa ahora dada a conocer por medio de la iglesia a los principados y potestades
en los-lugares celestiales” (Ef. 3:10): *;Oh, profundidad de las riquezas de la
sabiduria y de la ciencia de Dios! jCudn insondables son sus juicios, e
inescrutables sus caminos! ”* (Ro. 11:33).
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2. SENSIBILIDAD. Esta expresion introduce el segundo elemento
de la personalidad. Tanto el uso filosofico como el teoldgico de Ia
palabra sensibilidad incluye las formas mds elevadas de sentimiento y
representa los deseos racionales y morales al igual que los apetitos
degradados. Aunque existe una diferencia de grado y de pureza
esencial entre la sensibilidad humana y la divina, la realidad de la
sensibilidad divina no puede dudarse. Descartar la gran cantidad de
pasajes biblicos acerca de este tema alegando que la sensibilidad
divina tal como aparece en la Biblia no es mds que un
antropomorfismo, no satisface 1a exigencia de este asunto; por el
contrario, y mucho m4s de acuerdo con ia verdad, la sensibilidad
humana es sélo un tenue reflejo de aquello que existe en Dios en un
grado infinito de perfeccion. El hecho de que en Dios las emociones
de amor y paciencia vy ios atributos de santidad, justicia, bondad,
misericordia y fidelidad existen en una demostracion eficiente de la
verdadera cualidad de Dios en contraste con los errores del defsmo y
el panteismo. Con frecuencia en verdad, ciertos tedlogos han tratado
de eliminar del pensamiento de los hombres esa naturaleza viva y
sensible, que por medio de diferentes expresiones, la Biblia afirma y
confirma. Definir a Dios por medio de negativas es justificable
solamente cuando los elementos de debilidad e imperfeccion, que
residen en el hombre, han de ser eliminados. Este procedimiento es
llevado a un extremo cuando Dios es presentado como una
inteligencia pura y una fuerza pero sin esas emociones que sostienen la
actitud divina y motivan la accién de Dios. La sensibilidad de Dios
esti tan bién definida como los otros esenciales de la personalidad
—la inteligencia y la voluntad. Sin la débil experiencia del amor
humano, los hombres no podrian comprender nada de la revelacién
que encontramos en las palabras de Cristo al Padre: “Porque tu me
amaste desde antes de la fundacidén del mundo”, y las palabras de
Cristo a los hombres: “Porque de tal manera amé Dios al mundo.”
No constituye una limitacién para Dios que el requiera un objeto a
quien amar, o que Su amor varie en relacidén a diferentes objetos. Hay
una fuerza peculiar en las palabras dirigidas a Israel: “Con amor
eterno te he amado” (Jer. 31:3), y en las palabras: “‘a Jacob amé,
mas a Esail aborreci” (Ro. 9:13, comp. Mal. 1:24).

La sensibilidad de Dios incluye Su Ser racional. El ha expresado Su
deseo final en el universo y de dicho universo, en su forma original.
El pudo decir que “Era bueno en gran manera.” Quien haya
contemplado la hermosura de la creacidon no podri negar la
naturaleza estética en Dios. El escritor Hugo Miller ha escrito lo
31g111ente en relaciéon al hecho de que el hombre deriva se estética de
Dios: “yo mantengo que recibamos la verdadera explicacion del
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cardcter humano de la obra del Creador antes que el hombre fuese en
el estupendo texto donde se nos dice que *Dios hizo al hombre a su
imagen y semejanza.” No hay aqui limitacién alguna a la cualidad
moral; la imagen moral que el hombre tuvo, y que perdid en gran
medida; pero la imagen intelectual €l ain retiene. Como un gedmetra,
un matematico, un quimico, un astrébnomo —es decir, en todos los
departamentos de las illamadas ciencias estrictas— el hombre difiere
de su Creador, no en clase, sino en grado; no como materia difiere de
la mente, o las tinieblas de la luz, sino simplemente como una simple
porcién de espacio o de tiempo difiere de todo el espacio o todo el
tiempo. Ya me he referido a la invencidn mecanica como algo
exactamente igual en las producciones divinas y humanas; ni puedo
dudar que, no solamente en el penetrante sentido de lo hermoso en
forma y color que es nuestro privilegio como hombres experimentar
y poseer en cierto grado sino. también en la percepcién de la armonia
que constituye el sentido musical, y en ese sentimiento poético que
la Biblia nos proporciona con sus ejemplos mas tempranos y mejores,
y que pudiésemos designar el sentido poético, tenemos el sello y la
impresion de la imagen divina” (E! Testimonio de las Rocas, pp.
259-60, citado por Miley, Teologia 1, 197), Igualmente Bowne ha
escrito:

“Sostenemos, por lo tanto, que Dios no solamente es pensamiento puro, sino
que también es absoluta intuicién y sensibilidad.

El no tan solamente comprende la realidad en su forma mds absoluta, sino
que la ve en su situacidn absoluta, y la goza en su absoluta sensibilidad. No
podemos, sin incurrir en’ una contradiccion, pensar que haya algo en el mundo de
lo imaginable que sea excluido de la fuente de todo pensamiento ¥y
conocimiento. Nuestro concepto de Dios solamente como pensamiento puro
excluirian las armonias de luz, sonido y forma de su conocimiento, y lo limitaria
a un conocimiento del esqueleto del Universo en vez de Su hermosura viviente.
El concepto de Dios como sensible aparece en forma antropomérfica solamente
debido a la confusién mental, Para quienes no piensan, la sensibilidad implica un
Guerpo; pero en realidad €sta es tan puramente una afeccibn espiritual como el
miés abstracto pensamiento. Todo lo que el cuerpo realiza a nuestro favor es
manifestar la sensibilidad, pero éste en ningin modo la produce y es
completamente concebible que ésta exista en un ser puramente éspiritual
completamente desprovisto de cuerpo.

No pudiese haber una manera mds irracional de concebir el conocimiento
divino que la que asume que ésta comprende la realidad solamente como existe
para el pensamiento puro, y pierde por completo la apariencia y la vida de las
cosas. Por el contrario, tal ¥ como consideramos nuestra razén como un débil
tipo de la razon infinita, asi también consideramos nuestras instrucciones como
una débil representacion de lz intuicibn absoluta y as{ mismo consideramos las
armonias de la sensibilidad y sentimientos como los ecos ajenos de la absoluta
sensibilidad, notas descarriadas que circulan de la fuente de los sentimientos, la
vida y la belleza’ (Metafisicas, ps. 201-2, citado por Miley, ibid., ps. 198-99).
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Existen ciertos modos que deben ser observados tocante a la
sensibilidad divina y moral, todos eklos a su vez, son los bién

definidos atributos de Dios.

a. SANTIDAD. La santidad de Dios es. activa. Como motivo
primordial, ésta estimula todo lo que El hace; por lo tanto El es justo
en Sus caminos. Aunque El es infinitamente santo, Dios no obstante
mantiene una relacion con las criaturas que cayeron en pecado; El no
permanece indiferente separado de Sus criaturas sino que estd
vitalmente cerca de ellas. Su santidad no és aquella que es engendrada
por un esfuerzo contraste o preservado a través de la segregacion de
otros seres. La santidad de Dios es intrinseca, no creada, v sin
mancha, ésta puede observarse en toda actitud divina y en cada
accién de Dios. No tan solamente comprende la devocién de Dios
hacia lo bueno, sino que también es la base:misma y la fuerza de Su
odio ‘hacia aquello que es malo. Por lo tanto en la santidad divina
existe la capacidad para reaccionar hacia otros que es tanto posmva
como negativa.

Los siguientes pasajes, seleccionados del gran . volumen del
testimonio biblico sobre este tema, servirdn para declarar la santidad
de Dios: .

“Y dijo: No te acerques; quita tu calzado de tus pies, porque el lugar en que
th estas pisando, tierra santa es” (Ex. 3:5); “Habla a toda la congregacion de los
hijos de Israel y diles: Santos seréis porque santo soy yo Jehovd nuestro Dios”
(Lev. 19:2); “No hay santo como Jehova; porgue no hay ninguno fuera de ti y
no hay refugio como el Dios nuestro” (1 Sam. 2:2); “He aqui en sus santos no
confia y ni aun los cielos son limpios delante de sus ojos”™ (Job 15:15); “Porque
th eres santo t0 que habitas entre las alabanzas de Israel” (Sal.22:3); “Reino
de Dios sobre las naciones, s¢ senté Dios sobre su santo trono”.(Sal. 47:8);
“Redencion ha enviado a su pueblo; para siempre ha ordenado su pacto; Santo vy
temible es su nombre” (Sal. 11:9); *“Y el uno al otro daba voces, diciendo:
Santo, santo Jehovd de los ejércitos:-toda la tierra estd llena de su gloria™ (Isa.
6:3); “Porque asi dijo el Alto y Sublime, el que habita la eternidad y cuyo
nombre es el Santo: Yo habito en la altura y la Santidad y con el quebrantado y
humitde de espiritu para hacer venir el espiritu de los humildes, v para vivificar
el corazéon de los quebrantados™ (Isa. 57:15); “Este ez el mensaje que hemos
oido de él, y os anunciamos: Dios es luz, y no hay ningunas tinieblasen £1” (1Jn.
1:5); “y los cuatro seres vivientes tenfan cada uno seis alas y alrededor y por
dentro estaban llenos de ojos; y no cesaban dia y noche de decir: Santo, santo,
santo es el Seiior Dios Todopoderoso el que era, el que esy el que ha de venir™
(Ap. 4:8); “Y clamaban a gran voz, diciendo: ;Hasta cuando, Seiior, santo ¥
verdadero, no juzgas y vengas nuestra sangre en los que moran en la tierra?
(Ap. 6:10); “;Quién no te temeri joh, Sefior! y glorificar tu nombre? pués
sblo t eres santo; por lo-cual todas las naciones vendran y te adorardn, porque
tus Juicios se han mamfestado” (Ap. 15:4},

b. JUSTICIA.‘ Esta es una expresion legal y se refiere al cardcter
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esencial del gobierno divino en esa elevada y armoniosa excelencia
hacia la cual dicho gobierno avanza. Debemos reconocer aqui que
Dios tiene el derecho absoluto y la autoridad sobre Sus criaturas. En
su rebelion contra Dios, la criatura ha rehusado orgullosamente
reconocer la verdad acerca de la autoridad y el derecho del Creador.
Dios pudo segin Su placer, haber creado o no, El pudo haber creado
otra clase de seres y pudo no haber creado aquellos seres que cred. El
tiene el perfecto derecho de disponer de todas Sus obras como le
plazca. Si se piensa en esto con detenimiento se haria evidente que el
lugar correcto del hombre es el de una criatura sometida y que el
destino mas elevado del hombre serid alcanzado, no resistiendo al
Creador sino por medio de una conformidad absoluta a Su voluntad.
Debido a que la autoridad del Creador es absoluta, es una causa
superlativa de gratitud que Dios es perfecto en justicia. ;Qué miseria
tan grande seria para la criatura si fuese de otro modo!

La justicia divina es exhibida en el hecho de que leyes justas son
dadas a los hombres, que esas leyes son sostenidas por sanciones
adecuadas, y en que esas leyes son ejecutadas imparcialmente.

Ningn favoritismo es jamds practicado, aunque se extiende el
favor infinito hacia aquellos que se acogen a las justas provisiones que
para la salvacion han sido hechas posibles a través del sacrificio de
C_nsto por el pecado. Acerca de esto puede sefialarse, que en ningiin
otro aspecto es la justicia divina mis manifestada que en el plan de la
redenciéon. Lo que es hecho en el lado divino a favor de los hombres
perdidos a través del sacrificio de Cristo, es ejecutado en perfecta
justicia —tal justicia en verdad, estd en completa armonia con la
santidad infinita. La Justicia demanda que el castigo, habiendo caido
sobre Otro y ese beneficio habiendo sido recibido como la base de la
esperanza por el culpable, no ha de \,re:c.':le:rl nuevamente sobre el
culpable. La Santidad dicta que no. ha de haber tolerancia hacia el
:mal por parte de Dios. Es verdad que El considera nu, st ra condicion
y se acuerda que somos polvo; pero Dios nunca +hdéna el pecado.
‘No se dice que Dios sea misericordioso o bondadoso cuando El
Justifica al que cree en Cristo; se dice que El es justo (Ro. 3:26). Con
€I'mismo fin cuando El perdona yfhmp1a 1 cristiano que confiesa sus
pecados, se dice que Dios es fi el y justo (1 Jn. 1:9, comp. | Cor.
[1:31, 32). En Su trato administrativo y teocritico con las naciones
'--—‘eSpecialmente con Isracl— hay extensiones tanto de Sus
bendiciones como de Sus juicios aun en generaciones sucesivas.
Ninguna de esas extensiones de’ juicios o castigos llegd a ser una
finalidad del trato divino con el individuo en la justicia retributiva de
Dios, la cual da a cada individuo conforme a su relacién personal con
Dios. Una, y solamente una, provision ha sido hecha y a un costo
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infinito —por la cual el malo puede escapar el castigo de tal justicia.
Rechazar esa puerta abierta de la salvacion la cual es Cristo y en la
cual Dios sin_poner .en peligro Su santidad puede ejercer gracia
completa y perfecta hacia el pecador, se convierte de inmediato en'la
completa y final condenacion del pecado.

Finalmente la justicia de Dios serd vista en la disposicion divina
hacia todas las criaturas en el final —gloria eterna para aquellos que a
través de la redencién han pasado a esas relaciones con El que le da
libertad de hacer por elios en perfecta justicia todo lo que Su amor
infinito dispone y condenaciébn eterna para aquellos que
persistentemente repudian a Dios. La justicia requiere que los santos
sean remunerados por su fidelidad —algunos mas y otros menos. Con
la misma consistencia, la justicia demanda que han de haber grados
de experiencia en el estado de los perdidos. Estd escrito “Porque
todos los que sin ley (la ley de Moisés) han pecado, sin ley (la ley de
Moisés) también pereceran;y todos los que bajo la ley han pecado,
por la ley serdn juzgados...en el dia en que Dios juzgard por
Jesucristo los secretos de los hombres, conforme a mi evangelio™
(Rom. 2:12-16). Es verdad que el crimen aumenta delante de Dios en
proporcion a la luz dada al pecador. No es la intencién del pasaje
anterior el sugerir que aquellos que estaban sin la ley de Moisés (1
Cor. 9:21) escaparin al juicio (estos han pecado contra una ley segﬁn
los versiculos 14 y 15), pero el juicio a quien se e did mas luz serd
sujeto a mayor condenacion. La experiencia normal es que todos

“perecerdn” (comp. versiculo 12y Jn. 3:16; 10:28). La experlencm
anormal es que el judio, a quien fué dada la ley mosaica, sufrird
mayor condenacién. M. R. Vincent ha escrito: “Ambas clases de
hombres serdn condenados; en ambos el resultado serd quepexecerdn
(Word Studies sobre Rom. 2:12). Y Godet afiade: “Solamente los
judios seran, estrictamente hablando, sujetos a un exdmen cuidadoso
tal y como surge al aplicar los articulos de un cédigo en particular”
(Citado por Vincent, loc. cit.). Ellos todos y cada uno, se perderan
eternamente (comp. Ap. 20:12-135).

Las Escrituras dan testimonio de la justicia de Dios: “Sea, pués,
con vosotros el temor de Jehovi; mirad lo que hacéis, porque con
Jehovd nuestro Dios no hay injusticia, ni acepciéon de personas, ni
admisiébn de cohecho” (2 Cro. 19:7); “;Serd el hombre mas justo
que Dios? ;Serd el varén mis justo que el que lo hizo? ” (Job 4:17);
“El temor de Jehova es limpio, que permanece para siempre; los
juicios de Jehova son verdad, todos justos” (Sal. 19:9); “Justicia y
juicio son el cimiento de tu trono; misericordia y verdad van delante
de tu rostro” (Sal. 89:14); “Proclamad y hacedlos acercarse y entren
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todos en consulta; jquién hizo oir esto desde el principio, y lo tiene
dicho desde entonces, sino y6 Jehovd? Y no hay mas Dios que yo,
Dios justo y salvador; ningtin otro fuera de mi” (Isa. 45:21); “Por
cuanto ha establecido un dia en el cual juzgard a]l mundo con justicia,
por aquél varén a quien designd, dando fe a todos con haberle
Ievantado de los muertos” (Hch. 17:31); “Y cantan el cantico de
Moisés siervo de Dios vy el cantico del cordero, diciendo: Grandes y
maravillosas son tus obras, Sefior Dios Todopoderoso; justos y
verdaderos son tus caminos, Rey de los santos” (Ap. 15:3). 7~

¢. AMOR. Ciertas expresiones —tres en total— son usadas en la
Biblia para describir a Dios de manera amplia, a saber, Espiritu
—*“Dios es Espiritu” (Jn. 4:24); Luz —*“Dios es luz” (1 Jn. 1:5); y
Amor “Dios es amor” (1 Jn, 4:8). Por medio de la palabra amplia se
afirma que las expresiones Esplrltu Luz y Amor se refieren no
solamente a virtudes particulares entre Tas muchas que hay en Dios,
sino que Dios es precisamente en Si mismo todo lo que esas
expresiones significan. Mas especificamente concerniente al Armor;
Dios no ha adquirido el amor, ni tampoco mantiene el amor por
medio del esfuerzo; este es la estructura de Su propio ser. E]l es la
fuente inagotable de todo amor, Este es, debido a ese hecho,
preeminentemente la cosa que El requiere. “El amor es el
cumplimiento de Ia ley.” Sin el atributo del amor. Dios no seria lo
que es. Como ningin otro atributo, el amor es el motivo primordial
de | DlOS y para saltisfacer Su amor tdd'a la creacién ha sido formada.
depender de otro ser, que El siempre esta derramando e impartiendo
Su amor. Es esencial, también, que El ha de tener aquellos sobre los
cuales Su benevolencia pueda ser conferida; de ahi que hay
innumerables criaturas que son por sobre todas las cosas objetos de
Su amor. La expresidén gamados se usa en relacion a los cristianos para
indicar que ellos son arngdos de Dios.
~ Bs innegable que ha existido siempre un amor infinito entre las
personas de la Deidad; también es evidente que Dios en el sentido
mas digno se ama a Si mismo de manera suprema. El amor divino,
por lo tanto, no comenzd a ser ejercitado solamente cuando las
criaturas —objetos de Su amor— fueron creadas Su amor hacia las
criaturas existid en forma anticipada. Dentro de Dios mismo es
verdad que desde la eternidad “la misericordia y la verdad se
encontraron; la justicia y la paz se besaron” (Sal. 85:10). Es la
entrada del pecado en la creacién de Dios lo que produ_]o un
confhcto ‘dentfo de los atributos de DlOS La Santidad de Dios
condena el pecado mientras que Su amor procura salvar al pecador.

lafmente el amor pudo haber hecho el sacrificio requerido para que
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el pecador pudiese ser salvo. Esta tarea no debe interpretarse como si
un Dios (Cristo) estuviese salvando al pecador de otro Dios (el
Padre). Ha sido dentro de la propia naturaleza de Dios que se han
hecho los ajustes necesarios de los atributos. “Dios estaba en Cristo
reconciliando consigo al mundo” (2 Co.5:19 ). El amor Divino,
aunque es sin medida, siempre estd en armonia con la razén y la
]ustICIa divina. La reconc1hac1én entre la santidad y el amdr """ en lo
que concierne al afecto del pecado sobre esos atributos aunque
efectuada a su debido tiempo en la cruz, fue anticipada desde la
eternidad. Se dice de Cristo que El es el “cordero que fué inmolado
desde la fundacién del mundo™ (Ap.13:8). El amor de Dios tuvo su
manifestacion perfectamente en la muerte de Cristo (Jn. 3:16; Ro.
5:8; 1 In. 3:16). Este no es un simple afecto, sino que es una libre
eleccmn de DIOS que puede ser reconocida en todo lo que El hace.
“Dios es amor.”

d. BONDAD. Este atributo, si se contempla como aquello que esta
dentro de Dios, esti estrechamente ligado a Su santidad; si es
contemplado como algo-que procede de Dios, estd estrechamente
relacionado al amor. La infinita bondad de Dios es una perfeccion de
Su ser que caracteriza Su naturaleza y es en si la fuente de todo
aquello en el universo que es bueno. Las expresiones especificas
empleadas para describir la bondad de Dios son (a) la benevolencia
que esla bondad en su sentido genérico pues comprende todas las
criaturas. y asegura el bienestar de ellas; (b) complacencia, que es
aquello en Dios que aprueba todas Sus perfecciones asi como todo
aquello que estd en conformidad con El; (c) misericordia, que es la
bondad de Dios ejercida en faver de la necesidad de Sus criaturas;y
(d) gracia, que es el acto gratuito de Dios por aquellos que carecen de
méritos, cuya libertad de accibn ha 51d0 asegurada a través de la
muerte de Cristo, ‘

‘Las expresiones mzsencordm amor y gracia son frecuentemente
confundidas. Estas aparecen en un contexto limitado en Efesios 2:4,
3 y son usadas alli con verdadera discriminacién: “Pero Dios, que es
rico en misericordia, por su gran amor con que nos amé, alin estando
nosotros. muertos . en pecados, nos dio vida juntamente con Cristo
(por gracia sois salvos) .

Hay un triple, presente e mmed;ato ejercicio de 1a misericordia
divina. Primero, se dice que Dios es misericordioso hacia aguellos que
ponen su confianza en EL Para elios El es “et Padre de Misericordia”
(2 Co. 1:3), y ellos son invitados a acercarse al trono de la gracia
donde, se les asegura que han de “obtener misericordia™ (He. 4:16).
Segundo, la misericordia divina aun serd manifestada en favor de
Israel cuando ellos sean reunidos en su tierra-(Is. 54:7). Tercero, Djos
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ejercita Su misericordia cuando el pecador es llamado de su estado
pecaminoso Yy es salvado por Ia gracia divina (Ro. 9:15, 18; 1 Ti.
1:13). Sin embargo, la misericordia_de Dios tiene.su manifestacion
suprema en la entrega de Su Hijo por los perdidos de este mundo.
Los pecadores que creen no son considerados ahora como salvados a
través del ejercicio inmediato y personal de la misericordia.divina;
sino mas bien, ya que la misericordia de Dios ha provisto un Salvador
quien es el Sustituto perfecto para ellos, tanto como el que ha
cargado los pecados, para que ellos puedan ser perdonados de todas
sus transgresiones, y como el fundamento de justicia para una
completa justificacion, Dios se dice ser “‘justo” cuando El justifica a
aquel que solamente *‘cree en Jesis™ (Ro. 3:26). Por lo tanto, desde
cualquier dngulo que se mire, Dios es “‘rico™ en misericordia.

e. VERDAD. El caricter de Dios entra en consideraciéon cuando se
le llama el Dios de verdad. El no tan sélo manifiesta y confirma
aquello que es verdad, sino que también permanece fickmente en Su
promesa, y ejecuta toda advertencia y todo augurio que ha hecho.

Fuera del elemento de verdad en Dios no podrd haber certeza de
clase alguna en esta vida, y los seres humanos andarian en gran
perplejidad sin saber su procedencia ni su destino. Sin Ia verdad en
Dios, una revelacion es solamente una farsa. Por el contrario, como la
Biblia afirma, *‘Sea Dios veraz mas todo hombre mentiroso” (Ro.
3:4). Aunque los hombres engafien, la veracidad de Dios jamdés puede
ser puesta en tela de duda ni en el grado mis infimoe. La verdad en
Dios es la certeza de que lo que El ha revelado es en conformidad con
la naturaleza de las cosas ¥ que sus revelaciones pueden ser confiadas
con absoluta seguridad. Esta certeza caracteriza de igual manera toda
revelacion dada por Dios por cualquier medio. Dios ha dado al

‘hombre los sentidos los cuales, en condiciones normales,
. proporcionan una informacion fiel v verdadera tocante a los objetos
;que Dios quiere que el hombre reconozca. Los mismos filésofos que
-insisten que la materia no existe, sino que sélo es una impresion en la
‘mente, se contradicen a si mismos al evadir los peligros y las fuerzas
‘de la naturaleza. Nuevamente la razdén, aunque insuficiente en si
misma, es cuando sus. conclusiones basadas en la realidad, otra
“demostracién de la verdad divina. La demostracion final de la verdad
de Dios esti en la Biblia. Esta, siendo 1a Palabra de Dios, es verdad en
todas sus partes. Hay un gran despliegue de verdaderos temas, y
asuntos acerca de los cuales el hombre por si solo no podria saber
nada. La Biblia suple esa informacién correcta. “‘Las palabras de
Jehovi son palabras limpias, como piata refinada en barro de tierra,
purificada siete veces” (Sal. .12:6). Se afirma en las Escrituras que
Dios es guardador de Su pacto. Algunos de Sus pactos solo contienen
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promesas y otros contienen promesas y avisos. El es fiel a toda Su
palabra. “Dios no es hombre, para que mienta ni hijo de hombre para
que se arrepienta. El dijo ;¥ no hara? Habl§ ;y no lo ejecutara?
(Num. 23:19). “Fiel es el que prometi6™ (He. 10:23). Cuando el
hombre deja de cumplir su parte en un pacto condicional, Dios queda
libre de dicho pacto si El entonces hace lo eontrario a lo establecido
en ese pacto, El no es infiel. Habiendo prometide a Abraham sin
ninguna condicién que la simiente de Abraham seria librada de
Egipto (Gn. 15:13, 14), estd escrito *‘y pasados los cuatrocientos
treinta afios, en el mismo dia todas las huestes de Jehovi salieron de
la tierra de Egipto” (Ex. 12:41).

Es siempre verdad, porque Dios es verdadero, que *“No faltd
palabra de todas las buenas promesas que Jehovi habia hecho.”

Dios es igualmente veraz en la ejecucion de sus promesas de juicio,
pero hay indicios de piedad para aquelios que se vuelven a El. Dios
dice: “En un instante hablaré contra pueblos y contra reinos, para
arrancar, y derribar, y destruir. Pero si esos pueblos se convierten de
su maldad contra la cual hablé yo me arrepentiré del mal que habia
pensado haceries” (Jer. 18:7, 8). Asi mismo se declara también que
Dios estima al inconverso como estando ya bajo condenacion y que,
“El que no cree en el Hijo no ver4 la vida; sino que la ira de Dios estd
sobre el.” Pero, por otra parte, se promete que “El que cree en el
Hijo tiene vida- eterna” (Jn. 3:36). No existe mayor certeza de
perdicion que Ja que se encuentra en el hecho que DIOS quien no
puede mentir, ha dicho que serd asi.

La fidelidad de Dios es la fuente inagotable de consuclo y
seguridad para-aquellos qQue viven en reiacion correcta con El, v son
participantes de los pactos de Su promesa. Es de gran significacion
cuando Cristo dijo: “Yo soy . . . la verdad” (Jn. 14:6).

3. VOLUNTAD. El tercer elemento esencial en la pertonalidad es
la voluntad y puede observarse mucho acerca de la voluntad de Dios.
La voluntad es aquello en Dios que pone en accidon todo lo que El ha
disefiado. Como evidencia que la voluntad pertenece a Dios estd el
hecho que ésta pertenece a la personalidad, la perfeccién, la
independencia, la obra de-Ja creacién, y es directamente afirmada
respecto a Dios por las Escrituras (Jn. 1:13; Ro. 8:27; 12:2; 1 Co.
1:1; Ef. 1:5). La voluntad de Dios puede ser considerada como libre
¥y omnipotente.

a. LIBERTAD. La voluntad de Dios es libre. Su actuar es
conforme a la sabiduria, es ejercitada en poder infinito y mantiene
solamente los justos propésitos de Dios; pero asi todo es libre en
sentido de que es independiente de todas Sus criaturas asi como de
sus acciones. Al reflexionar de esa manera acerca de la voluntad de
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Dios, los tedlogos frecuentemente distinguen entre la voluntad
establecida de Dios y Su voluntad diddctica La voluntad establecida
o decretada de Dios serd considerada mds ampliamente mis adelante
en este tratado. Este aspecto de la voluntad divina es Su propésito
eficaz tocante a todo lo que es, o serd, en la creacién que El ha
realizado.

En contraste con esto, la voluntad didactica de Dios es aquella que
solamente manda pero no obliga a Sus criaturas. Estos dos aspectos
de la voluntad no estdn en conflicto. La voluntad didictica puede ser
resistida, como frecuentcmente lo es. Toda dcsobediencia a Sus
mandamientos, aunque predeterminados, no tiene la aprobacién de
El. La voluntad didactica ofrece un precepto que los hombres pueden
recibir o rechazar. La voluntad -de Dios no determina lo que es
correcto o incorrecto. Algunas veces se ha sugerido la idea, que Dios
por decreto soberano puede hacer que lo malo sea bueno y lo bueno
malo. Lo que es la voluntad de Dios es bueno porque ello expresa Su
caracter santo. Sin embargo, concerniente a cosas, algunas buenas y
otras malas, que Cristo ord: “Si Padre: porque asi te agrado” (Mt.
11:26).

Otra distincién en la libre voluntad de Dios es que algunos de sus
propbsitos son secretos, llamados voluntas beneplaciti, y otros son
revelados, Nlamados signi. Dios mandé a Abraham a que ofreciese su
hijo, pero estaba en la voluntad secreta de Dios el librar a Abraham
de aquella situacién, la diferencia entre beneplacite y signi la
encontramos en Deuteronomios 29:29: “Las cosas secretas
pertenecen a Jehova Dios; mas las reveladas son para nosotros y para
nuestros hijos para siempre, para que cumplamos todas las palabras
de esta ley (comp. Sal. 36:6; Rom.11:33-34),

" b. OMNIPOTENTE. El poder infinito de Dios, designado como
omnipotencia, es empleado en la ejecucion de todo lo que es la
voluntad de Dios. Mucho de lo que Dios hace es por voluntad directa
sin usar intermediarios o agentes de clase alguna. Dios dijo: “Sea la
hiz: y fué la luz.” Esto es la omnipotencia operando a través de la
voluntad. La voluntad del hombre esti limitada a pensamientos,
propésitos, actos volitivos, y ciertos movimientos fisicos. El hombre
no puede producir nada por la fuerza de su voluntad. La habilidad
divina en producir la existencia del universo de la nada por el acto de
Su voluntad en la gran manifestacion de poder.

" Tal poder solo pertenece a Dios. Es el capaz de hacer todo lo que
quiere, pero El puede no desear hacer todo lo que Su omnipotencia
le permite. Su voluntad est4 dirigida hacia fines santos y dignos. El
no puede contradecirse a si mismo. Juan Hawe ha dicho: “Pertenece
a un ser autosuficiente estar siempre lleno y libre, y al que recibe, al
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ser que depende de otro, estar siempre vacic y hambriento™ {citado

por Watson, Institutes, 1, 363). .
Don Ricardo Watson ha escrito abundantemente concerniente a la
omnipotencia divina. Lo siguiente es de vital importancia:

“En la revelacion que ha sido disefiada para maravillar y contratar lo malo, y
producir fortaleza mental y consolacién al bueno bajo toda circunstancia, la
omnipotencia de Dios es por lo tanto en una gran variedad de puntos de vistas
impresionantes, y relacionadas con las ilustraciones mds sorprendentes. Esta estd
representada por el hecho de la creacion; la creacidén de los seres vivientes de la
nada, lo cual en si, aunque ha sido limitado a un solo objeto, aunque pequefio,
sobrepasa la mente finita y confunde las facultades. :Esto no requiere ningflin
esfuerzo para con Dios —*E! dijo y fué hecho, El mando y existid.” La extensidn
¥ la variedad de sus obras engrandecen el concepto. “Los cielos cuentan la gloria
de Dios y el firmamento anuncia la obra de sus manos.” “El solo extendio los
cielos y anda sobre las olas del mar; El hizo la Osa, el Orion y las Pléyades, y los
lugares secretos del sur; El hace cosas grandes e incomprensibles, y maravillosas
sin nGmero. El extiende ¢l norte sobre vacio cuelga la tierra sobre la nada. Ata las
aguas en sus nubes y las nubes no se rompen debajo de ellas. El encubre la faz de
Su trono, y sobre €1 extiende su nube, Puso limite a la superficie de las aguas,
hasta el fin de 1z luz y las tinieblas.” La facilidad con que El sostiene, ordena, y
controla el mis poderoso y dificil de los elementos, presenta su omnipotencia
bajo un aspecto inefable de dignidad y majestad, “todas las cosas en el
subsisten.” El detuvo la mar “cuando ponia al mar su estatuto, para que las aguas
no traspasasen su_mandamiento.” Porque El mira hasta los fines de la tierra, v ve
cuanto hay bajo los cielos, Al dar peso al viento, y poner las aguas por medida;
cuando El di6 la ley a 1a iluvia y camino al reldmpago de los truenos.” **; Quién
midibd las aguas con -el hueco de su mano y los cielos con su palmo, con tres
dedos juntd el polvo de la tierra, y pesd los montes con balanza ¥ con pesas los
collados?” Las descripciones del poder Divino frecuentemente son aterradoras
“Los pilares del cielo tiemblan v se espantan a su reprension.” “El traspasa los
montes y elios no lo saben; el los trastorna en su ira, el sacude la tierra fuera de
su lugar, y las columnas de ella tiemblan; el manda el sol y no se levanta y sella
las estrellas,” La misma absoluta sujecion de las criaturas bajo su dominio es vista
entre los habitantes inteligentes del universo material, y los angeles, 1os hombres
mas elevados, y los espiritus malignos, son llevados con la misma facilidad que
los elementos mas débiles, “El hace a sus dngeles espiritus ¥ a sus ministros
llamas de fuego.” Ellos cubren sus rostros delante de su trono, y se postran a Su
servicio. “El esti sentado sobre el circulo de la tierra, cuyos moradores son como
langostas; el extiende los cielos como una cortina, las despliega como una tienda
para morar.” “El reduce a los principes a la nada.” ““El establece a uno y quita al
otro”, “porque el reino es del Sefior y el es el gobemnador entre las naciones.”

“Los 4ngeles que pecaron los arfojd al infierno y los entregd a prisiones de
oscuridad, para ser reservados a juicio.” Las escenas finales de este mundo
completan este concepto trascendental de la majestad y el poder de Dios. Los
muertos de todas las edades se levantarin de la tumba al mandato de su voz y el
mar dari los muertos que estdn en él. Delante de Elhuir# el cielo y la tierra, las
estrellas del cielo caerin y el poder del cielo sera conmovido. Los muertos
grandes y pequefios, estarin de pié ante Dios, y son separados como el pastor
separa las ovejas de los cabritos. Los malos serén enviados a la condenacion
eterna y los justos a la vida eterna. '
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De estas vistas. maravillosas de la omnipotencia de.Dios, esparcidas casi por
cada una de las piginas de la Biblia, ¢l poder radica en su verdad. Estas no son
exageraciones orientales, confundidas con lo sublime. Todas las cosas en la
naturaleza responde a ellas, y renuevan de edad en edad la energia de la
impresion que ni puede menos sino ser dejada en la mente que piensa. El orden
de las Orbitas astrales indica la constante presencia de un poder invisible e
incomprensible: Esos mares lanzan. el peso de sus olas contra las oriilas pero por
todas partes confrontan “los limites fijados por decreto perpetuo.” La marea
alcanza su altura. Si s6lo -fluyese por unas pocas horas, la tierra cambiaria su
lugar con el fondo del mar, pero bajo un control invisible ésta vuelve a su sitio.”
El toca las montafias ¥ de ellas brota humo”, esto no es simple imaginacién,
Cada volcan es un testimonio de esa verdad a la naturaleza que encontramos en
las Escrituras y los terremotos ensefian, que delante de-El, “las columnas del
universo tiemblan,” Los hombres forman grandes ejércitos, y las grandes
naciones, nos dan la idea de gran poder humano: pero permitase colocar a un
ejército en medio de las tormentas de arena y ¢l viento abrasador del desierio
como ocurre frecuentemente en. el oriente, o delante de “su frigidez” como
ocurre en nuestros dias en Rusia, donde uno de los ejércitos mas poderosos ha
sido visto en retirada o pereciendo ante la furia de la nieve y el frio, 6 permitase
ver la condicidbn de una gran nacibn que es visitada por el hombre, 0 por una
plaga incontrolable, y no es figura del lenguaje decir, que “todas las naciones son
delante de él menos que la nada ¥y vanidad.”

Ni tampoco al pasar revista a esta doctrina de las Escrituras debe pasarse por
alto los cuidadosos usos practicos que los escritores sagrados hacen tocantea la
omnipotencia de Dios. En ellos no se -menciona para nada la sabiduria personal
como frecuentemente €s el caso entre los escritores paganos; no hay especulacion
carente de la servidumbre moral y eso deliberadamente disefiado. El procurar
mantener viva en el hombre el temor y la aclaracién a Dios, y traerle a una feliz
confianza en ese gran poder que llena y controla todas las cosas, hemos
observado, que son las razones para esos grandiosos despliegues de la
omnipotencia de Dios, que aparecen a través del texto sagrado con una
sublimidad que solamente la inspiracion puede suplir. ““Cantad su gloria entre las
gentes, y entre todos los pueblos sus maravillas. Porque grande es Jehovi, y
digne de suprema alabanza, y de ser temido sobre todos los dioges. Alabanza y
magnificencia delante de el; poder y alegria en su morada. Tributad a Jehovi,
joh familias de los pueblos! Dad a Jehova gloria y poder. Dad a Jehova la honra
debida a su nombre. Jehovd es mi luz y mi salvacidn; ;de quién temere? Jehové
es la fortaleza de mi vida; ;de quién he de atemorizarme? Si Dios es por
nosotros, ;jquién contra nosotros? Mi socorro viene de Jehovd, que hizo los
cielos y la tierra. En el dia que temo, yo en ti confio,” Por lo tanto como puede
observarse, ““nuestros temores naturales, que son muchos, nos hacen acudir a
Dios, y nos recuerdan ya que sabemos lo que ‘Dios es, acogernos a su
ommpotenc:a

. Aunque las vistas que las Escrituras nos ofrecen acerca de la ommpotencm de

ios son abundantes no debemos por ello consideramos limitados a estos. Asj
¢omo cuando las Escrituras nos declarari la eternidad de Dios, lo hacen con el
propdsito de presentarnos algo de esa peculiaridad temerosa de la naturaleza
Divina, que El mismo es la fuente de vida, y que El es Eterno, porque El es el
“Yo soy”; asi que se nos ensefia a no medir su omnipotencia por medio del
despliegue que de la misma se hace. Estas son las manifestaciones del principio,
pero no la medida de la capacidad, y si apelisemos a los descubrimientos de la
filogsoffa moderna, la cual con !a ayuda de instrumentos, ha engrandecido de tal
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manera los limites visibles del universo visible, y afiadiendo las estrellas, visibles a
simple vista, nuevas manifestaciones del poder Divino en esos cuerpos nebulosos
de los cielos que aparecen en la forma de innumerables luminarias celestes, cuyas
inmensas distancias combinan su luz antes de que llegue a nuestros ojos; por ello
nosotros casi que extendemos infinitamente el circulo de la creacibn y entramos
en un campo antes desconocido y maravilloso de la operacion Divina; pero aiin
se nos recuerda, que su poder es en verdad ererno e iimitado. “He aqui todo
esto ‘es parte de-sus caminos, pero que poco es conecido de El y el rugir de su
poder ;quién lo puede comprender? Es un pensamiento estupendo el poder
concebir un poder del cual se deriven todos los demés poderes y al cual todo lo
demds estd sujeto, a lo que nada puede oponerse; que puede destruir
completamente todos los demas poderes un poder que actia de la manera mis
perfecta; de pronto, en un instante con la mayor facilidad: pero la Biblia nos
guia a la contemplacion de mayores profundidades las cuales son insondables. La
omnipotencia de Dios es inconcebible y sin limites, procede de la perfeccion
infinita de Dios, ¥ el hecho que su poder es ilimitado; ¥ en cada instante
imaginable de la eternidad, ese poder inagotable de Dios puede, si es de Su
agrado, afiadir mas criaturas alas ya existentes o mayor perfeccidn aellas.” Ibid.,
I, 360-63.

II. ATRIBUTOS INHERENTES

En la investigacion anterior, {os atributos de Dios relacionados con
la personalidad han sido contemplados aparte de su clasificacion ya
sea inherente o caracterizante. Es necesario confesar que existen
grandes dificultades cuando se trata de clasificar los atributos de Dios
de manera arbitraria. La presente clasificacion de los -atributos
incluye aquellos que son claramente inherentes y estos completan la
lista de los predicados que caracterizan a Dios. Estos describen la
esencia de Su Ser. Estos no son comunicados a otros seres. El hecho
que estos son caracteristicos de Dios y ausentes de todos los demas
seres de inmediato produce una dificultad que no se encuentra en el
estudio de atributos que son, hasta cierto grado, reflejados en las
criaturas. Teniendo alguna relacién vital con el bien en contraste con
el mal, el hombre puede por analogia razonar partiendo de sus ideales
de aquello que es bueno hacia la perfecta justicia de Dios; pero tal
base de razonamiento o tal fuente de opinién no existe cuando se
investiga acerca de los atributos inherentes. El tema completo es
abstracto, tedrico y trascendental, en lo que concierne a la
experiencia humana. La expresion, atributos inherentes es empleada
solamente por falta de otra mejor, Existe un interrogante valido en
cuanto si la simplicidad, la infinidad, la omnipresencia, 1a
inmutabilidad, la eternidad y la soberania son atributos en si. Estas
proclamaciones surgen fuera de la perfeccidon de Sus atributos
personales y son igualmente una realidad de cada uno de ellos. La
santidad, el amor, y la justicia de Dios son todas infinitas en su
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alcance y aquello que caracteriza otros atributos puede a duras penas
ser en s un atributo. Estos atributos inherentes son 1os siguientes:

1. SIMPLICIDAD. Por medio de esta expresion se afirma que el
Ser divino es simple, sin mezcla, puro e indivisible, El hombre es un
complejo de espiritu y materia. Los dngeles si no tienen cuerpo
adaptado al medio ambiente en el cual existen, estarian més cerca del
ideal de la simplicidad divina que los hombres, pero atun carecen de la
perfeccion de la simplicidad que solamente Dios posee. La
complejidad no es el ideal mas elevado en cualquier ser. Asi como en
las obras de arte, entre mdis simple una cosa es, mas satisfacen y
permanecen sus propiedades. Asi es con Dios. Siendo El el Perfecto,
debe ser adorado como la finalidad y la infinidad de la simplicidad.
Acerca de la simplicidad de Dios, el Dr. A. A. Hodge ha escrito:

“La palabra simplicidad es usada, primero, en oposicion a la composicibn
material, ya sea mecdnica, orginica o quimica, segundo, en sentido metafisico
como negacidon a la relacién entre substancia y propiedad, esencia y modo. En el
primer sentido de la palabra las almas humanas son simples, porque no estin
compuestas de elementos, partes y 6rganos. En el segundo sentido de la palabra
nuestras almas son complejas, ya que hay en ellas una diferencia entre su esencia
y sus propiedades, y sus modos sucesivos o estados de existencia. Debido a que
Dios es infinito, eterno, auto-suficiente desde la eternidad necesariamente el
mismo sin sucesidén, los tedlogos han mantenido que en é1 la esencia, y la
propiedad y el modo son uno. El siempre es lo que es; y sus diferentes estados de
conocimiento, emociéon y voluntad no son sucesivos y transitorios sino
coexistentes y permanentes, ¥ £l es lo que es en esencia, ¥ por la misma
necesidad que él existe. Todo lo que estd en Dios, yasea pensamiento emocion,
voluntad o accidn, es DIOS,

Algunos hombres conciben a Dios como pasando a través de varios modos y
estados transitorios deé igual manera que los hombres, y por lo tanto ellos
suponen que las propiedades de la naturaleza divina estin relacionadas a la
esencia divina como las propiedades de las cosas creadas estdn relacionadas a las
esencias que las poseen. Otros enfatizan la idea de la simplicidad en tal grado que
niegan cuaiquier distincidén en los atributos divinos en si, y suponen que la Ginica
diferencia entre ellos se encuentra en el modo de la manifestacion externa, y en
los efectos producidos. Ellos ilustran sus ideas por medio de los diferentes
efectos producidos en diferentes objetos por el mismo reflejo del sol. Para
evitar ambos extremos los tedlogos han estado acostumbrados a decir que los
atributos divinos se diferencian de la esencia divina asi como el uno del otro,
primero, no en su realidad ¢ como una cosa difiere de otra, ni en forma tal que
sugiere alguna composicion en Dios. Ni segundo, solo nominaglmente, como si no
hubiese nada en Dios que verdaderamente corresponda a nuestros conceptos de
sus perfecciones. Sino tercero, se dice que estos difieren virtualmente, de manera
que hay en él un fundamento o razén adecuada para todas las representaciones
que aparecen en las Escrituras concerniente a las perfecciones divinas, y por los
conceptos que consecuentemente tenemos de ellos.”- Bosquejos de Teologia, ps.
136-37.

Cuando se trata de definir la simplicidad tal como se manifiesta en
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Dios, algunas veces surge alguna confusion. (1) La simplicidad del Ser
en Dios no es una contradiccién de la Trinidad de Personas en cuyo
modo El existe. El hecho de la Trinidad no demanda la existencia de
tres Esencias; ésta, por el contrario, demanda una Esencia y dicha
Esencia es lo suficientemente simple en si misma. La totalidad de la
Esencia estd en cada Persona. (2) Las atributos de Dios no son
porciones desasociadas de Su Ser que cuando.se juntan forman a
Dios. Su Esencia estd en cada seno de Sus atributos y cada atributo
manifiesta alguna verdad relacionada.con Su pura Esencia. Como ha
dicho J. F. Bruch: “Los atributos Divinos pertenecen a Dios, no
como si ellos constituyesen su naturaleza, como. si todo Su Ser
consistiese solamente de una combinacion -del mismo, pero debido a
que cstos son las formas v expresiones externas, en las que Su Ser es
revelado y se hace manifiesto” (citado por Van Oosterzee,
Dogmatics, 1, 253). Y (3) Dios, siendo simplicidad infinita, no esta
difundido como una emanacion de particulas pudiesen brotar de una
fuente para formar nuevas entidades de existencia. Como Creador, Ei
es el Autor de todas las cosas. El soplé en el hombre el soplo de la
vida y el hombre fué hecho de tal manera que €l manifiesta la
“imagen” y ‘“‘semejanza” de Dios; pero la vida humana no forma
parte de Dios como un elemento contribuyente en el Ser de Dios.
Todo lo que Dios es retiene su cardcter simple como Dios, indivisible
e invariable. Nada puede mezclarse sin la posibilidad de ser separado.
A esto hay que afiadir el hecho que una cosa que ha sido mezclada es
¢l producto de algiin otro ser y Dios es la Primera Causa de todas las
cosas y El no ha sido ni el producto de una mezcla ni la creacidon de
nadie. La simplicidad de Dios es esencial al mismo modo de Su Ser.

2. UNIDAD. Muy estrechamente relacionado al atributo de la
simplicidad se encuentra el de la unidad, estando la diferencia en que
aun si fuese posible mezclar a Dios a pesar de Su simplicidad, El
todavia seria una unidad, o uno en Si mismo. El todavia seria una
unidad o entidad Gnica si El, al igual que el hombre, estuviese
compuesto de materia y espiritu. Si solo hubiese un hombre en el
mundo, a él le seria aplicable la palabra unidad, si sélo pudiese haber
un hombre en el universo también a €l ‘habria que aplicar la
designacién de unidad esencigl. De igual manera la palabra unidad
debe de distinguirse del hecho que Dios es Espiritu ya que El podria
ser més que Espiritu puro y aln asi retener Su unidad.

La relevancia teologica de la palabra unidad en cuanto a DIOS s
refiere es que Dios es una esencia. El trinitarianismo no es triteismo.
Los unitarios no son mds defensores de la doctrina de la unidad
divina que los trinitarios. *Jehov4 nuestro Dios, Jehovd uno es” (Dt.
6:4). Toda la Biblia enfatiza el hecho de la unidad de Dios y en
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ninguna parte mas que en el Decdlogo. De igual manera esta escrito:
“Ved ahora que yo, soy yo, ¥ no hay dioses conmigo” (Dt. 32:39).
“Asi dice Jehovd, Rey de Israel, y su Redentor, Jehovid de los
gjércitos: Yo soy el primero, ¥ yo soy el postrero, y fuera de mi no
hay Dios” (Is. 44:6); “Y que no hay mds que un Dios” (1 Co. 8:4).
Este tema sublime no podria expresarse de manera mas convincente
y adecuada que como aparece en ¢l credo de Atanasio. Alli se declara
“que adoramos a un Dios trino, una trinidad en unidad; sin confundir
las personas ni dividir la substancia; pues hay una persona del Padre,
otra la del Hijjo, y otra la del Espiritu Santo; pero la Deidad del
Padre, 1a del Hijo, y la del Espiritu Santo es toda una, la gloria es
igual, la majestad es coeternal. Asi que el Padre es Dios, el Hijo es
Dios, y el Espiritu Santo es Dios, y atin asi no hay tres dioses, sino
un Dios” (citado por Watson, Institutes, 1, 474).

La unidad de Dios es una afirmacién. Esta no determina lo que
Dios es en Si mismo. La unidad solamente tiene que ver con Su
modo de existencia. La unidad, por lo tanto, no recibe ninguna
atencion por parte de algunos tedlogos al estudiar los atributos de
Dios. El lugar logico donde se da consideracion completa a este
asunto es en el estudio de la Trinidad (alli referimos al lector).

3. LA INFINIDAD. Este es un atributo de Dios que expresa una idea
negativa solamente en el sentido de que Dios es infinito y, por lo
tanto, no es finito. El hecho de la infinidad de Dios se¢ relaciona a
todos los atributos en que ellos son lo que son en grado infinito, o sin
terminacion. Dios trasciende todas las limitaciones impuestas por el
tiempo y el espacio. El no puede ser aprisionado ni por el tiempo ni
por el espacio. De la misma manera El conoce todas las cosas
perfectamente. El puede hacer que las cosas sucedan, ain referente al
crear como El quiere aparte de los medios o ¢l material, ¥ siempre en
perfeccién sin medida. En toda cualidad moral El esti completo
hasta la infinidad. :

Dios ha sido llamado *“El Absoluto” que es un esfuerzo por
expresar el hecho que El existe eternamente sin ninguna causa fuera
de S{ mismo y que solamente El es la causa suficiente de todo 1o que
es. Esto es infinidad demostrada hasta lo sumo.
~ 4. ETERNIDAD. Por medio de la palabra eternidad se expresa la
relacién que Dios sostiene con la duracién. Dios, siendo el Autor del
tiempo, no estd condicionado a €ste en manera alguna. El es libre de
actuar en relaciéon al tiempo, es igualmente libre de actuar fuera de
las limitaciones de éste. Actuando dentro del tiempo El dijo a
Abraham: *‘;Hay para Dios alguna cosa diffcil? Al tiempo sefialado
volveré a ti, y segln el tiempo de la vida, Sara tendrd un hijo” (Gn.
18:14). Y nuevamente: ‘“Pero cuando vino- el cumplimiento del
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tiempo, Dios envié- a Su Hijo, nacido de mujer y nacido bajo la ley”
(Ga. 4:4).

La palabra efernidad se usa de dos maneras: (1) para describir
aquello que es ya de la eternidad pasada, o que pertenece a la
eternidad futura. La creaciéon no tiene parte en la eternidad pasada,
ya que tuvo un principio. Por otra parte, tanto los hombres como los
angeles tienen cierta relacién con la eternidad futura, ya que ellos
nunca. dejardn de existir. (2) La eternidad es la manera mas adecuada
de describir el concepto de Io que es eterno. Es en este aspecto de la
eternidad que se designa a Dios como el “Dios eterno.” El es desde la
eternidad y hasta la eternidad. El problema en cuanto a como se
dispone del tiempo en la eternidad estd mas alla del entendimiento de
la mente finita. Asi mismo, es de poca consecuencia el especular
tocante a como y de que manera el tiempo comenzd y que, si en
verdad es asi, causard su fin. La pura idea de la eternidad es
demasiado amplia para el pensamiento humano. En relacién a esa
obvia verdad, el Dr. Samuel Harris ha escrito lo siguiente:

“El Ser eterno existe sin principio ni fin. La existencia limitada por el tiempo
tiene que tener un principio y puede tener un fin. Un ser limitado no tiene
ninguna garantia por si que ha de existir para siempre. Su existencia puede ser
terminada por el poder del cual depende. Esas limitaciones no existen en Dios.
En relacién a éstas no se presentan ningunas dificultades.

Otra limitacibn del ser en tiempo es que su existencia es transicional a través
de una sucesion de eventos, Esto por lo general causa mdas dificultad. La siguiente
afirmacién, hasta donde llega, parece darnos un verdadero significado. Dios
como Espiritu absoluto existe independientemente del tiempo. El tiempo, con el
universo condicionado por este, depende de El. Al actuar en el tiempo Dios
permanece a través de todas sus sucesiones y cambios inmutable y siempre el
mismo. El no esta en la cadena de causas y efectos. El no existe en transiciéon a
través de formas sucesivas del ser. En su ser y en sus atributos esenciales como
Espiritu personal, el es inmutablemente el mismo, el Eterno de quien todas las
sucesiones de eventos proceden y por comparacidn con quien como el criterio
invariable de sucesion es posible. El es el YO SOY. Aiin en nuestro propio ser
encontramos una analogia tocante a esto. Todo ser personal persiste en tener
identidad, mientras estd sujeto a actos sucesivos y cambios, Un hombre, a la
imagen de Dios en su personalidad racional y libre, también es un YO SOY; el
permanece siendo la misma persona, invariable en su personalidad y en sus
atributos esenciales, a través de todas Ias transiciones y cambios de su vida. La
materia estd en un estado de cambio constante y fluidez. Pero ain asi esto nos
da una analogia débil, Estamos obligados a pensar acerca de dtomos invariables
que no son afectados por todos los choques y movimientos de esta accion
energética desde que el mundo fué creado. Dios es invariable y eterno no
solamente en su ser y en sus atributos esenciales, sino también en la plenitud de
su conocimiento, sin aumento ni disminucién, y por lo tanto sin sucesion, Pero
asi como la ausencia en Dios de las limitaciones en tiempo no prohibe ni su
PI‘BSen_cia ni su actuar en este, de la misma manera tampoco prohibe su
conocimiento de las distinciones del tiempo ni de los eventos como presente,
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pasado o futuro. El universo en toda su existencia es un arquetipo de la razén de
Dios; €1 ve en este el mapa o plano de todo lo que se esti realizando
progresivamente en el tiempo. Pero él ve la diferencia entre un ser que existe en
el tiempo y otro visto sblo idealmente que existird en el futuro distante o que ha
existido en el pasado y ya no existe mas. Si el no supiese esto estaria limitado en
el tiempo. No tan sélo serfa El incapaz de actuar en éste, sino también de ver a
través de éste. Pero su Razdn es un ojo abierto, viendo todo lo que es, ha sido, o
serd, y viéndolo en su relaciébn al tiempo tal y como es medido por los
eventos . . . El propésito de Dios al realizar este plan maesiro en el universo
finito en las formas de tiempo y espacio es un plan invariable y eterno. Aunque
imanente y siempre activo en e! universo, él estd conduciéndolo progresivamente
a través de Su accidn dentro del tiempo. Y Su amor, que constituye su caricter,
es un eterno e invariable amor que El estd expresando continua y
progresivamente en todas Sus acciones de creacidn, preservacion, providencia y
redencibn.

El resultado a que hemos llegado es, no una eternidad como tiempo sin
medida, sino el Dios inmutable y eterno que existe en todo tiempo y que se estd
revelando progresivamente en el universo tal y como existe en el tiempo, Dios es
el YO SOY. E! universo es aquello que viene a ser. Dios es eterno. El universo es
la revelacidn progresiva y nunca completada de Dios en el tiempo y el espacio.

La eternidad de Dios esti relacionada con su auto-suficiencia. El no tiene
causa. Por lo tanto, él no puede tener principio. El trasciende toda la cadena de
causas y efectos. Por lo tanto, Elnunca puede dejar de existir.” Dios el Creador y
el Sefior de Todo, 1, 123-124,

5. INMUTABILIDAD. Como aparece en el New Standard
Dictionary (ed. de 1913), la inmutabilidad es el estado o cualidad de
ser aquello que “no es capaz de experimentar cambio, ya sea por
aumento o disminucion, desarrollo o evolucion propia; inalterable;
invariable; permanente; como, Dios es inmutable.”

Dios no estid sujeto a cambio alguno no importa cual sea la esfera
de relaciones. El no podria ser menos de lo que es, y, debido a que El
llena todas las cosas, El no podria ser mis de lo que es. El no puede
ser removido de ninglGn lugar, ni estd Su conocimiento ni su santidad
sujetos a variacion. La Escritura declara: “Dije: Dios mio, no me
cortes en la mitad de mis dias; por generacidn de generaciones son tus
afios. Desde el principio tu fundaste la tierra, y los cielos son obra de
tus manos. Ellos pereceran, mas tu permaneceris; y todos ellos como
una vestidura se envejeceran. Como un vestido los mudaris, y serin
mudados; pero ta eres el mismo, y tus afios no se acabardn” (Sal.
1.2:24-27); *Acordacs de las cosas pasadas desde los tiempos
antiguos; porque yo -soy Dios, y nada hay semejante a mi, que
anuncio lo por venir desde el principio, y desde la antigliedad lo que
alin no era hecho; que digo: Mi consejo permanecerd, y haré todo lo
que quiero” (Is. 46:9, 10); “Porque yo Jehovd no cambo; por esto,
hijos de Jacob, no habeis sido consumidos” (Mal. 3:6); “toda buena
dadiva y todo don perfecto desciende de lo alto, del Padre de las
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luces, en el cual no hay mudanza ni sombra de variacién” (Stg. 1:17).

No solamente hay ausencia de cambio-en Dios mismo, sino que
también los principios morales que €l ha establecido son de cardcter
permanente. Concerniente a esto, el Dr. Miley ha escrito: “La
historia sagrada revela un obligatorio cambio de estructura en las
antiguas dispensaciones de la religion revelada, y un gran cambio al
comparar las complicadas ceremonias del judaismo con las simples
formas del cristianismo, pero los mismos principios morales
permanecen a través de todas esas economias. Un cambio que ocurre
dentro de las esferas de la utilidad es completamente consistente con
la invariabilidad de Dios, mientras que los principios moraies
invariables son una profunda realidad de su inmutabilidad. Que él
considera la misma persona ahora con reprensible desagrado,y luego
con aprobacion de amor, no tan s6lo es consistente con su
inmutabilidad, sino también un requisito de esta o la luz del cambio
moral en el objeto de su camblada atencion” Teologl'a. Sistemcitica 1,
221).

Como ha sido sugendo por ¢l Dr. Mﬂey, algunos pasajes parecen
indicar que Dios estd sujeto a camblos ‘La ‘declaracion escrita en
Génesis 6:6, diciendo: “Y se arrepinti6 Dios de haber hecho hombre
en la tierra”, tiene que ser considerada a la luz de Numeros 23:19:
“Dios no es hombre para que mienta, ni hijo de hombre para que se
arrepienta.” En un capitulo (1 S. 15), estd escrito que Dios dijo: “Me
pesa haber puesto por ey 4 SduI” (vs. 11, 35); pero también dijo por
medio de Samuel: “Ademds el que es la Gloria de Israel no mentlra,
ni se arrepentird, porque no es hombre para que se arrepienta’ (v.
29). Dios, aunque es inmutable, no es inmoévil. Si El prosigue
consistentemente un curso recto, Su actitud tiene que adaptarse a
todo cambio moral que ocurra en ¢l hombre. ““La invariable santidad
de Dios requiere que El trate al malo diferente del justo. Cuando el
justo se convierte en malo, su trato hacia el tiene que cambiar. El sol
no ¢s inestable o parcial porque derrite la cera pero endurece el barro
—el cambio no estd en el sol sino en el objeto sobre el cual éste brilla.
El cambio en el trato de Dios hacia los hombres es descrito
antropomorficamente, como si fuese un cambio ocurrido en el
mismo Dios —otros pasajes con estrecha relaciéon con el primero que
ha sido dado sirven para corregir cualquier mal entendimiento. Avisos
de juicio no cumplido, tales como el de Jonas 3:4, 10, han de ser
explicados por medio de su naturaleza condicional. De ahi que la
inmutabilidad de Dios asegura que su amor se adaptard a s{ mismo a
todos los diferentes modos y condiciones de Sus hijos, para guiar sus
pasos, simpatizar con sus penas, contestar sus oraciones. Dios nos
responde mas prestamente que el rostro de la madre frente a las
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variaciones de su bebé” (Strong, Teologia Sistemadtica, p. 124).

6. OMNIPRESENCIA O INMENSIDAD. La relacion que Dios
sostiene con el espacio recibe la designacion de omnipresencia e
inmensidad El concepto de Dios presentado en las Escrituras es que
El estd presente en todo lugar. Tal nocion es dificil de comprender
por la mente finita. También la Biblia declara que Dios —cada una de
las tres Personas— reside en un lugar en un momento dado. Acerca
del Padre, se declara: *‘Padre nuestro que estis en los cielos” (Mt.
6:9); acerca del Hijo se declara que El, después de su ascensidn, “se
sentd a la diestra de la Majestad en las alturas” (He. 1:3); y
concerniente al Espiritu en Su relacion a la Iglesia, se dice: ““en quien
vosotros también sois juntamente edificados para morada de Dios en
el Espiritu” (Ef. 2:22; comp. Sal. 113:5; 123:1; Ro. 10:6, 7; 1 Co.
3:16; 6:19). Por otra parte, el Padre es visto en el Hijo y el Hijo en el
Padre (Jn, 17:21); el Padre es “sobre todos, y por todos, y en todos”
(Ef. 4:6); el Hijo estd presente donde dos o tres estdn reunidos en Su
nombre (Mt., 18:20; comp. 28:20; Col. 1:27). El Espiritu, al igual
que el Padre y el Hijo, habita en todo creyente (Ro. 8:9).

La dificultad para la mente finita surge cuando tanto la revelacién
como la razén abstracta afirman la omnipresencia de Dios. Todos los
altos seres conocidos por el hombre, incluyendo los dngeles, estin
limitados a un solo Iugar en un momento dado. Cuando ellos estin
agui no. estin alld. Las cosas materiales ocupan alguna parte o lugar
en el espacio, pero nunca lo ocupan todo. El espacio ha sido definido
como ‘‘la extension vacia de materia o cuerpo, y capaz de recibir o
contener materia 0 cuerpo” (citado por Dick, Teologia, 90). Es asi
que el espacio excede todo lo que contiene. Dios es la causa del
espacio. y por lo tanto no esti sujeto a este (comp. 1 R. 8:27). En
relacidn con Su creacion, incluyendo. el espacio, Dios es tanto
imanente como transcendente. Si el espacio estd limitado por
barreras, El lo sobrepasa de manera infinita. Es probable que las
palabras omnipresencia ¢ inmensidad representan ideas algo
diferentes. La omnipresencia naturalmente relaciona a Dios con el
universo donde otros seres estdn y como estando presente con ellos,
mientras que la inmensidad sobrepasa toda la creacion y se extiende
sin fin, -

Hay por lo menos tres argumentos que a favor de la inmensidad y
la omnipresencia divina son presentados por la razén abstracta. (1)
La perfeccion de Dios demanda que El esté presente en todas partes.
Si hubiese algin lugar donde El no estuviese, la mente humana
podria concebir un ser mayor que llenase todos los lugares y por lo
tanto Dios seria imperfecto hasta el punto en que El no responderia
a la idea de la inmensidad. Acerca de esta importante consideracion
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el Dr. Dick ha escrito: “El resultado es, que en nuestra opinion es
mejor para un ser estar en muchos lugares que estar en pocos, estar
en todos los lugares que estar en muchos. Suponer, por lo tanto, que
Dios existe solamente en una parte del universo, estar en el cielo pero
no en la tierra, circunscribir su esencia dentro de cualquier limites no
importa su extensién, seria concebirle semejante a sus criaturas. Seria
ficil imaginar un ser aiin mas perfecto, pues ciertamente seria mds
perfecto aquél ser que estuviese presente al mismo tiempo en el cielo
y en la tierra. Por lo tanto, parece que armonizar con la razén es
atribuir inmensidad a Dios” (/bid.; p. 99). (2) La propia naturaleza
de Dios requiere que El esté presente en todas partes. El ejercicio de
Sus atributos no estd limitado a uma localidad sino que es igual
dondequiera de ahi que, como El estd donde estan Sus atributos, El
es omnipresente. (3) Asi mismo, la raz6n también afirma que, debido
a que Dios no usd ningin mecanismo ni ningn agente en la creacion
y va que todo vino a existir al mismo tiempo, El estaba presente en
ese tiempo donde la creacidén tuvo lugar.

El error del panteismo que afirma que Dios es la suma total de
toda la vida que existe —el alma del universo— ya ha sido sefialado;
pero hay el peligro que la mente, al tratar de hacer real la
omnipresencia de Dios, lo haga concibiendo a Dios como difundido
por dondequiera en el sentido de que solamente una pequefia parte
de El estd presente en un lugar determinado, como lo esta la vida
humana, pero parcialmente presente; en cualquier parte del cuerpo
que éste ocupa. Dios, sin embargo, estd totalmente presente en todo
lugar. Si la naturaleza divina estd residente én muchos lugares, eso no
se realiza por medio de una difusién con el fin de que cada uno
pueda compartir una pequeifia parte de esa naturaleza. El esti
totalmente presente tan completamente como si no estuviese en
ningiin otro lugar —Padre, Hijo y Espiritu Santo~ en cada templo
humano en el cual El habita, y en toda parte de Su dominio. El Dr.
Samuel Clarke lo ha expresado bien al decir: *“Aquello que con mas
seguridad podemos afirmar, ¥ que ningin ateo puede decir que es
absurdo, y que sin embargo, es suficiente para todos los propésitos
sabios y buenos, es esto; que mientras todos los seres creados y
finitos pueden sblo estar presentes en un solo lugar a la vez, y los
seres corporales aun en ese lugar de manera muy imperfecta y
diferente, para cualquier propdsito de poder y actividad, solamente
por medio de las mociones sucesivas de los diferentes miembros y
Organos; la Causa Suprema, por el contrario, siendo una esencia
infinita y simplisima, y comprendiendo todas las cosas perfectamente
en si mismo, estd en fodo tiempo igualmente presente, tanto en su
esencia simple como por medio del inmediato y perfecto ejercicio de
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todos Sus atributos, en cada lugar de la gran inmensidad sin limite,
como si en realidad fuese todo un solo lugar” ( Discurso sobre el Ser y
los Atributos, p. 46, citado por Dick, Ibid., p. 100).

No es en ninglin modo razonable para la mente finita el suponer
que ésta puede entender el aspecto divino de la omnipresencia. Las
palabras del salmista expresan los pensamientos del mas sabio de los
hombres: “Tal conocimiento es demasiado maravilloso para mf; alto
es, no lo puedo comprender” (Sal. 139:6). Las Escrituras abundan en
declaraciones concernientes a la omnipresencia divina, y ningin
pasaje es mds directo y concluyente que el Salmo 139:7-12: “;A
doénde me iré de tu Espiritu? ;Y a donde huiré de tu presencia? Si
subiere a los cielos, alli estds ti, v si en el Seol hiciere mi estrado, he
aqui, alli tQ estas. Si tomare las alas del alba y habitare en el extremo
del mar, ain allf me guiard tu mano, y me asird tu diestra. Si dijere:
ciertamente las tinieblas me cubrirdn; atin la noche resplandecera
alrededor de mi. Aun las tinieblas no encubren de ti, y la noche
resplandece como el dia; lo mismo te son las tinieblas que la luz.”” A
esto bién puede afiadirse Amos 9:2: “Aunque cavasen hasta el Seol,
de alla las tomard mi mano; y aunque subieren hasta el cielo, de alld
las haré descender.”

Para los hombres sensibles, la omnipresencia de Dios se convierte
en un poder que controla los impulsos a las malas acciones. “Th eres
Dios que ve” (Gn. 16:13). Con igual efectividad, la omnipresencia de
Dios es una consolacion indispensable para el justo. El relacion a este
tema, el Dr. Dick ha escrito lo siguiente en su singular elocuencia:

“Por filtimo, para el justo esta doctrina es una fuente de abundante
consolacién. En todo lugar éste encuentra un amigo, un protector, y un padre.
(No anuncian su presencia la voz del trueno, el rugir del océano y la furia de la
tempestad? Los justos no tienen nada que temer, pués el amor hacia ellos
preside sobre las conmociones de los elementos, ;Ven ellos a Dios en las mds
tranquilas escenas de Ia naturaleza, en el progreso silencioso de la vegetacion, en
las sonrisas de los cielos, ¥ en los beneficios constantes que suplen sus
necesidades, e imparte tanta felicidad entre todas las clases de seres vivientes?
iOh!  jCuin delicioso es el pensamiento que El, en quien ellos han puesto su
confianza, estd tan cerca que ellos siempre pucden tener la seguridad de ayuda
presta y efectiva! Este pensamiento estid preparado para avivar toda escena, y
para endulzar cualquier condicién. Ha de hacer que los manantiales de gozo
irrumpan en el desierto seco y sediento, y vista el sequedal con gozo y verdor. Ha
de dar sabor a la comida insipida, y agua fresca. Ha de¢ alivianar la presién de la
pobreza y aliviar los dolores de la afliccion. Ha de disipar los honores de 1a
prisi6én, y consolar al exilado de su pafs y sus amigos. jQué pensamiento tan
sublime, que no podemos ir donde Dios no esté! Un buen hombre puede ser
privado de su reputacion, su libertad, todos sus bienes terrenales; pero el odio
mortal de sus enemigos nunca podria hacer brotar de sus labios la queja: “Me
habéis quitado a mi Dios, y ;qué mas me queda? ” Cualquiera que sean las
aflicciones que le aflijan y prueben su fe, y cnalquiera que sea el cambio de
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circunstancias que la providencia sabia le depare, aunque no haya ningn
corazdbn humano que simpatice con él, y ninguna mano bondadosa que active en
amistad, el puede expresar su fe ¥ su gozo con las palabras del salmista: “Con
todo, yo siempre estuve contigo; me tomaste de la mano derecha. Me has guiado
seglin tu consejo, y después me recibirds en gloria” (Sal. 73:23, 24). —Dick,
Teologia, p. 102).

7. SOBERANIA. Muchos escritores omiten la soberania de los
atributos de Dios. Esta es m4s propiamanete una prefrogativa de Dios
que un atributo y debe toda su realidad a las perfecciones divinas que
han sido nombradas. La soberania es ¢l fundamento mismo de la
doctrina de los decretos divinos, los cuales trataremos mds adelante.
Sin embargo, cuando contemplamos la trascendencia perfecta de la
Persona divina, se requiere que su soberania sea incluida. -

La soberania de Dios es discernida en la manera absoluta en que
todas las cosas han recibido su lugar correspondiente en la creacion,
en el haber designado al hombre sus dias y sus generaciones asi como
los limites de su habitacion, y en el ejercicio de la gracia salvadora.
Hay paz perfecta ¥y ¢l mas elevado destino para aquellos que,
conociendo la voluntad de Dios, se someten a ella. Hay penas y
angustias esperando por aquellos que, sabiendo la voluntad de Dios,
la ignoran. Debido a la soberania divina, el evangelio de la salvacién
en Cristo es presentado en muchos pasajes como algo que debe ser
obedecido. Nuevamenfte, la autoridad de Dios es revelada en el hecho
que cosas que eran solamente posible no fueron permitidas por El
hacerse realidad. En relaciéon a las cosas existentes, Dios estd en
absoluta autoridad, en la base de una o mas consideraciones. (1) El es
el Creador y su dominio es perfecto y final. El es libre de disponer de
Su creacidén como El quiere, pero Su voluntad, como se ha visto, estd
completamente guiada por las caracteristicas verdaderas vy
benevolentes de Su persona. Toda la majestad y la gloria pertenecen a
Dios. Todas las cosas materiales son Suyas mediante la mas absoluta
posesion. Los hombres mantienen propiedades mediante derechos
que solamente son temporales y permitidos por Dios. “Porque mia es
toda bestia del bosque, y los millares de animales en los collados™
(Sal. 50:10). (2) La autoridad de Dios estd establecida sobre los
redimidos mediante la obra de la redencion. Y (3) El esti en
autoridad sobre aquelles entre los redimidos que decididamente
rinden sus vidas a El. Las Escrituras expresan la estimacion de la
soberania de Dios como no lo podria expresar las palabras del
hombre: “Jehovd mata, y el da vida; el hace descender al Seol y hace
subir. Jehovid empobrece y €l enriquece; abate, y enaltece. Y El
levanta del polvo al pobre, y del muladar exalta al menesteroso, para
hacerle sentarse con principes y heredar un sitio de honor. Porque de
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Jehova son las columnas de la tierra, y é1 afirmo6 sobre ellas el
mundo” (1 S. 2:6-8); “Tuya es joh Jehova! la magnificencia y el
poder, la gloria, la victoria y el honor; porque todas las cosas que
estin en los ciclos y en la tierra son tuyas. Tuyo joh Jehovd! es el
reino, y t0 eres excelso sobre todos. Y las riquezas y la gloria
proceden de ti, y tii dominas sobre todo; en tu mano estd la fuerza y
el poder, y en tu mano el hacer grande y ¢l dar poder a todos” (1 Cr.
29:11; 12); *“Y no nos metas en tentacidbn, mas libranos del mal
porque tuyo es el reino, y el poder, y la gloria, por todos los siglos.
Amén.” (Mt. 6:13).

CONCLUSION

Los atributos de Dios forman un conjunto de verdades y fuerzas
que estan entrejidas y son interdependientes y que armonizan con
la Persona de Dios. El omitir u oscurecer cualquiera de estos, o
cualquier énfasis desproporcionado sobre cualquiera de ellos solo
puede conducir a un error fundamental de magnitud inconcebible.
Una gran tarea pesa sobre el estudiante de teologia para descubrir
esos atributos y exponerlos segiin la verdad. El Dr. Morris Roach ha
escrito lo siguiente tocante a esa comunion de los atributos de Dios:
“El error que hemos notado en relacién al énfasis anormal dado a los
atributos de Dios puede ser corregido por medio de la comunion de
los atributos. El pantefsmo, el politeismo, el deismo, ¢l materialismo,
el idealismo, y la evolucidon revelan anormalidades en el caricter de
Dios a los cuales suscriben sus creencias. Los errores de todos los
conceptos falsos de Dios pueden corregirse por medio de una
aplicacion de Su verdadero caricter como es total y sistematicamente
armonizado por medio de la comunién de esos elementos en Su
naturaleza. La teologia cristiana es el Gnico campo que estudia de
manera proporcionada y correcta el caricter de Dios como producto
de Sus atributos. No es posible atribuir poder a Dios en sentido de un
“simple poderio.” El caricter no puede ser producto del poder.
Solamente ¢l amor no es un atributo completo en si, ¥y no es, por si
solo, una base suficiente de su cardcter. El caricter completo y
perfecto no puede ser atribuido donde sélo existe una porcion de los
atributos de Dios. El caricter en Dios es el producto de todos Sus
atributos en relacién objetiva uno con el otro” (La Personalidad de
Dios, tesis sin publicar —1933—, Seminario Teologico de Dallas, ps.
174-175). El amplisimo tema del conflicto causado por el pecado
entre la santidad y el amor de Dios serd considerado bajo el tema de
la Soteriologia.

En lo que hemos dicho, nos hemos esforzado en presentar algunas
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caracteristicas acerca de las perfecciones de Dios. Se ha dicho
comparativamente poco cuando se considera el incomprensible
caricter y el Ser de Dios. Solo Dios puede declarar Su gloria. El es
Aquel de quien el hombre no debe pensar sin que su corazén se
inunde de la mas profunda reverencia. Dios es un enemigo terrible de
aquellos que le repudian; pero para aguellos —atn los mas
pecadores— que creen en Su Hijo, El es Su Dios, y todas sus
ilimitadas perfecciones obran a su favor, y esto garantiza que todo ha
de obrar para bien. .

“Por lo tanto, al Rey de los siglos, inmortal, invisible, al dnico
sabio Dios, sea honor y gloria por los siglos de los siglos. Amén.”



CAPITULO XV
LOS DECRETOS DIVINOS

En Sus Implicaciones Teologicas €l término decreto representa el
plan con que Dios ha procedido en todos Sus actos de creacion y de
continuacién. Elhecho de que El tenga un plan semejante no es solo la
deduccién justificada de la razon —siendo El perfecto en sabiduria—
pero es el fiel testimonio de la Biblia. Los numerosos pasajes que
aseveran el decreto, el propdésito, la presciencia, la predeterminacion
¥ la predestinacion, por las cuales se dice que Dios actua, convienen
para establecer la verdad de que, ya directa o indirectamente y como
se establecié en la Confesidn de Westminster, El origina y ejecuta
“todo lo que sucede.” Ninguna deduccién con respecto a Dios podria
deshonrarlo o confundir més que suponer que El no es soberano
sobre Sus obras, o que El no esta obrando de acuerdo a un plan que
articule los dictados de la infinita inteligencia. La imaginacién
humana podria pintar una situacion antes que cualquier acto creativo
de Dios fuese ejecutado, cuando Dios, como lo fue, tenia ante S{ una
variedad infinita de planes o disefios para escoger —todos y cada uno
representando un posible programa de accidn divina para alcanzar y
elaborar el que ahora estd en ejecucidon— seria razonable y da honor a
Dios ¢l llegar a la conclusién de que el presente plan como ha sido
ordenado y como se estd llevando a efecto es, y al fin se probard que
lo es, el mejor plan y propésito que podria haber sido proyectado
pot la sabiduria infinita, consumado por el poder infinito y que serd
la satisfaccidon suprema para el dnfinito amor. Un ejercicio tal de la
imaginacién tendria un. defecto notable, a saber, como ¢l de suponer
que el plan y proposito divinos que ahora estin en proceso no han
sido preparados desde la eternidad. Este hecho no sirve sino para
enfatizar el punto que tenemos a la vista, esto es, que el plan es tan
perfecto como su Autor. Es mas esencial aclarar el pensamiento de
las mentes devotas que toda sugerencia que tienda a denotar que Dios
no esti siguiendo un plan que sea digno de El, o que El estd
parcialmente en autoridad, o que El ha fallado y que esta tratando de
salvar algo del naufragio, o que El se estd conformando con las cosas
existentes sobre las que El no tiene control; serd descartado, a pesar
de los problemas inmediatos que crean la presencia del pecado y los
sufrimientos, se le acreditarin a Dios que, al fin, El habra efectuado
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lo que estd sdlo en consonancia con Su sabiduria y bondad infinitas.
Una evaluacién tal del presente orden se demanda a la luz de la
revelacién, ya considerada, como el caricter esencial de Dios, siendo
la (inica conclusién que la razdn sin prejuicios puede aprobar.

Al pesar los hechos de la soberanfa de Dios en la ejecumon de sus
eternos propositos, surgen problemas —problemas mas dificiles de los
que encontramos al pesar las verdades concernientes a la Persona y
atributos de Dios. En Gltima instancia, las realidades cognoscibles se
proyectan en el infinito pero sin el elemento de contradicciéon
aparente. En primera instancia, o al contemplar la soberania divina
como se ve sobre el control del universo por un Dios santo, en que ha
entrado el pecado y en el que se dice que hay libertad de accion de
parte de seres distintos del Dios soberano, surgen conflictos de
relaciones. Algunos de estos problemas no pueden ser resueltos en
este mundo; ni nunca los han sido resueltos aqui, ni lo serdn jamas.
En la discusidén previa el problema. que engendra la presencia del
pecado en el mundo lo abordamos a la luz de la presciencia divina.
Ahora ha de ser abordado a la luz de el propdsito y permision
divinos. Cuando este. problema es reducido a sus minimas
dimensiones, no quedan mdis que dos proposiciones: o (1) que Dios
es soberano que todo lo que siempre ha existido o que ha de existir
estd dentro de Su plan,.o (2) que El no es soberano y que mas o
menos lo que existe en el universp estd desafiando Su cardcter santo
y sobre lo cual El no tiene autoridad. La ultima proposicién, en la
forma extrema en que aquf es presentada, es descartada por todos los
individuos devotos y reflexivos, aunque muy a menudo se adopta
alguna modificacién de esa proposicidon como un alivio de la carga que
impone el problema del pecado en el universo de Dios. No se puede
conceder ninguna modificacién de la soberania divina sin retar el
mérito de Dios. Ni un vestigio de una concepcién laudable de Dios
queda en la mente del que tal cosa supone, hasta el grado mas
infimo, Dics ha fracasado, ha sido vencido, o no le esti dando
importancia al pecado. Dificultades insuperables surgen, en
apariencia, de estas dos proposiciones; pero las que engendra la
primera son mucho menos que las que engendra la segunda. Por
tanto, es mejor atacar las dificultades desde la posicidén donde se
sostiene la absoluta soberania divina'y dignidad de todas las obras de
Dios. Sin .duda seria digno de consideracién la manera justa y
autoritativa en que El ejecuta Sus fines. Habiendo establecido
mediante la investigacion de los atributos de Dios, Su cardcter santo,
Su infinita justicia, Su omnisciencia -y omnipotencia, es de Ia
incumbencia para la mente racional encarar las dificultades que
surgen cuar}do se intenta una verificacién de todo lo que la soberania
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de Dios demanda, desde el puntdo de vista de .todo 10 que se ha
probado que es Dios. A lo mejor, el entendimiento del hombre es
falible, y esta limitacion siempre ha sido demostrada por el modo
somero y' ligero con que el hombre trata con estas dificultades. El
suponer que-la sabiduria de los hombres no es un asunto serio; no
solamente, todos ellos deben haber sido hallados mentirosos sin
traspasar los linderqs de la revelacién concerniente a la corrupcion
moral del corazén humano. No obstante, es cosa mds seria el
sospechar de la sabiduria, santidad o autoridad de Dios. Moisés ha
registrado en Deuteronomio 29:29 que hay cosas secretas que
pertenecen a Dios, vy que hay cosas reveladas que pertenecen a los |
hombres. Es una tonteria suponer que las cosas reveladas incluye
t0£ lo que debe conocerse. El tedlogo no debe ser desvirtuado antes
bien, alabado aquel que, al confrontarse con las cosas secretas de
Dios, esté listo-para decir, yo no se. '
Respecto a las cosas reveladas puede decirse otra vez que
muchisimo de lo que pertenece a esa categoria no tiene lugar en el
divino mensaje para los no regenerados, para quienes las cosas de
Dios son, a lo mis, sdlo “locura” (1 Co. 2:14). Igualmente, mucho de
lo que esti revelado no pertence a todas las personas regeneradas
quienes, por su inmadurez o carnalidad, sdlo pueden recibir “la leche
de la palabra.” Muchas porciones de la revelacién divina siendo
clasificadas divinamente como “manjar sélido”, no son para los
bebés. El extenso dafio que se ha hecho en ciertos periodos de la
historia de la Iglesia por la predicacion indiscriminada a toda clase de
hombres de las doctrinas de la soberania, predestinacion y eleccibn,
va mds alld- de toda estimacién. Los hombres no regenerados no
tienen que ser gravados con la necesidad de acertar si son o no
elegidos. Dios habla a los que son absolutamente fieles con el fin de
que puedan ejercitar su fe en Su Hijo como su Salvador y por ende,
ser salvos. Los evangelistas al proclamar su mensaje a los perdidos
propiamente ignoran todos los problemas que surgen respecto a
aspectos pertenecientes a las condiciones obtendias antes de la caida
del hombre. Es suficiente saber para el inconverso que ellos estin
justamente condenados, y que se aseguran para ellos una perfecta
salvacion mediante la gracia salvadora de Dios en Cristo Jesis.
Distinto de esto, incumbe al estudiante de teologia, a quien se dirige
la’ mas profunda revelacién de Dios, el penetrar en lo que puede ser
¢onocido acerca de cé6mo ¢l hombre legd a perderse y 1o que podria
ocurrir en medio ‘de un universo en el que un Dios santo reina en
forma suprema. Hablando de la gracia salvadora de Dios para los
inconversos, el Obispo Moule declara: “Gracia es el complemento
inmerecido de la necesidad”, pero puede agregirsele, el evangelio de
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la gracia no incluye la discusién de temas oscuros y dificiles tales
como alrededor de la doctrina de la eleccion o de la permisién  del
pecado en el mundo. Ni tales temas son adaptados para hacer
retroceder a los santos tal como describe el Apostol cuando dice:
“Porque debiendo ya ser maestros después de tanto tiempo tenéis
necesidad de que se os vuelva a enseflar cudles son los primeros
rudimentos de las palabras de Dios; y habéis llegado a ser tales que
tenéis necesidad de leche, y no de alimento solido™ (He. 5:12).

I. EL DECRETO DE DIOS

La doctrina del decreto divino es solamente otro método de
asignar a Dios la posicidon de ser-la primera causa de todo lo que
existe. Hay un plan comprehensivo en que todas las cosas tienen su
lugar y del cual proceden. El Catecismo Abreviado de Westminster
afirma que “es su propésito eterno, segin el consejo de su voluntad,
por medio del cual, para su gloria, €1 ha predeterminado todo lo que
ha de suceder” (Pregunta 7). No obstante Dios no ha decretado nada
concerniente a si mismo —tal como Su existencia, Sus atributos, la
manera de Su subsistencia en tres Personas, o alguna relacion
inherente o asuncion de responsabilidades entre la Deidad. Ni ha
decretado Dios con respecto a Su propia existencia y actos
transitorios como que El se mandara a $1 mismo a crear, a sustentar y
a gobernar el universo. Fl decreto de Dios se relaciona a Sus actos
que no le son inmanentes e intrinsecos ¥ que estin fuera ‘de Su
propio Ser.

El término decreto de Dios aparece primero en singular, siendo
que Dios no tiene mds que un plan. El ve todas las cosas de una vez.
Por conveniencia, los aspectos separados de este plan pueden llamarse
los decretos de Dios; pero no debiera haber implicacion en esto de
que el infinito entendimiento de Dios avanza a pasos o en upa
sucesion. Y no hay posibilidad de que el plan sea alterado por
omisiones o adiciones. Ni es cierto que Dios sostenga un diferente
proposito desconectado concerniente a cada aspecto de Su Gnica
intencion. Con Dios hay un decreto inmutable abarcando en el
mismo cada detalle, aun la caida de un pajarillo. Es el conocimiento
divino desde la eternidad. “Dice el Sefior, que hace conocer todo esto
desde los tiempos antiguos™ (Hch. 15:18).

Hay que observar que Dios formé Su decreto en la eternidad,
aunque su gjecucion es en el tiempo. Siendo el decreto eterno, lo son
todas sus partes. En la mente de Dios es uno, aunque en su
realizacién hay sucesién. La misién de Cristo sobre la tierra fue vista
€n una concepcion, pero hubo un intervalo de treinta y tres afios
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entre Su nacimiento y Su muerte. El fue “destinado desde antes de 1a
fundacion del mundo, pero manifestado en los postreros tiempos™ (1
P. 1:20). Agustin afirma: *“Dios no quiere una cosa ahora y otra
luego; sino una, y de una vez, y siempre, ¢l quiere las cosas que
quiere; no una vez y otra, no ahora esto, ahora aquello; ni quiere
después lo que antes no queria, ni tampoco no quiere lo que antes
queria; porque Su voluntad es inmutable; y ninguna cosa mutable es
eterna’ (Confess., XII, XV, citado por Shedd, Theology, I, 395). El
poder para concebir una cosa como un todo antes que sea ejecutada
en ¢l orden en que su intencidn requiere, no estd enteramente fuera
de la linea de la mente finita. Hay toda razén para creer que Salomoén
previo y disefid cada detalle del templo antes que principiara ninguna
obra. Esa vision segun €1 fue tan comprehensiva respecto a aquellos
aspectos que habrian de ser ejecutados al final del proceso como en
cuanto a los que estaban al principio en orden al procedimiento. La
piedra del dngulo no es menos evidente en la mente del arquitecto
que la piedra del fundamento. Es cierto que la previsibn humana estd
sujeta a desarrollo y cambio, mutabilidad que nunca ocurre en la
vision del prototipo divino.

Habiendo asi enfatizado el caricter eferno del decreto divino, se
puede agregar que el decreto de Dios es sabio, siendo el producto de
la sabiduria infinita. Hay una razén digna para todo lo que Dios ha
hecho o ha de hacer. Aun Su permisién del mal, como la ira del
hombre, serd hecha para alabarle (Sal. 76:10). ** ;Oh, profundidad de
la sabiduria y de la ciencia de Dios! Cuin insondables son sus
juicios é inescrutables sus caminos! ” (Ro. 11:33).

Asi mismo, el decreto de Dios es libre. *“; Quién ensefié al Espiritu
de Jehova, o le aconseié ensefiandole? ;A quien pidié consejo para
ser avisado? ;Quién le ensefié el camino del juicio, 0 le ensefio
ciencia, o le mostro la senda de la prudencia? @ (Is. 40:13 - 14),
Estando solo cuando hizo Su decreto, Sus determinaciones no fueron
influenciadas por persona alguna. Aparte del hecho de que El debe
actuar de acuerdo a Su santidad y sabiduria, El era libre para hacer o
no hacer. Dentro de¢ la esfera de Sus perfecciones, el podia hacer lo
que quisiera. Estd cerca de la impiedad asegurar que Dios no podia
haber hecho otra cosa que lo que ha hecho, aunque es probable de
que El no kubiera hecho de otro modo, siendo guiado por lo que es
digno de Si mismo. Finalmente, el decreto divino es absolutamente
incondicional, Su ejecucién en ninguna manera es suspendida por
condiciones que pueden o no surgir. La nocién arminiana de que la
voluntad del hombre es soberana en su poder para resistir al
Todopoderoso ha de ser rehusada, siendo que dondequiera es
refutada en la historia de Ios tratos de Dios con los hombres. Dios



238 TEOLOGIA PROPIA: TEISMO BIBLICO

puede, por buenas razones, permitir que prevalezca la voluntad del
hombre; pero El no tiene que hacerlo asi. El tiene el poder sobre
cada voluntad para hacer que se cumpla Su buena voluntad. “Que
anuncio el porvenir desde el principio, y desde la antigliedad lo que
alin no era hecho, que digo: mi consejo prevalecerd, y haré todo lo
que quiero” (ls. 46:10). “Que hace todas las cosas segln el designio
de su votuntad” (Ef. 1:11). Tal declaracién no podria hacerse con
plena confianza si la ejecucién de Su propoésito dependiera de la
cooperacion de otros que tuvieran el poder de impedirla. Esta fase
del tema todavia se tratara mds detenidamente.

Se puede hacer referencia otra vez a la distinciébn entre
conocimiento que Dios tiene concerniente a eventos futuros, por el
que El reconoce ciertas cosas como meramente posibles pero nunca
llegan a la realidad y por tanto no han de ser incluidas en Su decreto
eterno, y cosas que son divinamente determinadas. De todo lo que Su
conocimiento y omnipotente poder pueden alcanzar, El se propuso
hacer sdlo algunas cosas, y ese propdsito hizo esas cosas seguras para
siempre. Hay los que en este punto introducirian otra distincion
dentro del conocimiento de Dios. Ellos alegan el reconocer ciertas
cosas —notablemente, los libres actos de los hombres— no del todo
provienen de Dios, sino mds bien de la criatura. Para estos actos libres
se afirma que Dios podria no tener otra relaciébn que tener
presciencia de lo que hard la criatura. Esta nocion es promovida por
los que sostienen que los decretos de Dios son condicionales,
terminando en que unos son escogidos para la vida eterna sobre la
base de la presciencia divina cuanto a su fe y obediencia. Esta teoria,
si fuera cierta, sostendria ia idea antibiblica de que, al fin de cuentas
los hombres son salvos a base de sus propios méritos y dignidad. Esta
pretension no sdlo se opone a la doctrina de la salvaciéon por gracia
sola, sino que deja la cuestion de ¢émo si Dios es el autor del pecado
sin respuesta y coloca a Dios en la indigna posicién de depender de
Sus criaturas. Las Escrituras, mientras reconocen una libertad de
accion en el hombre, no obstante, afirman que el hombre no estd
exento del control de su Creador. Se puede decir que Dios conoce
cuales serdn los actos de los hombres cuando se ponen bajo ciertas
circunstancias. Es igualmente cierto que El es el autor de las
circunstancias. Dios sabfa que Addn puesto bajo las circunstancias
que obtuvo, caeria. Dios podia haber arreglado el asunto de otro
modo, pero no lo hizo. La cuestion en cuanto a la relacién entre la
responsabilidad divina y la humana en un desarrollo tal, es compleja
sobremanera. Dios no falté en advertir 2 Ad4n, ni cuando pronuncié
la sentencia sobre €l después de' su pecado, Dios no asumid
responsabilidad alguna. Se pudiera haber observado mds ain que si
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Addn hubiera obedecido a Dios como El le habia ordenado, no
hubiera habido necesidad de un Redentor; todavia el Redentor tanto
como la necesidad de El estaban evidentemente en el decreto de Dios
por toda la eternidad (Ap. 13:8). Este problema, todavia por
considerarse mds completamente, estd lejos de alcanzarse, pero no es
resuelto por ninguna teoria que busca escapar de las dificultades a
través de la salida de una supuesta irresponsable presciencia divina.

Si no se hubiera acordado para los hombres un cierto
conocimiento de Dios, ellos podrian ser perdonados por la suposicion
de que Dios no 8abe lo que esti haciendo, que no tiene poder para
rescatarse a Si mismo del dilema a que la ignorancia lo hubiera
lanzado o que El no mantiene una norma de santidad. Tales
conclusiones pueden haber sido tomadas entre genfe pagana a los que
no les ha sido dada revelacion alguna. Pero Dios se ha revelado a los
hombres y éstos son sin excusa si sostienen conceptos de El que
desprecian Sus perfecciones. Los problemas existen, pero cada uno
debe ser afrontado vy resuelto --hasta donde puedan resolverse- sin la
menor desviacidon de la infinita dignidad de Dios. Cierto sistema de
teologia principia con el hombre se centra en el hombre y termina
con el hombre; v Dios es introducido unicamente cuando E] se
conforma a esta nociéon antropo-céntrica. Por otra parte, ciertos
sistemas de teologia principian con Dios, se centran en Dios y
terminan con Dios; y el hombre es introducido sélo cuando el se
conforma a esta idea teo-cénirica. Es obvio a cudl de estos dos
sistemas generales presta la Biblia su apoyo y cudl, al fin, da descanso
y satisfaccion al coraz6én del hombre El mas grande problema emerge
cuando el hombre dirige sus pensamientos a la soberania de Dios y
todo lo que ella implica. Estos problemas jamas se resuelven
minimizando a Dios, la santidad, el pecado, o la responsabilidad
humana. Los sistemas de teologia publicados que ya omitan el
decreto divino, o se opongan a la doctrina, son justamente
~ reprensibles. Ellos quitan el timén del barco y lo dejan flotar sujeto
dl viento y la marea. Es una deshonra atin para un hombre asegurar
que él no actiia con propositos, fines racionales a la vista, o que €l no
emplea medios dignos para realizar esos fines. La doctrina del decreto
divino eh si misma no introduce nada misterioso o profundo. Declara
que Dios disefia y decide antes de actuar, y que todos sus actos estin
en armonia con su caricter perfecto y con sus atributos. Los
problemas aparecen cuando el hombre, con su propio libre albedrio,
y ¢l hecho del pecado entran en escena.

El término decreto divino es un intento de reunir en una sola
designacién lo que las Escrituras refieren por medio de varias
designaciones —el propésito divino (Ef. 1:11), determinado consejo
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(Hch. 2:23), eleccion (1 Tes. 1:4), presciencia (1 P. 1:2; comp,
1:20), predestinacion (Ro. 8:30), la voluntad divina (Ef. 1:11), y Su
beneplicito (Ef. 1:9). Cuando se hace referencia a consejos divinos
no sugiere una conferencia de parte de Dios con otros seres, sino que
Sus consgjos son consumadamente sabios. Del mismo modo, la
referencia a Su divina voluntad no sugiere actos caprichosos o
irrazonables. La sabiduria infinita dirige la determinacion divina. Es
en este sentido que se dice que Su decreto es el “‘consejo de Su
voluntad.” Estos términos ciertamente significan que Dios actha
Ginicamente de acuerdo a un proposito eterno, el que reine todas las
cosas.

Cuando se procura llegar a un correcto entendimiento de la
doctrina del decreto divino, es esencial distinguir entre decreto y
predestinacion, y entre predestinaciéon y eleccion y retribucion. El
decreto divino abarca todo lo que fue y lo que estd en el futuro.
Cuanto habri de acontecer en el tiempo fue decretado desde la
eternidad, sea bueno o malo, sea grande o pequefio, ya sea efectuado
directamente por Dios o indirectamente por medio de sus agencias.
El decreto mismo provisto para las acciones libres de las criaturas é
incluye lo que a los hombres les ha placido llamar accidentes. Con
respecto a aquello de qué es lo bueno a distincién de lo qué es malo,
usualmente se hace una discriminacion la una es por ordenacidén
divina y la otra por permiso divino. El decreto divino abarca el
acontecimiento entero del universo incluyendo las cosas materiales y
las inmateriaies. El término predestinacion es restringido para
criaturas de Dios ya sean angélicas o humanas y prescindiendo del
hecho de que en las Escrituras ordinariamente se aplica a los buenos,
es, en su significado lato, aplicado apropiadamente a todos los seres
creados —algunos de los cuales son los elegidos y algunos los
reprobados. Una vez mds, eleccidon es més estrecha en su significado
que predestinacion, ya que se refiere sélo a los que estian en buenas
relaciones con Dios y destinados para eternas bendiciones; y opuesta
a esto esta la retribucion, designacidon que incluye a todos los que no
son elegidos.

De no haber entrado ¢l pecado en el universo y de haber quedado
todas las criaturas en su primer estado, es probable que no se habria
levantado objecién contra la doctrina del decrefo divino, con su
reconocimiento de la soberania. En esta conexion es digno de
notarse que hay vastos dominios del universo y esferas de la
autoridad divina en donde la soberania divina no ha sido
controvertida. Dentro de lo que es, comparativamente, una
excesivamente limitada porcion del universo, la santidad y el pecado
ahord estdn en disputa y la duracion de este conflicto estd restringida
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a esa inconcebible fraccion de la eternidad que representa el tiempo.
Quien en la eternidad pasada reiné supremo, reinard en la eternidad
venidera con todos los enemigos distribuidos. Es una improbabilidad
de magnitud inmensa —aun cuando se sujete sdlo a la razén— que El
que reina en toda la eternidad sobre el vasto dominio del universo,
omnipotente frente a aspectos morales que en Su eterno consejo El
ha permitido que existan por un tiempo limitado. Las Escrituras
afirman la indefectible soberania de Dios y nunca mds enfiticamente
que cuando predice el rdpido acercamiento de la hora cuando el
pecado no serd mds. Realmente, ;quién estd determinando la hora
cuando cesara el pecado? ;Ha de cesar por mero capricho? o ; es
que Dios no tiene mds relacién vital cuanto a su cesacion que preveer
que cesard? ;Quién hace que cesen las guerras? ;Por cudl poder o
autoridad Satands serd atado y confinado al abismo y finalmente
echado en el lago de fuego? ;Es un mero accidente, acerca del cual
Dios sélo prevé, que este universo todavia serd limipiado de toda
maldad? o ;es una fabula de que el Creador pronunciard todavia
sentencia contra todo enemigo? ;A solo Dios sea la majestad, el
dominio y el poder por siglos y para siempre! Amén.

Habiendo dirigido una débil nota de alabanza a Dios, ahora es
necesario —como es de la incumbencia de todo estudiante del teismo
biblico— prestar atencion a los problemas que engendra el tema de la
soberania divina. En una meditacion tal hay aspectos implicados que
son muy vastos para que la mente finita pueda sondear, y ninguna
persona inteligente y reverente, se sorprenderd al descubrir los limites
de su mente finita. Cuando se estd en los limites entre lo finito y lo
infinito, entre el tiempo vy la eternidad, entre la perfecta é irresistible
voluntad de Dios y la impotente y pervertida voluntad humana, entre
la gracia soberana y el pecado merecedor del infierno, ;quién entre
los hombres es demasiado orgulloso para no exclamar: Hay algunas
cosas que yo no entiendo.

Los aspectos dificiles no son la carga de ningin sistema particular
de teologia. Pertenecen propiamente a todos, y ninguno que suponga
que no tiene que ver con tales problemas es recomendable.

Es probable que estas cuestiones son dificiles en gran parte a causa
de los limitados conocimientos de la mente humana cuanto al
caricter esencial del pecado, del esencial, aunque ampliamente
diferente, alcance de la voluntad humana al compararse  con la
voluntad divina, y del verdadero y final proposito de Dios. Con estos
hechos preparativos en mente los problemas no son, como en su
amplitud general, sino realmente dos, a saber: (a) el problema moral,
o el hecho que el mal estd presente en un universo sobre el que Dios
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reina supremo, y (2) el problema de la voluntad, o la aparente
irreconciliabilidad del libre ‘albedrio del hombre y la soberania de
Dios. Estos son los que pasamos a examinar.

1. DOS PROBLEMAS BASICOS. {(a) EL PROBLEMA MORAL. La
presencia permitida del pecado en ‘el universo sobre €l que el
infinitamente santo Dios rige introduce un choque de ideas que en
todas sus implicaciones ninguna mente humana puede armonizar.
Considerando las dos realidades disonantes, es decir, Dios y .el
pecado, s cierto que.la solucién de la dificultad no se descubrird en
direccidn de ninguna presuncién de que Dios fue incapaz de prevenir
que el pecado acaeciera en el universo, o que El no puede hacer que
cese en cualquier momento de tiempo. Al mismo propésito, es cierto
que el dilema no serd arreglado o exonerado por ninguna suposicion
de que el pecado no es excesivamente pecaminoso-a la vista de Dios
—eso es lo que aborrece con perfecto aborrecimiento. El asunto
puede quedar sin medificacion de que Dios, quien. es activa e
infinitamente santo y quien es absolutamente libre en -todas sus
empresas, siendo libre para crear ¢ no crear y para excluir el mal de
lo que El habia creado, no obstante, ha permitido que aparezca el
mal y que siga su curso en esferas humanas y. angélicas. Esta
confusidon también se intensifica a un grado inconmensurable por el
hecho de que Dios sabia como permitid que se manifestara el pecado,
que a El le costaria el sacrificio-mds grande que para Dios es posible
hacer --aun la muerte de Su Hijo. Las Escrituras afirman con
abundante certeza que (a) Dios es Todopoderoso y que, por tanto,
no se podia imponer el pecado contra Su voluntad permisiva; (b) que
Dios es perfectamente santo y que aborrece el pecado
ilimitadamente; y (¢) que el pecado estd presente en el universo con
todo el dafio para los seres creados y que este dafio a causa de que
algunos dejan de entrar en la gracia redentora, seguiré sobre ellos por
toda la eternidad venidera.

Si las Escrituras afirman que una cosa es verdad, como fal ha de ser
recibida  por causa cristiana. Pareciera que alli hay un conflicto de
ideas, como se ha notado anteriormente, mas permanece el hecho de
que el relato biblico de cada asunto en consideracion es cierto, hay
que atribuir la dificultad al insuficiente entendimiento de la mente
humana. La Biblia no se propone a dar ninguna explicacién de esos
dilemas que el hombre: observa. Los aparentes conflictos de ideas
evidentemente no tienen realidad ni existencia en la mente de Dios.
Mediante un atento estudio de ciertos problemas pueden removerse
algunas dificultades.

(1) La Naturaleza Esencial del Pecado. Aunque el campo entero de
la hamartiologia estd indicado para este punto en la. presente



LOS DECRETOS DIVINOS 243

discusidn, su estudio completo ha de reservarse para su lugar correcto
como una subdivision de la Antropologia. El problema del pecado en
el universo de Dios es minimizado al grado infimo cuando se estudia
la precisa naturaleza del pecado. Muy a menudo se ha supuesto que el
mal es una ctreacidn divina y por lo tanto no llegd a realizarse sino
hasta que Dios le dio su lugar entre las cosas existentes; considerando

- que ‘el mal, como una realidad abstracta, no es cosa creada mds de lo
que es la virtud. Asi, tanto como ha existido Dios, ha existido la
virtud; y tanto como ha existido la virtud, ha habido un concebible
oponente de ella, aunque no habia la mas leve posibilidad que lo
opuesto de la virtud pudiera encontrar expresidon hasta que fuesen
creados los seres que tuvieren la habilidad de pecar. Una deduccion
tal no ha de ser juzgada aun como una moderada forma de dualismo,
o la presciencia.de Dios que previd el presente conflicto entre ¢l bien
y el mal y, en efecto, el mismo presente conflicto, su dualismo. En el
propdsito de Dios ;como podria haber sido muerto el Cordero, como
una ofrenda por el pecado desde la eternidad, si el hecho potencial
del mal no estuviese bajo la consideracion divina? Por otra parte, el
problema de coémo el mal podria entrar en el universo y hallar su
manifestaciébn sdlo por el permiso divino, es mds dificil de
comprender. Hasta donde tiene que ver el primer pecado del hombre,
habia un siniestro tentador presente a quien se le asigna mucha
responsabilidad; pero en el caso del primer pecado de los dngeles la
cosa es verdaderamente desconcertante, porque no habia ni una
tentacién exterior ni una depravacion interior presentes. Ciertamente
un permiso pasivo divino no genera una impelente disposicion para el
mal. Este aspecto de toda la averiguacidn por permitir el pecado es
sin duda su intrinseca esencia o naturaleza, y estd enteramente fuera
de la linea de la comprension finita.

Como a cudl proposito puede servir la presencia del pecado en el
universo, se han propuesto varias sugerencias, ninguna de las cuales,
ni todas combinadas, ha probado una respuesta completa a la
pregunta. (a) El proposito final de Dios que es llevar a 1os hombres a
ser semejantes a El, ellos, para alcanzar este fin, tienen que llegar en
cierto grado a conocer lo que El conoce. Ellos deben reconocer el
-cardcter malo del pecado. Esto lo sabe Dios intuitivamente, pero tal
¢onocimiento deben adquirirlo las criaturas sélo por observacién y
experiencia. Obviamente, si el proposito divino ha de llegar a
realizarse, se le debe permitir que el mal se manifieste. No estd
revelado lo que la demostracion del pecado y de su experiencia puede
significar para los dngeles. (b) Hay aquello en Dios que ninguna
criatura jam4s ha visto —aunque ellas han mirado Su gloria, Su
sabiduria y Su poder— especialmente Su gracia hacia los caidos y
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pecadores. Pero no es posible ninguna demostracion de la gracia, a
menos que haya objetos de la gracia, y no podria haber objetos de la
gracia aparte de la presencia y la experiencia del pecado. (¢) Asi
mismo, el principio del pecado —una cosa opuesta a la virtud— tiene
que ser traido a juicio final y completo. El universo tiene que ser
purgado de las realidades del pecado y sus posibilidades. Una cosa
abstracta no puede ser juzgada rectamente hasta que haya llegado a
ser concreta. Asf puede ser juzgada en su cardcter real, como lo fue
juzgada en la cruz. Pero el mismo hecho de llevar el mal a una forma
concreta incluia su presente manifestacion en el universo.

De estas sugerencias, proferidas por la razdn, se puede concluir que
el proposito divino primario fue ni evitar la presencia del pecado en
el universo, porque Dios pudo haberlo prevenido, ni disponer de €l
antes de su tiempo sefialado, porque su total realidad podria haber
terminado y sido descartado en cualquier momento por una palabra
de Su mandato. Que pueden haber muchos hijos en la gloria capaces
de cantar el cdntico de redencion (Ap. 5:9) y que el universo entero
puede ser limpiado de toda maldad son conocimientos sobresalientes
de los propositos divinos; pero estos fines deseados dependen
enteramente de su complacencia por la presencia del pecado en el
mundo. Una meditacion semejante nunca menguaria la estimacion
humana del aborrecimiento divino del pecado, ni habria ningin
estimulo para que una criatura peque. Que el pecado es infinitamente
malo estd demostrado por la ruina que ha traido entre los angeles, la
presente depravacién de la humanidad con todas sus calamidades, y
el hecho de que ningiin remedio para el pecado se pudo hallar a2 un
costo inferior que la misma sangre dei Hijo de Dios. Esti cerca de ser
imperdonable la presuncién de un ser finito que se atreva a evaluar y se
siente a juzgar el curso que Dios persigue. El es digno de confianza y
se puede confiar en El enteramente. “El hace bien todas las cosas™, y
es la esperanza valiosa de cada creyente de que estard satisfecho
cuando despertare a Su semejanza (Sal. 17:15).

(2) El Hecho de Permitir el Pecado. Los tedlogos calvinistas
generalmente han hecho la distincion en toda vez que aparece en
medio de todo lo que abarca ¢l campo del decreto divino, dividiendo
este vasto tema en dos colecciones —los decretos que ellos llaman
eficaces y los que llaman permisivos. Los decretos eficaces son los
que determinan las cosas que ocurren por causas fisicas (Job 28:26),
y por fuerzas espirituales (Fil. 2:13; Ef. 2:8, 10; 4:24). Los decretos
permisivos abarcan solo aspectos morales que son malos. El término
permisivo indica que Dios no promueve activamente la ejecucion de
los decretos que estdn de esta manera indicados. En contraste con los
‘eficaces, que activa el propésito divino que opera hacia el fin de que
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los hombres quieran y hagan Su buena voluntad, en via de permiso
“en las edades pasadas ¢l ha dejado a todas las gentes andar en sus
propios caminos” (Hch. 14:16); “les cumpli6é pues, sus deseos™ (Sal.
78:29; comp. 106:19). Con respecto a su voluntad permisiva se alega,
Dios determina no estorbar el curso de accién que Sus criaturas
persiguen; pero El determina regular y controlar las fronteras y los
resultados de tales acciones. John Howe ha dicho sobre este punto:
“La voluntad permisivg,de Dios es su voluntad de permitir cuanto El
piensa o dispone permitir, o, no impedir; mientras que lo que asi
quiere o determina permitir, El también se propone regular, y no
contemplar como un ocioso y frio espectador, sino disponer todos
aquellos permisos hacia fines grandes y sabios que le son propios”
{Decress, Lecture 1, citado por Shedd, Theology, 1, ps. 406-7).

Se le dari la debida consideracion al hecho que, al permitir el
pecado, Dios decreta lo que mds aborrece, y lo que, como se ha
notado, a El le costaria el mds grande de todos los sacrificios. Tal
decreto estd relacionado con Su “buena voluntad”, sdlo hasta el
punto en que, por razones que sdlo El conoce, permite la entrada del
pecado y su presente proceder. Se confiesa que el problema es una
dificultad admitida por todos, pero no queda sola. El permiso para el
mal continua con cada hora sucesiva de la historia humana. Lo que
en Sus propios consejos El no impidi6 en el principio, El no lo
impide en todo su desarrollo subsecuente. La manifestacion del mal
tiene que seguir su curso determinado y llegar a su meta propuesta.
El enfoque arminiano hacia la solucidon de este problema no asigna a
Dios relacidon alguna con la entrada del pecado en el universo mds que
El preveia lo que sucederia. Este punto de vista es totalmente
inadecuado, siendo que la presciencia de parte de Dios conlieva,
necesariamente, toda la fuerza de un soberano propoésito. Una cosa
que no es segura no puede ser prevista, y nada puede ser seguro hasta
que el soberano decreto de Dios lo hace tal. Se levantan objeciones
contra la doctrina del decreto divino por algunos en el terreno de
hacer necesarias las acciones humanas. Pero la acciéon humana no es
menos necesaria cuando se considera desde el punto de vista de la
presciencia que desde el del decreto divino. La menor de todas las
cosas que Dios prevé pueden ser no menos ciertos que el universo
misino. Dios cre6 a los dngeles y a los hombres con el pleno
conocimento que pecarfan. La razéon mantiene que la responsabilidad
por los problemas de Su creacion, al fin de todo, caen sobre el
Creador. En ninglin punto se permite a las criaturas el determinar la
responsabilidad desde ellos hasta Dios. Cuando Dios pronuncio juicio
contra Adan. El no dijo, Parcialmente yo soy culpable puesto que yo
te crié. La culpa cayd sobre Adén solamente. La raza cayd con Addn
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y llegd a ser lo que es, “hijos de ira” (Ef.2:3), ¥ el pecado original
con todo su fruto nunca estd eslabonado con Dios en manera alguna.
Este principio prevalece as{ como en la esfera de los galardones que
todavia han de ser dados a los fieles. Todo mundo debe saber que
todas y cada una de las virtudes o servicio digno es efectuado por el
poder - habilitador dei Espiritu de Dios; todavia, al conferir sus
galardones, no se espera que Dios diga Yo reclamo la mds grande
participacion en todo lo que vosotros hicisteis por mi. El honor y
crédito por el servicio descansari sélo sobre el fiel indivisible como si
ellos Ia hubieran efectuado en su propia fuerza,

El mal permitido divinamente en la esfera humana se extiende a
través desde el primer pecado de Adan. Estd escrito que Dios
endurecio el corazén de Faradn a fin de que s€ pudiera hacer una
demostracidén completa del poder -divino. A través de esa
demostracion todos los egipcios llegaron a conocer algo de Jehovd
(14:4). Otra vez, y como una revelacidbn concerniente a la actitud de
Dios hacia el pecado, es obvio el hecho que Dios mandé a Adédn no
pecar, y todavia, a menos que Adin pecara, no habia necesidad de
Redentor, Redentor del cual se habia decretado en las edades pasadas
eternas antes de Addn, que El vendria (Ap. 13:8). De modo similar,"
Dios dijo al Rey Sadl que si hubiera guardado los mandatos que le
habia dado, su casa hubiera sido establecida para siempre (1 S.
13:13); sin embargo se habia determinado por decreto y se habia
predicho proféticamente que el trono eterno y reino de Israel habria
de venir a través de la tribu de Judd y no de la de Benjamin, a 1a que
pertenecia Sadl (Gn. 49:10). Al mismo objeto se puede percibir que,
en la controversia entre Jehova y Satdn segin se describe en los
primeros dos capitulos de Job, Satin admife que no puede testificar
nada contra Job a menos que Dios se lo permita; y estd escrito que
Jehovi le dio el permiso a Satin. De nuevo, la experiencia de un
individuo que peca es sugestiva. Después que se ha cometido el
pecado, el que peca podria decir: Dios tiene la culpa. El me pudiera
haber evitado pecar. No obstante, eso no lo dice el pecador, puesto
que en su interior hay conciencia de que solo él es el responsable. Los
martires hubieran podido haber prevenido el pecado de homicidio
por parte de sus ejecutores si se hubieran retractado de su posicion
relativa a la. verdad en cuestibn. Aun Cristo mismo podria haber
prévenido a un incontable niimero de personas del inmensurable
pecado de la crucifixion del Hijo de Dios, si hubiera descendido de l1a
Cruz. Todo esto sugiere el hecho obvio que meramente evitar el
pecado no siempre es el asunto primario.

Con todas estas situaciones a la vista, la mente sincera rehusa el
achacar el pecado a Dios, ya sea directa o indirectamente.
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Entonces, se puede concluir que, el pecado esti en el mundo
porque Dios lo permite, lo que El aborrece perfectamente y que,
-siendo soberano, tenia poder para impedir su manifestacion si El
“hubiera escogido hacerlo asi. El que El no haya impedido la
manifestacion del pecado demuestra que El, siendo quien es, debid
haber tenido un propésito a la vista distinto de evitar el pecado.
Aqui, como en ninguna otra parte en €l universo, el fin justifica los
medios.

b. EL PROBLEMA DE LA VOLUNTAD Esta dificultad se presta
a varias presentaciones. En general se puede afirmar asi: Si Dios es
soberano y sélo pueden ocurrir las cosas que estin determinadas en
Su decreto, (hay alguna esfera exceptuada en que la criatura humana
pueda ejercitar su. libre albedrio? O, de otro modo, ;podria la
voluntad humana actuar siempre fuera de la voluntad de Dios? Y si
no, ;es su acto libre?

Para los problemas planteados en estas preguntas, se han
formulado respuestas mids o menos claras. Pero antes de considerar
estas respuestas, es bueno dar alguna atencién a la naturaleza precisa
" de los problemas incluidos.

Como primeras criaturas, asi angeles como hombres fueron alegre

y perfectamente sujetos a la voluntad de Dios. Tal, verdaderamente,
es el presente estado de los angeles santos y no hay necesidad de
inquirir en cuanto a ellos y como ejercitan su voluntad. Estdn
determinados a hacer solo lo que agrada a Dios. Libertad para actuar
de otra manera se acordd para ellos tan plenamente como para
aquellos idngeles “que no guardaron su dignidad” (Jud. 6). Ellos
continuaron en su voluntad ¢ indudablemente continuardn haciendo
asi por toda la eternidad. El primer pecado cometido en el cielo y en
el universo mismo, lo fue cometido por el mas grande de todos los
“angeles y antes —quizd edades antes— de la creacion del hombre. El
angel que pecod primero en el cielo es descrito tanto en su persona
como en su puesto sefialado por Dios, en Ezequiel 28:11-15 y bajo el
titulo de “‘el principe de Tiro.” La naturaleza de ese pecado esta
registrada en Isaias 14:12-14 en donde el dngel es presentado bajo el
‘titulo de Lucero, hijo de la mafiana”, y en donde el preciso cardcter
de su quintuple pecado se revela. Se verd que el pecado consiste en ¢l
gjercicio de la voluntad del dngel en oposicion a la voluntad de Dios.
Ninguna imaginacién podria pintar, ni lenguaje alguno podria
expresar lo terrible del momento cuando por primera vez, una
criatura se opuso a la voluntad soberana de Su creador. Fue el mismo
ser que como una consumacién de su propio pecado ha dicho: ““Seré
semejante al Altisimo™ (Is. 14:14), que mds tarde aparecié en el
jardin del Edén y, siguiendo a la creacién del hombre, alli aconsejé al
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primer hombre y la primera mujer el ser como Dios {Elohim, comp.
Dn. 5:11). La traduccion de la versibn de 1909 dice *“‘seréis como
dioses” queda abierta a cuestiones, siendo que el nombre de la
Deidad que usa aqui el Espiritu es Elohim. Es un nombre plural,
ciertamente, pero es el original de donde se deriva el titulo Dios que
es casi universalmente traducido a través del Antiguo Testamento. EI
que habia pecado y caido diciendo: “Seré semejante al Altisimo™,
ahora propone al hombre que por desobediencia sea como Dios. S6lo
en ese respecto —independencia— podria tanto el dngel como el
hombre ser como Dios.

Contra todo esto, se ha revelado que la perfecta humanidad de
Cristo fue enteramente sujeta a la voluntad de Su Padre. Estd escrito
acerca de El que “entrando en el mundo dice: ... He aqui que
vengo . . . oh Dios, para hacer tu voluntad” (He. 10:5-7; comp. Sal.
40:6-8). Podria no ser perfecta humanidad o criatura la que no estd
completamente sujeta a la voluntad de Dios; y el primer paso en la
salvacion por parte de aquellos para quienes s¢ ha provisto la
redencidn es que ellos obedezcan el evangelio (Hch. 5:32; 2 Ts.1:8;
He. 5:9; 1 P. 4:17). Con esta provision a la vista no hay necesidad de
que nadie se pierda de los que quieran ser salvos.

La eleccidén humana de lo que es bueno, como escoger lo que es
malo se origina en el inferior, ¢como la volicion del individuo y es
libre en el sentido de que el individuo no es consciente de que alguna
necesidad sea impuesta sobre él.. Toda accion humana estd incluida en
este concepto. Siendo que la acciébn humana es restringida no por
otra cosa que por la persuasidon moral o por emociones, la pregunta ¢s
hasta qué punto es libre la voluntad humana’ En contra del sentido
de libertad de accién que experimenta el individuo, la Escritura
ensefia que hay restricciones multiples sobre la voluntad. En cuanto a
los inconversos se asegura que ellos siendo hijos de desobediencia
Satands les da la energia (évepyéw —energéo) (Ef. 2:2), hecho que
denota casi un dominio ilimitado sobre los que asi son-energizados.
En cuanto a los regenerados la revelacidon es que “Dios es ¢l que en
vosotros produce” (évepyéw) (Fil. 2:13), hecho que denota un
dominio de Dios casi ilimitado sobre los salvos. Asi la familia humana
entera ~—tanto Ios inconversos como los salvos— estd incluida, y nadie
de éstos serd libre por una influencia superior. Esta influencia, tan
pronto como lo es, puede ser totalmente desconocida dentro de la
linea de. la experiencia humana. La Biblia afirma pienamente que
Dios influencia a Ios no regenerados, hasta cierto punto, as{ como
Sa“_més y el poder de la naturaleza caida influencian al regenerado.
La influencia de Diossobre los inconversos debe ser ejercitada si alguna
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vez ellas han de volverse a El con fe salvadora. Cristo declard:
“Ninguno puede venir a mi, si el Padre que me envié no le trajere”
(Jn. 6:44); y el Apbstol ha escrito por el Espiritu: “Por gracia sois
salvos por medio de la fe; y esto no de vosotros, pues es don de Dios”

(Ef. 2:8; comp. Fil. 1:29). Se produce mucha confusién por las
afirmaciones de que Dios en ocasiones impide la visién espiritual y
endurece corazones. El ordend con respecto a Israel: “Engruesa el
corazdn de este pueblo, y agrava sus oidos, y ciega sus ojos, para que
no vea con sus 0jos, ni 0iga con sus 0idos, ni su corazdn entienda, ni
se convierta, y haya para el sanidad” (Is. 6:10). Este es un juicio:
sobre la nacién por sus. malos caminos y sirve también como la
ceguera del pueblo, como se predijo, a través de la era presente en la
que los judios y gentiles igualmente son puestos frente a la gracia
salvadora de Dios y Su propdsito en cuanto al llamamiento de la
Iglesia (Ro. 11:25). Siete veces afirma que Dios endurecié el corazén
de Fara6n (Ex. 4:21; 7:3; 9:12; 10:20, 27; 11:10; Ro. 9:17, 18), ¥
tres veces se dice que Faraén endurecié su propio corazén (Ex.
8:15, 32; 9:34; comp. Dt. 2:30. Nota, también Ex. 7:13, 22; 8:19).
Asi también se registra en 2 Tesalonicenses 2:11 que Dios dari a la
gente de la edad de la tribulacibn venidera “un poder engafioso™ (o
mejor “operacion de error”) para que crean la mentira. Este engafio
es con el fin de que todos ellos puedan ser juzgados, los que no
recibieron el amor de la verdad para ser salvos. No es un mero acto
permisivo aqui o en el caso de Faraon. Definidamente se dice que
Dios es la causa de estos estados del corazon, asi como es la causa de
la cegliera de Israel. En estos ejemplos, como en otros a menudo,
aparentemente Dios no pid¢ ser exonerado de la responsabilidad
directa de las causas-que se le atribuyen a El. Es cierto que en los:
‘ejemplos arriba citados, Dios no crea el corazon malo, sino mas bien
saca a una accién manifiesta lo que estd latente dentro del corazén
con ¢l fin de que pueda ser juzgado. “De manera que de quien quiere,
tiene misericordia, a quien quiere endurecer, endurece” (Ro. 9:18).

La voluntad de la criatura es una creacion de Dios y en relacion a
ella Dios no sustenta ni timidez ni incertidumbre. El hizo la voluntad
de la criatura como un instrumento por el que El puede cumplir su
propésito soberano y es inconcebible que alguna vez se frustre Su
propésito. En cuanto a la paciencia de la soberania de Dios sobre
todas sus criaturas, el estudiante deberia leer con reverente atencion
Isaias 40:10-31 y Job 38:1-41:34.

Al ejercitar Su voluntad el hombre s3lo estd consciente de su
libertad de accion. El determina su proceder por las circunstancias,
pero Dios es el Creador de las circunstancias. El hombre es impelido
por emociones, pero Dios es capaz de originar y de controlar cada
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una de las humanas emociones. El hombre se enorguilece de que él se
gobierna por juicio experimental, pero Dios es capaz de fomentar
cada uno y todo pensamiento o determinacién de la mente humana.
Dios moldeard y dirigira en todas las causas secundarias hasta que Su
propio eterno proposito sea una realidad. ;De qué otra manera
podria El cumplir sus pactos que El ha encomendado al control de
las acciones y destinos de los hombres para el fin del tiempo y para la
eternidad? Su eleccidn es segura; porque a los que predestind a ellos
—no mas, no menos— llama; y a los que llama, a ellos —no més o
menos— El justifica; y a los que justifica, 3 ellos —no mds o menos—
El glorifica. Cuando predestina, El asume la responsabilidad de crear,
llamar, salvar y de completar de acuerdo a Su propésito. Al llamar El
los mueve para creer para la salvacion de sus ailmas, a los que El ha
escogido. Al justificar El provee un sustituto y eficaz Salvador quien
por Su muerte y resurreccion El es legalmente capaz de colocar al
primero de los pecadores en una relacion tan perfecta con El como la
de Su propio Hijo. Y al glorificar, El perfecciona todo ese amor
infinito que ha proyectado. El nGmero preciso que ha de ser
glorificado es precisamene el nimero y los mismos individios —no
mds ni menos— que El predestind. Cada uno ha creido, ha sido salvo,
ha sido perfeccionado y presentado, como Cristo lo es, en gloria. Los
hombres entran conscientemente en esta gran empresa solo por fe, o
sea respondiendo al Hamamiento eficaz. Naturalmente, a ellos les
" parece que ellos, actuando libremente dentro de la restricta esfera de
su: conciencia, determinan cada cosa. Su accidn es vital porque ni un
eslabon en la cadena de Dios puede faltar, El punto en donde surge Ia
equivocacidon es con referencia al hecho que, hasta donde su
conocimiento les sirve, ellos estin seguros que actan libremente; con
todo, cada persona verdaderamente regenerada testificard que €l no
hubiera vuelto al Sefior aparte de esa toda importante atraccion
divina de su corazén. La eleccién divina es absoluta. Si esto le parece
a alguien que es quitar las cosas de las manos de los hombres y
encomendarlas a las manos de Dios, al menos debe concederse que,
cuando asi se encomienda 3 Dios, ]as cosas estdn en buenas manos y
éste, después de todo, es el mismo universo de Dios en donde El tiene
derecho soberano para "hacer segin los dictados de Su propia
veluntad. También debe concederse que la esfera de la .accibn
humana, hasta donde puede significar alguna cosa en la esfeta de la
conciencia humana, es dejada en perfecta libertad de accién. No
debiera considerarse un crimen de parte de Dios el que El revele a Sus
elegidos que Su poder soberano y propésito estin operando a través
Y sobre todas las fuerzas humanas y causas secundarias.

Escribiendo de la solucion propuesta del problema que engendra
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las dos voluntades, el Dr. John Dick afirma: .

“Aquf venimos a una cuestion que ha comprometido la atencion y ejercitado
la inventiva, y confundido la sabiduria de los hombres en todos los siglos. Si Dios
ha preordenado todo cuanto ha de suceder, es necesaria toda la serie de eventos;
¥ la libertad humana es quitada. Los hombres son instrumentos pasivos en las
menos de su Hacedor; ellos no pueden hacer nada sino lo que secreta e
irresistiblemente son influenciados a hacer; por tanto, ellos no son responsables
de sus acciones; y Dios es el Autor del pecado. A esta objecién se replica, que el
decreto divino es extrinseco a la mente humana; que no ejerce fuerza o
influencia sobre nuestras facultades; y que, mientras asegura el futuro de los
eventos, los deja para gue sean ejecutados en el ejercicio de nuestra li" ~rtad.
Mientras determina que algunas cosas habrian de suceder necesaria.uente,
determina que otras cosas han de suceder libremente. Dios ha decretado, no sélo
que los hombres actlien, pero que ellos lo hagan libremente, y en consonancia
con su racional naturaleza. El determina el acto, pero los hombres siendo agentes
libres, era posible, con respecto a su libertad abstractamente considerada, que
ellos pueden actuar de modo diferente. No obstante, cuando Ud. ha reflexionado
sobre esta respuesta, ¥y la ha despojado de su forma técnica, Ud. hallard que no
vale nada. Unicamente dice, que, a despecho del decreto, de DlOS, el hombre
retiene su libertad de accién, y por con _Eulente nos evade con una aseveracmn
bajo el pretexto de darnos una explicacion. Creyendo que todas las cosas estdn
inmutablemente fijadas en los consejos divinos, queremos saber cémo Ia
predestinacién es consistente con la libertad. ;Con qué propdsito se nos dice que
Dios ha decretado que algunas cosas sucederin necesariamente, y que otras,
libremente? ;Qué informacibn nos da esta respuesta? ;Cudl duda resuelve?. La
pregunta queda en pie, ,Como pueden ser libres tales acc10nes que fueron fijadas
de modo que no se puedan evadir? ‘

Es un método més inteligible explicar el asunto por la doctrina, que hace
consistir la libertad en el poder de accion de acuerdo con la .inclindcién
predominante, o los motivos que aparecen mds fuertes a la mente. Las acciones
que son el efecto de la volicién son libres, De cualquier manera que se produ;era,
el estado de mente que hizo que la volicidn surgiera, la libertad del agente no es
mayor ni menor. Es su voluntad sola la que ha de ser considerada; y no los
medios por los que ha sido determinada. Si Dios preordenié ciertas accicnes, y
colocod a los hombres en tales circunstancias que.las acciones se efectuardn-de
acuerdo con las leyes de la mente, no obstante los hombres son agentes morales,
porque ellos acthan voluntariamente, y son responsables de los actos que ellos
m.lsmos han consentido hacer. La libertad no consiste en la libertad de acci6n,
sino en la opcidn de actuar. La opcibn es determinada por algo en la mente
migsma, o pof algo que desde afuera influencia a la mente; pero cualquiera que
sea la causa, la opcidn hace la accion libre, y al agente responsable. Si se-admite
esta definicién de libertad, Ud. verd que es posible reconciliar la libertad de la
voluntad con los decretos absolutos; pero no tenemos que librarnos de cada
dificultad. Esta teoria hace aparecer las acciones humanas tan necgsarias como
las mociones de la materia de acuerdo a las leyes de la gravitacién y de la
afraccién; y el hombre ‘aparece como una méquina, consciente de sus
movimientos, y consintiéndolos, pero impelido por algo diferente de si mismo.

Sobre un tema de tal naturaleza nadie debiera avergonzarse de reconocer su
ignorancia. No se nos pide que reconciliemos los decretos divinos y la libertad
humana, Es suficiente saber que Dios ha decretado todo lo que ha de suceder, ¥y
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que los hombres son responsabies por sus acciones. De estas dos verdades se nos
afirma en las Escrituras, y la Gltima €$ confirmada por el testimonio de la
conciencia. Sentimos que somos libres, aunque no independientes de Dios; de
modo que podemos excusarnos a nosotros mismos cuando hemos hecho nuestro
deber, y acusarnos cuando lo hemos descuidado. No debiera existir en nuestras
mentes sentimientos de aprobacibén y de reprobacion referente a nuestra propia
conducta o la de otros hombres, si creemos que los hombres son necesariamente
agentes, Pero ¢l lazo que conecta los decretos divinos y la libertad humana es
invisible, “Tal conocimiento es demasiado maravilloso para nosotros; es sublime,
no lo- podemos alcanzar.” Si todas las cosas en la religidn fueran niveladas a la
comprensiébn de la razén, no habria lugar para la fe. Es mejor creer
humildemente, que razonar con presunciébn. Y todos estos razonamientos
pueden llamarse presuntuosos, cuando conducen a negar la inmutabilidad de los
consjeos divinos, ¢ de la libertad de la voluntad humana; que al hombre lo hace
una maquina, y a Dios, el autor del pecado.” —Lectures on Theology, p.186.

2. PREDESTINACION. El témino predestingcién significa
predeterminar el destino. El conjunto dé verdades que representa este
vocablo es propiamente una subdivisién del decreto divino. No tiene
relacion con el destino de las cosas materiales, pero en su significado
més amplio concierne al destino de todas las criaturas inteligentes,
incluyendo a los angeles y los hombres. Por voluntad de revelacion
especifica, poco se sabe del destino de los 4angeles. Se asume que los
santos dngeles permanecerdn en ese estado y que se verdn en la
ciudad eterna (He.12:22-24). Los angeles que no guardaron su
dignidad son destinados al lago de fuego (Mt.25:41; comp.
Ap.20:10), 'y no hay ‘insinuacién alguna que se haya ofrecido
redencién para ellos. Una révelacibn mucho mis determinante se
halla en 1a Biblia ¢on relacion al destino de los hombres. Y tan seguro
como que Dios ha preordenado cualquier cosa que ha de suceder, el
futuro de cada ser humano esti sefialado en el plan eterno de Dios.
Igual que la doctrina més grande del decreto divino, este aspecto
particular de la predestinaci6n estd atestado de perplejidades, todas
las cuales, puede creerse, se deben a las restricciones que rodean a la
mente humana. Siendo que la predestinacion divina se ensefia en Ia
Biblia sin diminucion, hay que aceptarla y creerla. Los racionalistas
procuran - modificar esta- revelacidn; como era de esperarse, ha
resultado en grandes complicaciones.

Aparte del destino predeterminado que pertenece a Israel y a las
naciones que heredarén la tierra”, la doctrina de la predestinacion cae
en dos divisiones, a saber, (1) eleccibn y (2) retribucién. En su
significado primario y basico el término retribucion tenfa que hacer
tanto con las recompensas que se acreditan a los salvos como con los
castigos que se acumulan para los perdidos. Elecciéon y retribucion,
son contraparte la una de la otra. No puede haber eleccién de alguno
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que no implique el rechazamiento del otro.

a. ELECCION. La eleccidon que se promulga en las Escrituras,
aparte de la elegida nacion de Israel —que no estamos considerando
ahora— es aquel favor de Dios, notablemente una plena y libre
salvacion, que es acordada para algunos, pero no para todos. Se dice
de algunos que son “escogido en el Sefior” (Ro.16:13);
“escogidos . . . para salvacion™ (2 Tes.2:13); “escogidos... en él
antes de la fundacién del mundo” (Ef.1:4); “predestinados para ser
adoptados hijos” (Ef.1:5); “los predestind para que fuesen hechos
conforme a la imagen de Su Hijo” (Ro.8:29); “elegidos seglin la
presciencia de Dios” (1 P. 1:2); y “vasos de misericordia que El
preparé de antemano para gloria” (Ro.9:23). El término eleccién no
debiera construirse para significar solamente un propoésito divino
general para proveer salvacion para todos los hombres. Se refiere a un
expreso proposito divino para conferir salvacion para algunos, mis no
para todos. Ni debiera inplicar el término que Dios bendeciri a los
que crean. Més bien especifica a aquellos que creerdn. Algunos, pero
no todos:\estén escritos en el libro de la vida de] Cordero. La evasion
de las claras palabras de las Escrituras no asegura nada en la
comprension de este mds solemne tema. Cualquiera que pueda ser el
caso de los no elegidos, en cuanto a los salvos se dice que El “nos
salvo y llamé con llamamiento santo, no conforme a nuestras obras,
sino segiin el proposito suyo y la gracia que nos fue dada en Cristo
Jestis antes de los tiempos de los siglos” (2 Ti.1:9); “Segiin nos
escogié en él antes de la fundacién del mundo, para que fuésemos
santos y sin mancha delante de €1” (Ef.1:4).

" No es una mera arbitrariedad en la eleccion divina, porque Dios en
esto, como en todo lo que El hace, se gobierna por infinita sabiduria,
santidad y amor. Como base de Su eleccién, El no previo diferencia
de cariacter de uno superior a otro. Su eleccion no estd basada en
dignidad anticipada. La eleccion es un acto de la-gracia aparte de las
obras. Ni la fe ni las buenas obras son causa de la eleccion divina.
Ellas son mas bien el fruto de la eleccidn. Los hombres no son
primero santos y entonces escogidos; sino que son escogidos, y
entonces, santos. Fue para que pudieran ser santos que fueron

“escogidos. El destino de los hijos de Isaac fue determinado antes que

ellos hubiesen hecho algo bueno o malo, para que ¢l hecho de la
soberana eleccion de Dios permaneciera sin complicaciones
(R0.9:11-13). El hecho de que una supuesta eleccidon condicional es
la creencia de la mayorfa, se debe, indudablemente, a la renuencia
por parte del hombre de admitir que ninglin mérito reside en su ser
natural.

Con el mismo propésito, la eleccién de Dios es inmutable. Algunos
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han contendido que estd en el poder del elegido el frustrar los
calculos del Todopoderoso. Se han escrito opiniones tales como
éstas: “Es falso decir que la eleccion estd confirmada desde la
eternidad.” “El hombre puede invalidar su eleccion.” Ellos “por si
mismos pueden cambiar de creyentes a incrédulos,” de elegidos a no
elegidos. Para estos maestros no hay palabra u obra de Dios que sea
segura. A pesar de que Dios ha dicho: “Acordaos de las cosas pasadas
desde los tiempos antiguos; porque yo soy Dios, ¥y no hay otro Dios,
y nada hay semejante a mi, que anuncio lo por venir desde el
principio, y desde la antigiledad lo que afin no era hecho; que digo:
Mi consejo permanecerd, y haré todo lo que quiero” (15.46:9,10). .

Los supralapsarios sostienen que el proposito final de Dios en la
creacion es la manifestacion de Su perfeccidn y que Su misericordia
se revelard en la eleccion de algunos y Su justicia se revelard en la
reprobacidon de todos los otros. Asi se declara una solemne verdad;
pero entonces ellos avanzan hacia una inconsistencia. Para alcanzar su
deseado fin, ellos alegan que Dios primero decreté crear al hombre y
entonces c¢olocarlo en circunstancias en donde caeria, y enviar a Su
Hijo para morir por los que escogid para salvacion. En este arreglo, se
ve a Dios tratando la caida del hombre solo como un medio para
lograr un fin, Los hombres fueron elegidos o reprobados antes del
decreto concerniente a la caida y sin referencias a la caida. Asi ellos
no fueron vistos como pecadores, sino como criaturas, y ¢omo tales
ellos fueron escogidos o reprobados sin una base para su reprobacion
o sin una ocasion para el ¢jercicio de la gracia, El efecto de éste
bosquejo doctrinal es robar a  Dios toda su piedad y amor y
presentarlo como uno que desatiende el sufrimiento de sus criaturas.
Una respuesta tal puede contestar la fria y errada razén humana,
pero desprecia totalmente el abundante testimonio de la Palabra de
Dios en donde la compasion divina es enfatizada.

Los sublapsarianos afirman que, en el orden de Su decreto electivo
Dios primero permitié la caida y entonces determiné el destino de
los hombres desde ese punto de partida como una posicidn sin
méritos delante de El. Esta posicién a lo menos provee un terreno
para el ejercicio de la gracia y upa base para la condenacién de los
perdidos.

Estrechamente relacionada a la controversia lapsariana esti Ia
pregunta de si algunos que son predestinados en vida fueron asi
escogidos en vista del hecho que Cristo moriria por ellos, es decir,
por Su amor, o que El murié por ellos porque ellos eran los elegidos
de Dios. La ltima pareceria ser verdad, siendo que Dios primero
amd al mundo y, a causa de es¢ amor, Dios dio a Su Hijo unigénito.

La doctrina de la eleccidbn es una enseflanza cardinal de la
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Escritura. Indudablemente estd acomparfiada de dificultades que son
una carga para todos los sistemas de teologfa por igual. Con todo,
ninguna palabra de Dios puede ser alterada o descuidada. No se gana
la menor ayuda cuando se recuerda que la revelacién y no la razom, es
la que conduce a la'fe. Cuando la primera ha hablado, a la ultima se
le asigna el papel de escuchar y asentir.

b. RETRIBUCION. En el propdsito de Dios hay algo que es
llamado retribucion. Como un acto divino, el término significa que
algunos son rechazados cuando no son elegidos. La palabra
pretericion se ha preferido por los que son menos severos.
Seguramente, ningln creyente precavido escogeria términos en
relacién a la condenacion de los perdidos que sean innecesariamente
fuertes. El tema es de sobresaliente solemnidad y no hay evidencia de
compasion cuando los hombres se expresan a proposito respecto al
futuro estado de los no regenerados en términos 4speros y crueles. Es
un tema que siempre le saca ligrimas a uno. Al escoger la palabra
pretéricion se intenta implicar que [ios no asume actitud activa
alguna hacia los no elegidos mas que pasatlos por alto, dejindolos
bajo la justa condenacién que merece su estado de perdicion, Asi se
supone que, en algin grado, Dios es relevado de responsabilidad si se
afirma en cuanto a El que El pase por alto mds bien que reprueba a
los no elegidos. Tales distinciones son mas un engafio de palabras que
una discriminacion de los hechos. Aparte de este terrible tema y bajo
ninguna circunstancia mads andloga, tal seleccion de palabras
elaboradas dificilmente se podrian aguantar. Es imposible escoger
activamente a alguno de entre un grupo y no, al mismo tiempo y por
el mismo proceso, rechazar activamente a los restantes. Sin embargo,
existe una real distincion en la manera divina de tratar con una clase
al compararla con la otra.

Nuevas y completas bendiciones inmerecidas s¢ ofrecen a los
electos, mientras que los no elegidos cosechan solamente la justa
recompensa de su estado de perdicion. Dios hace por una clase lo que
no hace por la otra, pero ambos agregados pasan ante su mente y se
convietten en objetos de Su determinacion. En la Biblia se usan
expresiones en extremo dolorosas para describir la decisién divina

- respecto a los no elegidos. Ellos “no estin escritos™ en el libro de la
- vida (Ap.13:8); son ‘“‘vasos de ira preparados para destruccion”
(Ro.9:22); ellos fueron “desde antes... destinados para esta
condenacion” (Jud.4); ellos “tropiezan en la palabra, siendo
desobedientes; a lo cual fueron también ordenados” (1 P.2:8). Se
dice que Dios ama a unos menos que a los otros (Mal.1:2,3). Algunos
son llamados “la eleccién™, y otros son llamados *‘el resto”
(Ro.11:7). Una lectura desapasionada de Romanos, capitulos nueve
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y once, llevard a la seguridad, sea que los hombres crean o no
respecto al asunto, la Palabra de Dios es valiente en declarar que unos
estan destinados para bendicion y otros lo estdn para experimentar
condenacion. Las limitaciones humanas y el perverso razonamiento
dificilmente pueden juzgar rectamente sobre estos sujetos. Es claro
que la condenacion de los no elegidos no es aparte de una debida
consideraciéon de su indignidad. Se presenta a Dios como un objeto
de adoracidén y amor, por lo cual El no podria ser revelado como Uno
que Unicamente ejercita autoridad separada de la bondad y la justicia.
El verdadero problema podria plantearse as{: ;Estaba Dios solo
decretando la reprobacién de los transgresores de Su santa voluntad?
En otras palabras, ;Es el mal digno de eterna separacion de Dios?
Sobre este tema la mente humana no puede arrojar luz. Lo que es la
verdadera naturaleza del pecado, segiin la evalia Dios quien es
infinitamente santo, el pecado asume la calidad de infinito.
Naturalmente surge la pregunta: ;No podria Dios haber elegido para
salvar a todos? Con el mismo fin se levanta otra pregunta: ;Al
reprobarlos a todos no podria El haber sido justificado? Para todas
esas preguntas, aunque sinceras, no hay respuesta posible. Estd
probado que Dios es digno de confianza indisputable, y se asegura
que El estid haciendo lo que es mejor. Esa conclusidon serd
comprendida por todos cuando el deber sea cumplido. En una
compaiifa, El estd demostrando Su gracia; en la otra se puede ver Su
justicia. Los no elegidos son juzgados por sus deméritos, mientras que
los elegidos, que en todo respecto son como indignos, son hechos el
objeto de Su gracia. .

Un peligro que puede resultar de prestar atencién a estos temas
debido a la incomprension humana, es que puede el corazon, con el
tiempo, perder de vistala revelacién que Dios es de infinita compasion,
no queriendo que ninguno perezca, y a causa de esa verdad ninglina
persona, no importa cuan pecadora sea, que desee ser salva, no'le es
necesario caer de esa gracia eterna. La invitacion es para todos. Nada
es mas agradable para Dios que el ejercicio de Su gracia. .

La razon estd en sinfonia con la revelacion cuando asegura que
cada parte de la creacién de Dios servird para un propdsito, y la
revelacidon agrega que redundard en Su gloria; aun la ira del hombre le
alabard (Sal.76:10). De este modo se insintia que ninguna maldad
traspasara los limites de lo que al final serd para Su gloria. El que los
malos pueden contribuir para la gloria final de Dios ha sido bien
afirmado en la Confesion de Westminster: ““El resto de la humanidad,
le plugo a Dios, segiin el inescrutable consejo de Su voluntad, porel
cual El extiende o rehusa la gracia, segin le plazca, para la gloria de
Su soberano poder sobre sus criaturas, pasar por alto, y ordenarlas
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para deshonra e ira por su pecado, para alabanza de Su gloriosa
justicia” (cap. III, sec. VII).

3. OBJECIONES A LA DOCTRINA DEL DECRETO DIVINO.
Discusiones casi interminables han surgido sobre la doctrina del
decreto divino y su subdivision, la predestinaciéon. El mayor
desacuerdo entre los sistemas calvinista y arminiano se centra en este
punto. Ninguna fase del sujeto se ha descuidado y es imprictico, si
fuera posible, el acometer en esta obra una revision o andlisis de estos
extensos argumentos. Las bibliotecas teolOgicas corrientes estdn
repletas de este material.

Con respecto a las objeciones ¢n general se puede decir: Aun la
razdon en su estado antes de la caida no hubiera calificado para
sentarse como juez de la revelacion sobrenatural. jCuédnto menos
puede hacer esto la razdén caida! El Espiritu Santo ha hablado, y la
soberana determinaciofn de Dios es tan claramente mantenida en las
péginas de la Biblia como son cualesquiera de las prerrogativas de los
hombres. Después de todo ;qué conoce el hombre acerca de Dios o los
temas comprendidos para lograr esos fines que la infinita sabiduria ha
predeterminado? No le conviene al mis sabio de los hombres
especular aun sobre lo que Dios debe o no debe hacer. Mucho de lo
que se ha escrito sobre este tema se distingue por su chocante
irreverencia. Las objeciones a la doctrina del decreto divino
comunmente son de dos clases, a saber: (1) Los que comprenden el
cardcter moral de Dios, v (2) Los que comprenden la agencia moral
del hombre. Sobre el (ltimo, no agregaremos una palabra mas alld de
lo qué se ha dicho antes.

a. LA JUSTICIA DE DIOS. Se ha objetado que la Predestinacion
representa a Dios como uno que hace acepcion de personas. El
podria ser uno que tiene respeto de personas si entre todos los que
merecen El salvara a unos y pasara por alto a los otros; pero ninguno
de los de la raza humana caida tiene en sf mismo base para hacer tal
reclamo ante Dios. Los que El salva son salvados sin el mis leve
respeto a mérito humano. Dios obra en la gracia salvadora como un
soberano y no como un juez. La Palabra de Dios, que con tanta
insistencia afirma la absoluta autoridad y libertad de Dios, también
declara por boca del apostol Pedro: “En verdad comprendo que Dios
no hace acepcion de personas” (Hch.10:34; comp. Lev.19:15). Con
temas inmediatos a la vista, los hombres inquieren el que Dios haya
traido a la existencia a criatura alguna sabiendo previamente que se
perderia para siempre; pero esta pregunta implica que Dios era libre
para crear 0 no crear, también asume que la felicidad de cada ser
viviente es el objetivo divino primario. Aunque tal suposicion es la
conclusion  natural deﬁun ser humano ego-céntrico, tiene poco o

-
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mngun apoyo de las Escrituras. La pregunta en su totalidad penetra
mas alld de las fronteras del entendimiento humano y puede sélo
propender a pensamientos equivocos concernientte: a Dios.

b. EL AMOR DE DIOS. Se ha disputado que siendo que Dios se ha
revelado como amando a todos los hombres es consistente que no
repruebe a ninguno. En un intento para satisfacer esta afirmacién
algunos Redencionistas Limitados se han fincado en que Dios sélo
ama a los elegidos; pero tal conclusion evidentemente fue aicanzada
muy lejos de las ensefianzas de la Biblia. No sdlo es contraria a la
ensefianza biblica,sino que deshonra a Dios y estorba toda libertad en’
la predicacion del evangelio. Hay una . verdadera dificultad
involucrada en este reto; no obstante es ficilmente posible que,
mientras tiene un genuino y universal afecto por todas Sus criaturas y
desea para ellas lo bueno —1lo que es el testimonio de las Escrituras—
todavia por grandes razones no reveladas a los hombres, El no
satisface todos sus deseos. Los hombres inteligentes repri‘men sus
deseos y afectos en interés de méas grandes fines. Tal accidn es tan
posible en la linea de la razén dmna como lo es en la linea de la
razén humana.

c. LA PREDESTINACION PREDETERMINADA - QUE LOS
HOMBRES PECARIAN. Tal inferencia pudiera parecer repugnante
superficialmente para algunas mentes que tengan algin fundamento.
Ya se se ha indicado que ni la Biblia ni la conciencia de los hombres
jamas acusan a Dios de promover el pecado; ni-las Escrituras
retroceden en la aseveracidn de que Dios ha preordenado todo lo que
debe suceder. Esas aparentes contradicciones son armonizadas en
Dios, si no en la mente humana. Ninguna ilustracioén esclarecedora de
esta contradiccibn aparente se puede hallar que la que estd implicada
en la muerte de Cristo y el eterno proposito de Dios en esa muerte.
Dios habia determinado que Su Cordero fuera muerto y predijo que
Su muerte seria a manos de hombres malos. Su prediccién aun habi
anticipado las mismas palabras que estos hombres: proferirian al
tiempo de la muerte de Cristo (Sal.22:8). La manera de la muerte de
Cristo y las palabras precisas de sus ejecutores no fueron meramente
preconocidas por una prevision que nada determina. Estos hombres
malvados hicieron su deber y pronunciaron sus palabras bajo esa
necesidad que impone la predetermiancion; pero dentro de la esfera
de la conciencia de estos hombres, ellos hicieron precisamente lo que
querian hacer sin pensamiento de necesidad. Ellos se hubieran
ofendido con vehemencia si hubieran tenido alguna sugerencia de que
ellos estaban cumpliendo a la letra el méis importante decreto de
Dios. La extrafia armonia entre predestinacion y pecado- humano es
aseverada en Hechos 2:23: “Este, entregado por determinado consejo
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y anticipado conocimiento de Dios, prendisteis y matasteis por
manos de los inicuos, crucificindole.”

d. LA PREDESTINACION Y LOS MEDIOS PARA SUS FINES.
Esta objecién pregunta, ;los elegidos se salvarin ya sea que ellos
tengan interés en su salvacion y se conformen o no a la verdad? En
respuesta esta establecido que la predestinacion incluye todos los
medios requeridos y anticipa todos los pasos para alcanzar sus fines.
Si los elegidos han deé ser llamados y justificados a fin de estar
preparados para la gloria, Dios afirma que El cuidard de su
llamamiento y de -su justificacién. El Hamamiento incluird la
respuesta salvadora, que en su ejercicio experimental serd para cada
individuo como la accién sin ayuda de su propio libre albedrio.
Habiendo de este modo decretado el libre albedrio como el paso
necesario en ¢l cumplimiento de Su eterno proposito, se vuelve tan
esencial a la vista de Dios como cualquier otro eslabén en la cadena.

e.. LA PREDESTINACION Y LA PREDICACION DEL
EVANGELIO. Las preguntas de la objecidn son: {a) la necesidad de.
la predicacion del evangelio a los que son elegidos, (b) la inutilidad de
ésta a los que no lo son, ¥ (c) la sinceridad en la predicacion del
evangelio--a los que no son elegidos. El primer problema ha sido
resuelto en el parrafo precedente. Respecto al segundo problema, se
puede afirmar que ningiin hombre sabe quiénes son y quiénes no son
elegidos, por tanto, la instruccion divina a los predicadores es de ir
por todo et mundo y predicar el evangelio a foda criatura., Respecto a
la sinceridad divina en ofrecer el evangelio a los que no son elegidos,
se puede observar que uno de los pecados de los perdidos por el que
un justo castigo descansa sobre ellos es el pecado de rechazar a
Cristo, o sea, el de la incredulidad. Es evidente que ningin
rechazamiento puede afirmarse de aquellos a quienes no se les ha
predicado el evangelio, y propiamente, no 10 han rechazado
{Ro0.2:12).

f. LA PREDESTINACION Y EL FATALISMO. El término
fatalismo puede significar que todas las cosas estin tan
predeterminadas por Dios que no es posible ninguna escogencia
humana o “que todos los eventos, incluso la escogencia humana,
estdn absolutamente determinados en una forma mecdnica por sus
causas fisicas antecedentes; determinismo fisico” (New Standard
Dictionary, s. v.). Se logra este concepto siempre que la soberania de
Dios es forzada para excluir la libre actuacion del hombre, o cuando
Dios no es tomado en cuenta y los hombres imaginan que son
guiados por fuerzas ciegas sobre las que ellos no tienen control. La
eleccibn mas importante que el hombre puede hacer es aceptar a
Cristo como su Salvador, y sdlo se apela a la voluntad del hombre
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para esta decisién. Si el hombre es libre en el dominio de las cosas
mas vitales y eternas, se supone que él es igualmente libre en asuntos
de menor importancia.

g. EL DECRETO DIVINO Y EL SUFRIMIENTO HUMANO. Este,
la altima de las objeciones a la soberania divina por examinarse, apela
a la sabiduria y bondad de Dios en las preguntas en vista del
sufrimiento y de la muerte que estin sobre el mundo. Se indica una
teodicea, esto es, una defensa de la dignidad de Dios frente a todo el
dolor y la agonia que hay en el mundo. Mucho de lo que ha pasado
ya en esta discusidn ha sido hacia el fin de que Dios pueda ser
vindicado contra las conclusiones de la incomprensién humana. Las
proporciones de cualquier teodicea naturalmente serin detemminadas
por el nimero de problemas presentados para su consideracion.
Unicamente ¢l problema del sufrimiento humano queda en este
inventario. Este tema ha estado ante la raza desde los dias de Job.
Los hombres han estado confundidos, no sélo por la presencia del
sufrimiento humano en el mundo donde Dios, quien es infinita
bondad reina, pero por el hecho de gue a menudo los malos prosperan
mientras que los piadosos languidecen en sufrimiento y pérdida.
Como estd escrito en el Salmo 73, el escritor testifica que él era
“azotado y castigado” todas las mafianas mientras él miraba la
prosperidad de los malos. No fue sino hasta que él entré al santuario
cuando comprendid sus propositos. Dios se ha revelado a s{ mismo a.
los Suyos que estan en el mundo. Ellos son capaces de elevar su
presente angustia a causa de la seguridad superior con la que el
conocimiento de Dios los enriquece.

El sufrimiento puede, ser como una disciplina para los santos .o
como un castigo para los pecadores {1 P.3:17). En cualgluier caso no
hay sino una Mano que la otorga —El que nunca yerra o falla— en™
quien se puede y se debe confiar implicitamente; El que de en medio
de estas tinieblas de maldad todavia manifestard su propia justicid
como el medio dia. El sufrimiento es un medio que Dios usa para la
manifestacion de Su mas perfecta voluntad. El nunca se equivoca;
nunca falla. “Amados, no os sorprenddis del fuego de la prueba que
os ha sobrevenido, como si alguna cosa extrafia os aconteciese, sino
gozaos por cuanto sois participantes de los padecimientos de Cristo,
para que también en la revelacion de Su gloria os gocéis con gran
alegria. Si sois . vituperados en el nombre de Cristo, S3ois
bienaventurados, porque el glorioso espiritu de Dios reposa sobre
vosotros. Ciertamente, de parte de ellos, él es blasfemado, pero por
vosetros €l es glorificado. Asi que, ninguno de vosotros padezca
¢omo homicida o ladrén, o malhechor, o por entremeterse en lo
ajeno; pero si alguno padece como cristiano, no se avergiience, sino
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glorifique a Dios por ello” (1 P.4:12-16). Aun Cristo con todas sus
perfecciones no escatimd el sufrimiento. Esta escrito: “‘Puesto que
Cristo ha padecido por nosotros en la came, vosotros también armaos
del mismo pensamiento; pues quien ha padecido en la carne, termino
con el pecado” (1 P.4:1).

Escribiendo sobre el tema general de las objeciones a la doctrina
del decreto divino y con una palabra de oportuna advertencia, el Dr.
John Dick afirma:

“Puede ser que no sirvan para un gran porpdsito el acumular objeciones
contra la infalibilidad de los decretos divinos, o de la responsabilidad del
hombre; ponerles atencibn cuando otros las proponen; revolverlas en nuestras
mentes; confundirnos al intentar contestarlas, y permitirnos el ser inquietados y
dudar porque nuestros esfuerzos no tienen éxito. Aunque probiaramos a nuestra

. absoluta satisfaccién, como muchos lo han hecho, que los decretos de Dios no

son absolutos, o que el hombre no es libre, todo lo que hemos ganado es,
confirmar nuestras mentes en la creencia de una falsedad; porque ambas
doctrinas deben ser verdaderas, siendo que estin expresamente declaradas en las
Escrituras. Inclinémonos ante su autoridad, y regulemos nuestros pensamientos y
nuestra conducta por sus decisiones. Si todavia oponemos nuestros argumentos a
sus dictados, debemos tomar nuestro curso; pero guardémonos, no sea que
lychemos por nosotros mismos dentre de la infidelidad o el ateismo, y
busquemos un refugio para nuestras dudas al rechazar la revelacibn, porque
inculcan verdades que nos parecen contradictorias, o en la triste conclusion, que
nosotros vivimos huérfanos en el mundo, en donde el acaso es el que domina,
que el hombre es el espectro de una hora, el pasatiempo de un accidente y de la
pasmn y que, como €]l no sabe de dénde vino, asi no puede decir a dbnde va. En
oposicidn a esta desconsoladora e 1mp1a conclusion asgdmonos pronto del credo
que estd en consonancia con la razbén asi como con la revelacidn, que el Ser
supremo maneja los asuntos del universo que El cred; que todas las criaturas
dependen de El y' que todos los eventos estin sujetos a Su control: que mientras
los hombres buenos le obedecen por opcidn, la ira y las pasiones de los malos
estin subordinadas a sus planes; que mientras su poder infinito los encamina a
sus propbsitos, é1 es un Gobemnador moral ¥ Juez, cuya justicia serd aplicada en
castigo a los transgresores, aun por aquellas acciones que fueron ios medios de
ejecuciédn de sus propios decretos.” — Lectures on Theology, p. 195,

4, MA{ORES MANIFESTACIONES DE SU DECRETO DIVINO.
Hay que notar wvarias manifestaciones del decreto divino
especificamente: a. LA CREACION. El relato biblico de la creaciéon
declara que de Su propia libre voluntad y no por necesidad, y por un
acto méis bien que por un proceso, Dios cred de la nada todo cuanto
existe. Se indica una distincion entre la revelacidon de que una causa
suficiente, en la persona del Dios Eterno, cred todas las cosas de la
nada, y la nocidon atea de que la materia es eterna asi como
auto-evolucionada. La frase creatio prima seu inmediata denota esa
forma de creacién que trajo a existencia todos los elementos
necesarios. La frase creatio secunda seu mediata denota un acto
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subsecuente de Dios por el cual El puso en orden y formé del caos lo
que siguid a la creacion original. Este es el orden de los eventos como
se¢ hallan en tos versiculos iniciales de la Biblia. Hay tres actitudes
generales hacia el relato biblico de la creacién, a saber: (a) que es
sblo alegérico, (b) que es la base para un proceso de espiritualizar la
ensefianza, y (c) que s historico. La Gltima actitud mencionada es la
Unica que se conforma a la narrativa de Génesis y para mas de
cincuenta afirmaciones en todo el Texto Sagrado (comp. Sal.33:6;
148:5). A través de la Biblia Dios es honrado como el Creador
soberano, y toda la creacién depende absolutamente de El (comp.
Neh.9:6; Hch. 17:28; Ro.11:36; 1 Co.8:6; Col.1:16; Ap.4:11).
También la Biblia afirma que Dios existe antes de las cosas que El
cred (comp. Sal.90:2; In.17:5,24) La Biblia claramente asigna la
obra de la creacién a cada una de las tres Personas de la Deidad
separadamente —al Padre (1 Co.8:6); al Hijo (Jn.1:3; Col.1:16,17;
He.1:10-12); al Espiritu Santo (Gn.1:2; Job 26:13; 33:4; Sal. 33:6;
104:29,30; 1s.40:13); y a Dios, Elohim, el nombre plural
{(Gn.1:1,26).

Queda por observar que siendo Dios el inico que existfa antes de
la creacidon del universo, El debe haber creado todas las cosas para Su
complacencia y asi que El, que es digno, debe ser glorificado.

b. EL PROGRAMA DE LAS EDADES. El proposito soberano,
flimitado de Dios se ve en la ordenacion de 1a secuencia de las edades.
Que Dios tiene un programa de las edades se descubre en muclios
pasajes (comp. Dt.30:1-10; Dn.2:31-45; 7:1-28; 9:24-27; 0s.3:4,5;
Mt.23:37-25:46; Hch.15:13-18; Ro.11:13-29; 2 Tes.2:1-12;
Ap.2:1-22:31). De modo semejante, hay periodos de tiempo bien
definidos relacionados con ¢l propésito divino. El apdstol Pablo
escribe acerca del periodo entre Adin y Moisés (Ro.5:14); Juan
habla de la ley como dada por Moisés, pero de la gracia y la verdad
como viniendo por Cristo (Jn. 1:17). Cristo también habla de lod
“tiempos de los gentiles’ (Lc.21:24), los que evidentemente se
distinguen de “los tiempos y sazones” de los judios (Hch.1:7; 1
Ts. 5:1). Asi mismo, El hablé de un periodo no anunciado hasta
ahora entre sus dos advenimientos é mdicd sus aspectos distintivos
(Mt. 13:1-51), y predijo un tiempo todavia futuro de “gran
tribulacién” y definid su caricter (Mt.24:9-31). Hay los ““Qltimos
dias™ para lIsrael (Is.2:1-5) asi como los “0ltimos dias™ para la Iglesia
(2 Ti.3:1-5). El apdstol Juan anuncia un periodo de mil afios y lo
relaciona con el reino de Cristo, tiempo en que la Iglesia, Su esposa,
reinard con El (Ap.20:1-6). Se declara por el angel Gabriel que Cristo
¢ sentard ¢n el trono de David por siempre y reinara sobre la casa de
Jacob {Lc.1:31-33), y que habrd un nuevo cielo para habitar para
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siempre y una nueva tierra estd tan claramente revelado (Is.65:17;
66:22; 2 P.3:13; Ap.21:1). En Hebreos 1:1,2 se describe un marcado
contraste entre “el tiempo pasado™ cuando Dios hablé a los padres
por los profetas y “‘estos tltimos dias” cuando El nos estd hablando
por Su Hijo. De modo semejante se descubre que hay edades pasadas
(Ef.3:5; Col.1:26), la edad presente (Ro.12:2; G4.1:4) y la edad o
edades, por venir (Ef.2:7; He.6:5; note Ef.1:10, en donde la edad
futura es designada /a dispensacién —bwovouia— del cumplimiento
—mAnpwua— de los tiempos —kawpds.

El uso de aichvag en Hebreos 1:2 y 11:3 con su referencia casi
universal a tiempo, va sea limitado o ilimitado, es de particular
significado como guiando al arreglo divino de los periodos de los
tiempos. El primero con é&roloey Tols atdovasy el Gltimo con
karppriofor Tode aicovac han sido muy discutidos. Dean Alford
afirma: ‘““Las principales clases de interpretacidon son dos: (1) Los que
ven en la palabra su significado ordinario de una “edad de tiempo™;
{2) los que no reconocen tal significado, pero suponen que se fundid
con el de “el mundo”, o “los mundos.” Al (1) pertenecen los Padres
griegos, y algunos otros. Por otra parte, (2} es el punto de vista de la
mayotia de los comentaristas” {N. T. for English Readers, Vol. I,
Parte I1, p. 599). En algunos pasajes, incluso los dos en cuestion,
Vincent declara que al@vac tiene referencia al universo, Ia suma de
las edades o periodos, ¥ su contenido que estd incluido en la
duraciéon del mundo.” La palabra, afirma €1, “significa un periodo de
tiempo. De otra manera hubiera sido imposible explicar el plural, o
expresiones calificativas tales como esta edad, © la edad venidera”
(Word Studies, IV, 59).

Considerando el significado aceptado de aicwvas, la interpretacion
natural del pasaje en cuestion es que Dios por Cristo arreglo los
periodos sucesivos, muchg mds alla de xaipde dentro de Xpbvos,
extendiéndolo verdaderaniente a las cosas eternas o de la eternidad
~ hasta la eternidad. Esta interpretacion, sostenida, segiin Alford, por
los Padres griegos, aunque no libre de dificultades, es de valor mds
transitorio para 1os que no disciernen el hecho, la fuerza y fruicién de
los periodos-tiempo de Dios.

¢. PRESERVACION. Esta forma de actividad divina no es sino la
obra continua de Dios por la cual El mantiene y consuma los
objetivos de Su creacion. La doctrina de la preservacion contesta el
reclamo de la filosofia Deista, y afirma que el soberano decreto
divino serd perfeccionado para siempre (comp. Neh.9:6; 5al.36:6;
Col.l:17; He.1:2,3).

d. PROVIDENCIA. Otra vez aqui Dios se revela en la providencia
como el Soberano que, Sus eternos propodsitos pueden ser revelados,
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moldeados todos los eventos tanto morales como fisicos. Mientras
que la preservacion continia la existencia de las cosas, la providencia
dirige su progreso. Se extiende a todas las obras de Dios. El Dr. A. A,
Hodge explica la providencia como sigue:

“Habiendo Dios decretado absolutamente desde la eternidad todo lo que
habia de suceder ¥ habiendo creado desde el principio todas las cosas de la nada
por la palabra de Su potencida y en lo sucesivo continuando presente
constantemente a cada itomo de su creacibn, sustentando todas las cosas en
existencia y en la posesibn y ejercicio de todas sus propiedades, El también
continuamente controla y dirige las acciones de todas sus criaturas asi
preservadas, as{ que mientras Fl nunca viola la ley de su varia naturaleza, El
todavia infaliblemente causa todas las acciones y eventos singulares y universales
para que sucedan de acuerdo al etemno e inmutable plan contenido en su decreto.

Hay un designio en la providencia., Dios ha escogido Su gran fin, la
manifestaciébn de Su propia gloria, pero en orden a ese fin El ha escogido
innumerables fines subordinados; éstos son fijos; vy El ha sefialado todas las
acciones y eventos en sus diferentes relaciones como medios para tales fines; y El
asi continuamente dirige las acciones de todas las criaturas a fin de que todos
estos fines generales y especiales se lleven a efecto precisamente al tiempo, por
los medios, y en el modo y bajo las mismas condiciones, que El propuso desde la
eternidad.” — Qutlines of Theclogy, p. 262.

La doctrina de la providencia puede extenderse para abarcar casi
todas esas penetraciones dentro de ambos teismos, el naturalista y el
biblico. Naturalmente cae dentro de una divisién cuddruple: (a)
preventiva (comp. Gn.20:6; Sal.19:13); Dios usa a los padres, los
gobernantes, las leyes, las costumbres, la opinion pablica, Su Palabra,
Su Espiritu, y la conciencia, como medios para un impedimento
providencial del mal. El Espiritu, la Palabra vy la oracién benefician
mas al cristiano; (b) permisiva, que abarca lo que Dios no restringe
(comp. Dt.8:2; 2 Cr.32:31; 0s.4:17; Ro.1:24,28); (c) directiva, por
cuya accion Dios guia los caminos de los hombresy a menudo fuer
del conocimiento de tal guianza (comp. Gn. 50:20; Sal.76:10;
I1s.10:5; Jn.13:27; Hch.4:28); (d) determinativa, accidén por la cual
Dios decide y ejecuta todas las cosas segun el consejo de Su propia
voluntad.

La providencia de Dios asi combina con la libertad humana que,
aunque los caminos de Dios son seguros, en ningiin sentido son
fatalismo. lgualmente, la providencia de Dios ¢s lo opuesto al azar. El
cuidado divino alcanza al 1ltimo detalle de la vida tanto como sus
mas grandes aspectos. Ciertos atributos de Dios demandan el gjercicio
de Su providencia. Su justicia le impulsa a El a asegurar todo bien
moral; Su benevolencia le impele a cuidar a los suyos; Su
inmutabilidad asegura que lo que El ha empezado lo perfeccionard; y
Su poder es suficiente para ejecutar todo lo que quiere.
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e. ORACION. Aunque Dios condiciona- ciertas acciones de los
suyos sobre.la oracidn, no se sigue que esas cosas condicionadas de
esa manera son inciertas. Este, de nuevo, es el problema de las
voluntades divina y humana combinadas en tal manera como para
realizar el preciso proposito divino a través de la libre seleccion de Ios
hombres. La oracion eficaz es para la gloria del Padre (Jn.14:13), en
el nombre del Hijo (Jn.14:14), y en el poder capacitador del Espiritu
Santo (Ro.8:26,27). La sumision a estas condiciones asegura que la
voluntad humana estd en acuerdo con la voluntad divina y Sus
propdsitos. Entonces, ;por qué ha de ofrecerse la oracion? Sélo por
el hecho del propdsito divino, que la contestacidén a la oracion
representa, se incluye el aspecto de la .oracion. Tanto como esta
decretado que se hard en respuesta a la oracidbn, cuanto se ha
decretado que se hard absolutamente. “Debemos agregar a esto que la
verdadera oracidn no es meramente humana, pero es sostenida y
dirigida por el Espiritu Divino, como el Espiritu de oracion, y que
tiene hasta tal punto un caricter profético, en el que la providencia
divina es una con el presentimiento del hombre. De aqui el sello de la
oracion con el amén . . . La oracion sale de la eterna libertad del hijo
y regresa a la eferna libertad del Padre™ (Lange, citado por Van
Qosterzee, Dogmatics, 1, 350).

f. MILAGROS. Lo que en el mundo fisico sobrepasa todo
conocimiento humano o poderes morales y por tanto se ascribe a
agencias sobrenaturales, se le llama milagro. Es un poder suficiente
actyando fuera de la linea natural de causas y efectos. Pero los
milagros no indican que Dios haya introducido algo imprevisto en Su
eterno propdsito, porque el milagro, como todo lo demdis, estd
incluido en Su plan eterno. Los milagros son tales sblo a la vista del
hombre; para Dios son sélo eventos extraordinarios en la providencia
divina. Aunque los milagros son maravillas (Hch.2:19) a los ojos de
los hombres y exhiben el poder de Dios, su verdadero propésito es el
de una ‘sefial’ (Mt.12:38; In.2:18). Ellos certifican y autentican a un
maestro o su doctrina. Por esta razén la falsa doctrina siempre ha
recurrido a supuestas ocurrencias sobrenaturales para establecer sus
pretensiones. A Satands se le acredita poder milagroso (2 Tes.2:9;
Ap.13:13-15). Siendo que la Palabra de Dios se ha escrito en su
perfeccion, y se ha preservado, no hay mds necesidad de sefiales. La
necesidad actual es la guianza del Espiritu a toda verdad, ministerio
que es provisto para todo aquel que se rinde a El. _

g. GRACIA. Aunque se han revelado muchos objetivos, el
proposito supremo de Dios en la creacion parece ser la demostracion
de la gracia. La manifestacion de Su divina gracia como es en Cristo
(Tito 2:7), no solo estd dentro del decreto divino, sino que es el



266 TEQLOGIA PROPIA: TEISMO BIBLICO

mayor aspecto de ese decreto.
CONCLUSION ..

Como se indic6 al principio de esta discusion sobre la doctrina del
decreto divino, los secretos designios de Dios no pueden ser resueltos
por ninguna mente finita. Hasta donde es posible hemos intentado
examinar especialmente algunos malentendidos innecesarios; y si los
problemas han sido aliviados en algn grado, el trabajo no ha sido en
vano.

‘Al concluir la traduccién de alrededor de sesenta y cinco paginas
sobre el decreto de Dios y la predestinacién: por Hermann Venema en
su Institutes of Theology, el.traductor — Rev. Alex W.Brown— escribe
un comentario que bien puede servir como una observacion final a lo
que aqui se ha escrito sobre esta tan dificil division de la teologia:

“Después de la extensa ¢ ingeniosa discusiébn por el autor sobre el tema de la
predestinacibn, confesamos que nos sentimos justamente donde estibamos.
Intetitando reconciliar la doctrina de 1a eleccion con la oferta de la universalidad
del evangelio-y con la expresa voluntad de Dios que no quiere que nadie perezca;
8l solo ha cambiado la dificultad, no la ha quitado. El hecho es, ellos estin sin
esperanza de reconciliacién en nuestro presente estado, y los que han intentado
mejor lo hubieran dejado como estaba. Es una verdad revelada en la. Escritura
que todos’los que son o serdn salvos lo son o lo serin como consécuencia del
propbsito eterno de Dics, en otras palabras, que todos los creyenies son personas
elegidas, escogidas en Cristo antes ‘del principio-del mundo, y que nadie creerd en
Cristo y ser hecho participante de Su salvacion excepto aquellos que son objeto de
este propdsito o decreto divino. También la Escritura revela que hay un
proposxto divino con ‘respecto a los no elegidos o escogidos. Pensamos que es
imposible admitir lo uno sin admitir lo otro. La eleccién es un acto de mente de
parte de Dios con respecto a algunos —reprobacion o pretericién, o cualquier
otro nombre que pueda ser empleado es también un acto de mente de parte de
Dios. respecto a otros— El rehusd escogerlos. Si por ejemplo, leemos que los
nombres de algunos fueron escritos en el libro de la vida, leemos también que los
nombres de otros no lo fueron. ;Hallamos algo que habla como de vasos de
misericordia preparados de antemano para gloria? Encontramos que habla de
otros como de vasos de ira preparados para destruccion, ;Se dice que algunos
fueron escogidos en Cristo antes det principio del mundo? También se dice que
otros desde antes fueron ordenados para condenacién, que tropiezan en la
Palabra, siendo desobedientes, para lo cual fueron también ordenados. Ahora
debemos. tomar la Palabra de Dios tal como la encontramos y recibir sus
afirmaciones como verdades con cualesquiera que sean las dificultades que
puedan acomipaiiar su recepcion. Puede ser que no seamos capaces de ver como
la existencia de estos decretos pueden ser consistentes con la libertad y la
Tesponsabilidad humanas, o con la justicia y bondad de Dios. Pero el hecho es,
nosotros nada tenemos que hacer con la reconciliacion de estas cosas
aparentemente contrarias. Eso compete a Dios, no a nosotros. Si las hallamos a
ambas claramente reveladas, estamos obligados a recibirlas. Nuestra razén debe
permanecer en silencio ante este o cualquier otro misterio contenido en Su



i

LOS DECRETOS DIVINOS 267

Palabra. Debe ser tratado como fue tratado Zacarias por el dngel, Cuando el
sacerdote a quien él anuncid la nueva del nacimiento de un hijo, le pregunté,
“:En qué conoceré esto? ”, el dngel cerrd su boca, y le dijo: “Ahora quedaris
mudo.” Asi como Agar, mientras estuvo obediente a Sara, fue ocupada como
sierva; pero cuando usurpd y contradijo y no permanecié sumisa, fue expulsada
de la familia de Abraham; asi la razén, mientras esté sujeta a la revelacién ha de
ser bondadosamente ocupada como una itil sirvienta, pero al momento que
empiece a oponerse a la fe ha de ser abandonada y echada afuera como a uno
que esti legislando sobre uno que esta investido con una autoridad y a quien
tiene que someterse humildemente y con voluntad.

El deber que incumbe a los que predican y oyen el evangelio con relacidon. a
esta dificultad es claro. Las doctrinas de la eleccién y la de la reprobacién hay
"que creerlas porque Dios las ha revelado, Pero al dar el mensaje de misericordia el
predicador no tiene nada que hacer con ellas —&l tiene que proclamar el mensaje
como si tales cosas no existieran, y no dejarlas mas interferir en su presentacion a
todos la oferta de una libre y perfecta salvacién en Cristo, como lo harfan los
‘médicos al desernpenar los deberes de su "profesién. Hay predestinacion tanto en
el (ltimo caso como en el primero — iina predestinacidon que comprende tanto los
fines como los medios. Algunos estin destinados a morir, otros a recobrarse;
peto &l trata con todos, como Ggue si su pericia en cada caso habria de tener
éxito. Lo mismo encierra una verdad con respecto a los que han -de oir el
evangelio. El hecho de que Dios ha elegido a algunos para vida eterna y pasar por
alto al resto no debiera permitirsele, que interfiera con el deber de trasmitirles la
oporfumdad de ser salvos, no mis que el hecho de. los dectetos de Dios se
extienden a todas las ocupaciones ordinarias de la vida debieran interferir en
ningln grado con la atencién que ellas les darian a éstas. Su regla del deber en
ambos casos es no qué es lo que Dios se ha propuesto hacer, sino qué es o que
ha dicho Dios. Todos los eventos han sido preordenados —los que se relacionan
con su condicién temporal tanto como los que tienen que ver con su condicion
espiritual, Pero asi como, sin tomar en consideracion el hecho de que el dia y la
hora de su muerte han sido fijadas antes que ellos salgan del mundo, y més all3
donde. fodos sus esfuerzos no les pueden llevar, ellos, no obstante, traba.]anan
activamente como si la preservacion de sus vidas dependmra Unicamente de su
propio esfuerzo; de la misma manera, sin pretender espiar dentro de los misterios
del gobierno de Dios en los asuntos espmtuales, ellos debieran rendirle sumision
a ta declaracidn de que ‘‘el que creyere seré salvo™, y trabajar dlhgentemente_en
el uso de los medios que la salvacion de este modo puede ser de ellos como si el
éxito dependiera enteramente de ellos mismos. Permxtaseles mostrar toda
diligencia en probar su. llamamiento terminando con la oferta de misericordia
que les es ofrecida y por el esfuerzo de hacer la voluntad de su Padre celestial, y
entonces ellos pueden descansar seguros de su eleccidon,” — ps.334,35.



CAPITULO XVI
NOMBRES DE LA DEIDAD

Asi como no se presenta ningin argumento en el Antiguo
Testamento para probar la existencia de Dios, de la misma manera no
se anticipa ningiin argumento para demostrar que Dios puede ser
conocido. Los hombres de aquellos tiempos conocieron a Dios
porque El se les presentd. Esa verdad no implica Su apariencia
corporal. En efecto, hay poco que linda con una concepcion fisica ni,
por otra parte, hay mucha doctrina que establezca ¢l hecho de Su
divina esencia. La delineacion de Dios en el Antiguo Testamento es
asi totalmente ética. Con referencia al modo en que Dios se revela, el
Dr. A.B. Davidson en su Theology of the Old Testament, afirma:

“La peculiaridad del concepto del Antiguo Testamiento méis bien aparece
cuando surge la pregunta, come es conocido Dios. Aqui tocamos una idea
fundamental del Antiguo Testamento —la jdea de la R evelacion. Silos hombres
conocen a Dios, es porque El mismo se ha hecho conocer a ellos, Este
conocimiento se debe a lo que El hace, no a lo que los hombres mismos logran.
Como Dios es la fuente de toda vida, y como el conocerle es la vida més sublime,
su conocimiento no puede ser alcanzado por ningiin mero esfuerzo humano. Si el
‘hombre tiene algo de Dios, lo ha recibido de Dios, que se lo comunica en amor y
gracia. La ‘idea de que el hombre puede alcanzar el conocimiento y
compefierismo con Dios por medio de su propio esfiierzo es enteramente extrafio
al Antiguo Testamento. Dios habla, El aparece; el hombre escucha y contempla.
Dios sé acerca a los hombres; les da mandamientos. Ellos lo reciben cuando El se
acerca; aceptan Su voluntad y obedecen sus pfeceptos. Moisés y los profetas
ahora son presentados como mentes meditabundes que reflejaron al Invisible, v
formularon conclusiones respecto a El, o ascendieron ellos a elevadas
concepciones de la Deidad. El Invisible se manifiestd ante ellos, y ellos lo
conocieron . . . Pero, como quiera que mucho del Antiguo Testamento reposa
sobre el terreno que todo conocimiento de Dios procede de la revelacion de Si
mismo, ¥ que hay tal verdadera y real revelacion, estd lejos de denotar que esta
revelacion de Dios es una completa exhibicién de El como El lo es realmente. No
s¢ puede hacer una exhaustiva comunicacién de Dios, porque la criatura no la
puede comprendet. Quiza, tampoco Dios puede revelarse tal cual El es, De donde
Moisés solamente vio una forma, vio solamente Su espalda. Su rostro no puede
ser comtemplado. Por eso a los patriarcas E] les aparecia en forma humana. As{
en el taberniculo se manifestb en el humo que descendid sobre el arca. Asi
también, en ¢l Edén se supo que E! estaba presente por la presencia del.
querubin, que era la carroza divina que El manejb. Todas estas cosas significaban
Su presencia, mientras al mismo Hempo indicaban que El mismo no podia ser
visto.” —pgs. 34,35,

268
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Los nombres de personas en la Biblia tienen un significado, el que
usualmente conlleva alguna impresion tal como del cardcter intrinseco
del que lleva ¢l nombre. Esta verdad se acentila por el hecho que,
cuando una persona adquiere una nueva significancia, el nombre le fue
cambiado segin el caso — Abram a Abraham, Jacob a Israel, Salomon a
Jedidiah. Dios mismo Hamé a Moisés y a Ciro por sus nombres. El
descubrimiento del cardcter a través del nombre es cierto en cuanto ala
Deidad en grado absoluto. Dios no sdlo ha inspirado las paginas en
donde aparecen Sus nombres, sino que El ha anunciado o revelado Sus
nombres especificamente a los hombres y con una referencia especial al
significado de dichos nombres. En el principio Adan le dio nombre a
todas las cpsas que Dios habia creado, pero los nombres de Dios son
auto-revelados. Asi el estudiante no entra en este punto en un campo de
inatil especulacion. Estin comprendidas revelaciones profundas y
verdades tocante a Dios que no son descubiertas de ofra manera ni por
otros medios. Por tanto, se le dard un amplio espacio a esta fuente de
verdad. Toda investigacién teista tiene a la vista el proposito de que la
realidad de lo que Dios es pueda ser conocida por el hombre, y serd de
mayor ventaja toda la atencién que podamos prestarle a los nombres
divinos -y sus significados. El Dr. Lindsay - Alexander escribe:
“Procediendo a considerar las revelaciones de la Biblia concemniente a
Dios, la primera cosa que demanda nuestra atencion es los nombres por
los que Djos se designa a Si mismo. Como la Biblia declara hacer
conocer, no a Dios como es en Si mismo, sino Su Nombre 0 la
manifestacion externa de Si mismo a sus criaturas inteligentes, as{
adhiere una importancia especial a las palabras con que se nos indican
estas manifestaciones. Todos los nombres por los que la Biblia designa a
Dios son significativos; ¥ de esta suerte cada uno permanece como ¢l
simbolo de alguna verdad tocante a Sique El queria que recibiésemos.
Esto nos indica la importancia que nosotros nos apropiemos
correctamente de la importancia de los Nombres Divinos en la
Escritura” ( System of Biblical Theology, 1,25]

Es digno de notarse, verdaderamente, que los nombres de la Deidad
ocurren en grupos de tres,siendo algunas de estas ocurrencias (1 )tos tres
nombres primarios de la Deidad en el Antiguo Testamento —Jehovd,
Elohim y Adonai; (2)los tres mayores compuestos con Jehovd —Jehovd
Elohim, Adonai Jehovd, Jehovd Sabaot; (3) tres compuestos con EL
—E!l Shaddai, El Elyon y El Olam; (4) tres clases generales de nombres
divinos —el propio y peculiar nombre Jehovd, apelativos tales como
Elohim y Adonai, y tipos atributivos e hipotéticos, tales como El
Todopoderoso, y Dios de los Espiritus; (5) el titulo completo de la
Deidad en el Nuevo Testamento —Padre, Hijo y Espiritu Santo; El
titulo completo de la Segunda Persona —Sefior Jesu-Cristo; y (7) la
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distincién trinitaria —La Primera Persona, La Segunda Persona y La
Tercera Persona. '

1. LOS NOMBRES PRIMARIOS DE LA DEIDAD
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Los titulos primarios del Antiguo Testamento no presenian una
revelacién individualizada de tres Personas, sino mds bien tres
realidades caracteristicas dentro de la Deidad. En adicidn a otros varios
significados, el nombre Jehovd exhibe las intimas profundidades del
Ser Divino, el nombre Elohim, siendo plural en su forma, insinda el
hecho de tres Personas, y el nombre Adonai proclama autoridad divina.
Como se indica arriba, el nombre Jehovd, es reservado divinamente para
su inefable servicio como el inmaculado e incompartible nombre de la
Deidad.. Elohim y Adonai son menos distintivos siendo que estos
titulos algunas veces son aplicados a criaturas. En la Versiéon
Autorizada, Elohim estd traducido ‘Dios’ y Adonai estd traducido
*Sefior’, sdlo con la letra inicial en mayiscula. En esta tesis no se podri
efectuar un estudio filologico completo de los varios nombres de Dios,
ejercicio que pertenece propiamente al campo de las lenguas originales.

1. JEHOVA. A pesar de toda la investigacion que los efuditos han
hecho del nombre Jehovd, muy poco se sabe mds alld de 1o que estd
preservado en el Sagrado Texto.- Se ha perdido su pronunciacidon
original, y eso se debe 4 la renuencia de los judios a pronunciar el
nombre durante muchos siglos. Sed que su actitud fuere tenida como
supersticidn o reverencia, no hace ninguna diferencia con la misma
pérdida. El nombre Jehovd estd mds plenamente definido en las
Sagradas Escrituras que todos los otros titulos juntos de la Deidad.
Algunas veces en los Salmos el nombre original se conttae aJah, que es
la sflaba final de alefuya (comp. Sal.68:4). Ha surgido alguna confusion
por el hecho de que este nombre aparece muchas veces en las Escrituras
{notablemente, Gn.15:2) antes que haya sido declarado en Exodo 6:3:
“Y apareci a Abraham, a Isaac y a Jacob como Dios Omnipotrente, mis
en mi nombre Jehovd no me di a conocer a ellos.” Esto parece ser una
contradiccién; pero hay dos explicaciones corrientes: (a) que el
nombre fue usado libremente desde Addn hasta Moisés, como lo
registra la Escritura, pero su significado en ningin tiempo habia sido
descubierto; (b) que aparece en el texto como un anacronismo o
previamente, término por el que se indica que, como Moisés escribi¢ la
narracion del Génesis él usé el término para designar a la Deidad, pero
que la gente de todas aquellas generaciones anteriores no usaron el
nm}lbre..‘ Esta ultima explicacion falla bajo todo punto de vista, porque
estd registrado que los hombres hablaban a, o de la Deidad, como
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Jehova (comp. Gn. 15:2), mientras que la primera solucién, aunque no
libre de problemas, parece ser la mis razonable. De cualquier modo que
se use el titulo, es obvio que la Escritura no derrama luz, mds que por
inferencia, sobre el significado del nombre hasta que es revelado
especificamente a Moisés. Aun Moisés mismo parece que tenia
necesidad de ser instruido con respecto a este titulo cuando le fue
explicado (comp. Ex.3:14). La nueva revelacién de Jehova es.como El
que existe por Si mismo — “YO SOY EL QUE SOY” — y la palabra
hayah (comp.Yawe), de que evidentemente se forma la palabra Jehovd,
conlleva también la idea de un continuo Hegar a ser, esto es, por una
revelacion siempre creciente. Asi por este sobrenombre se revela que
Jehova es ““El que existe en Si que se revela a S{ mismo.” Conrelacién a
esta frase de este tema, el Dr. Gustavo Federico Qehler escribe: “El
nombre significa, El que es, de acuerdo con Exodo IIl:14; més
particularmente, EI que es lo que El es. Pero como noesla idea de una
continua existencia que tiene el verbo havah o hayah, sino la de
existencia en mocién, de llegando a ser y sucediendo . . ., asi también la
forma del nombre al derivarse del imperfecto nosIleva a entenderen él
la existencia de Dios, no como una existencia en reposo, sino una que
estd siempre en accion, s1mprp haciéndose conocer en un proceso de
transformacion. De aqui que s un error encontrar en el nombre la
nocion abstracta de dvrwe 9v. Dios es inds bien Jahwe hasta donde El ha
entrado en una relacion kistorica con la humanidad, y en particular con
el pueblo escogido de Israel, y se muestra a Si mismo continuamente en
esta relacion historica como El que es, y que es lo que El es. Mientras el
paganismo descansa casi exclusivamente_ en las revelaciones pasadas de
sus divinidades, este nombre testifica, por otra parte, que la relacién de
Dios con el mundo es en un estado de continua actividad viviente;
testifica, especialmente con referencia al pueblo que se dirige a su Dios
por este nombre, que ellos tienen un futuro en su Dios” ( Qld Testament
Theology, p. 95).

La designacidn Jehovd aparece en el Texto Sagrado después de la
creacién del hombre y se usa generalmente donde estd implicada una
relacion entre Dios y el hombre, y de modo especial en la redencion del
hombre. Es en Ia redencion de Israel de Egipto en donde se esclarece el
verdadero significado del nombre. Son aplicados todos los atributos
que participan en la redencién —santidad, justicia y amor por los
pecadores. Es con su Redentor que tiene que hacer Israel, y por tanto,
Sus pactos con ellos son mayormente bajo el nombre Jehovd (comp.
Ex.20:2; Jer.31:31-34). Fue Jehova mismo quien imparti6 a Moisés el
significado de este titulo: “Y Jehovd descendidé en una nube, y estuvo
alli con él, proclamando el nombre de Jehova. Y pasando Jehovd por
delante de él, proclamé: jJehovd! Jehovd! fuerte, misericordiosoy
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piadoso; tardo para la ira, y grande en misericordia y verdad; que guarda
misericordia a millares, que perdona la iniquidad, la rebelion y el
pecado, v que de ninguna manera tendré por inocente al malvado; que
visita la iniquidad de los padres sobre los hijos y sobre los hijos de los
hijos, hasta la tercera y cuarta generacion” (Ex.34:5-7); “Y le
respondio: Yo haré pasar todo mi bien delante de tu rostro y
proclamaré el nombre de Jehovi delante de ti; y tendré misericordia del
que tendrd misericordia, y seré clemente para con el que serd clemente”
(Ex. 33:19); “Dios es conocido en Jud4; en Israel es grande Su nombre™
(Sal.76:1). Ante todo, el nombre, como se le revel6 a Moisés es, la
desvelizacion de la verdad de la eternidad de Dios. Un descubrimiento
tal era de esperarse y de ser atendido. Jehova vive como ningan otro ser
existe. El es inmutable, infinito y eterno. La Escritura constantemente
dirige el pensamiento de los hombres a este elevado concepto. El no
cambia (Mal.3:6); El, como Rey, ha de reinar por siempre {Sal.10:16;
99:1; 146:10); El es Creador y Autor de todas las cosas y el Gobierno
universal (Am.5:8; Sal.68:4; Jer.32:27). Ningin judio instruido que
estaba presente dejé de entender el hecho de que Jesiis asegurd de Si
mismo que El es “Yo soy”, el Jehovd, del Antiguo Testamento. El
relato declara: “Abraham vuestro padre se gozd de que habria de ver mi
dia, y lo vio, y se gozd. Entonces le dijeron los judios: Ain no tienes
cincuenta afios, ;Y has visto a Abraham? Jesis les dijo: De cierto, de
cierto os digo: Antes que Abraham fuese, Yo soy. Tomaron entonces
piedras para arrojarselas;; pero Jesus se escondi6 y salié del templo;y
atravesando por en medio de ellos, se fue.” (Jn.8:56-59).

Como se ha notado anteriormente, la confusién en cuanto al nombre
Jehovd ocurre por el hecho de que por muchos siglos ~1os mismos siglos
en que una gran parte del Antiguo Testamento fue escrito— los judios
sin gozo alguno, rehusaron aun pronunciar este nombre, y cuando fue
escrito le afiadieron puntuaciones pertenecientes a otros titulos de la
Deidad al nombre Jehovd, nombre al que los lectores se dirigieron €n
sustitucién de otra designacion. De este modo la escritura del nombre
Jehovd es complejo en el texto. El evitar la pronunciacién misma de
este nombre puede juzgarse como una mera supersticion; pero fue
claramete en un intento de reverencia, con todo, mucha
desorientacién, e indudablemente esta prictica, con todos los
resultados de confusién que ha traido, sirvi6é para producir una honda
impresion en todos, en cuanto al inefable caracter de Dios.

2. ELOHIM. Este, el apelativo més frecuente en el Antiguo
Testamento, aparece algunas veces como El 0 Eloa, La designacioén El se
traza a través de los escritos babilonios, fenicios, arameos, drabes, tanto
como por los escritos hebreos. En cierto grado pertenece al mundo
semitico. Elohim es el plural de Eloah. ElGltimo aparece usualmente en
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poesia sagrada. La derivacion de este nombre es naturalmente algo
problematica. Algunos la hacen derivar de una raiz que significa E!
Fuerte, y otros de una raiz que denota temor, y de aqui se proclama la
idea esencial que es la fuente de la reverencia (Gn. 31:42, 53). 1. B.
Jackson, en su Dictionary of Scripture’s Proper Names (p. VIII),
declara que algunos nombres es capaz que se deriven, con igual
exactitud, de dos y aun de tres raices diferentes, como por ejemplo,
cuando la raiz es una que tiene un radical débil, o duplica la segunda
radical, la inflexion de tales verbos son similares en cierto grado.” No
hay duda que todolo que las ideas de estas dos raices originan es verdad
en cuanto al significado de Elohim. El es El Fuerte, quien es fiel a todos
sus pactos y que es digno de ser reverenciado y temido por lo que El es.
En el Salmo 85:15 se da un tributo de alabanza y de revelacion del
significado del nombre, no diferente de la de Jehovi en Exodo 34:5-7,
en donde se lee asi: ““Mas tii Sefior, Dios misericordioso y clemente,
lento para la ira y grande en misericordia y verdad.”

Hasta tiempos mis recientes, los tedlogos creian que la forma plural
de Elohim con sus combinaciones variantes, con sus pronombres ya en
singular o plural, adjetivos, y verbos, indicaban la trinidad del Ser en
una. esencia. Oehler acredita a Dietrich (1846) que fue el primero en
negar la idea que la forma plural sugiera la trinidad de Personas, aunque
Richard Watson se refiere a Buxtorf (el joven, 1599-1664) como
“opuesto” a la creencia general de la iglesia y Buxtorf denota que él
sigue a ciertos judios en esta oposicidn. Sin embargo, él admite que tan
es dificil leer poderes ad extra dentro de esta forma plural como lo es
leer pluralidad de personasad intra (vea Watson’s, Institutes, 1,468). El
pensamiento de Dietrich, como el de Buxtorf, es que la forma plural no
es numeérica sino cuantitativa, e indica grandeza ilimitada. Oehler la
llama un plural de “infinita plenitud,” Delitzsch, un “intensivo plural”
(citado por Oehler, op. cit., p. 88). Otros afirman que es un “plural de
majestad.”” Dietrich tiene el apoyo de todos los que al presente
comprende la moderna escuela de teologia, mientras algunos teélogos y
la mayoria de expositores se adhieren a la creencia original. Los
argumentos esgrimidos para esta violenta salida de la creencia que por
tanto tiempo ha permanecido hansido examinados y prueban nada més
que son una opinion humana. Contra todo esto, hay que notar algunas
importantes consideraciones: (a) La Biblia se inicia con la asercion que
Elohim es el Creador y la forma plural se reconoce por los pronombres
plurales como: “Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra
imagen, conforme a nuestra semejanza” (Gn.1:26); otra vez, “y cred
Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cre6; varon y hembra
los cred” (1:27). El pronombre plural en un caso y el singular en el otro
es legitimo en que Elohim puede servir para indicar la pluralidad de
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Personas, o la unidad en una Esencia. En otras porciones, la Palabra de
Dios distintamente asigna la obra de creacion a cada una de. las tres
Personas separadamente (Gn.l:1,2; Col.1:16). Por tanto, es tanto
razonable como consistente que el plural de las Personas divinas se
indicara en el relato de la creacion en Génesis. El Salmo 100:3 es de
gran significado- sobre este punto, siendo que le asigna a Elohim la
creacion: “Reconoced que Jehovd es Diosy El nos hizo, y nonosotros a
nosotros mismos; pueblo suyo somos, y ovejas de Su prado.” (b)Otra
vez, el hecho de la trinidad en la Deidad es una de las ensefianzas
cardinales de la Biblia y toca el mismo centro del Ser divino, y el hecho
de que es el propdsito de los nombres divinos el descubrir este Ser
indica la mas fuerte suposi¢ién que la doctrina de la Trinidad estd
incluida en la-revelacién que los nombres pronostican. Indadablemente
nada nuevo o desordenado se introduce si en uno de los nombres
divinos se halla que descubre la forma plural en el Ser de la Deidad. De
otro modo seria dificil: (¢) Aunque la doctrina de la Trinidad no es'tan
conspicua en el Antiguo Testamento como en el Nuevo, alif estd y, si
alli del todo, naturalmente estd inherente en los nombres por los cuales
Dios especificamente se . revela a Si mismo a los hombres. En una
division ulterior de.la Teologia Propia se le dard una mis ampla
consideracion a la doctrina de la Trinidad tal como se halla en el
Antiguo Testamento. :Siendo que se han presentado suficientes
argumentos en su contra, esta tesis procede sobre la base de la antigua y
digna creencia de que la tnmdad de Pe-rsonas esté lmphcada en el plural
del nombre Elohim,. :

: Deuteronomio 6: 4 es un: pasaje de gran nnportancm enla presente
d.lscumon, “Qye Israel: Jehova nuestro Digs (Elohim), Jehov4 unc-es.’
Quiz4 la palabra clave para. el significado de este pasaje es ‘ehadh, aqui
se traduce ‘uno.” La palabra que a menudo se encuentra en el Antiguo
Testamento; no obstante,es algo especifica en su significadoe. Mientras
se usa-muchas veces conéfasis particular sobre la distinta ‘solidaridad de
la cosa presentada, es la palabra.usada universalmente cuando estdala
vista una £osa que se compone-de partes unificadas, como ‘la tarde y la
mafiana, un dia’; ‘los dos serdn ung carne’. No es posible probar que
‘ehadh, como. se usa en el pasaje en cuestion, representa unificacion de
partes que, en este caso, indicarfa que la pluralidad en la Deidad es una
Esencia. -Sino es asi, ¢l pasaje afirma que Jehovd nuestroElokim esUno
.en el sentido de que no hay otro. Esta es una importante ensefianza del
Antiguo Testamento. Si la palabra uno se usa .aqui en el sentido
unificar, el pasaje indica que Jehovd —siempre en niimero singular—
nuestro Elohim —en nimero plural— no obstante, es Uno —pluralidad
en Uno— Jehova —singular en nimero. Con una interpretacién tal este
Pasaje aparece. de tremenda importancia en el campo general de la
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ensefianza trinitaria del Antiguo Testamento. En todo caso la voz Uno
en este texto no ¢s yahadh, la que denota absoluta unidad indivisible,

Asi mismo, mucha importancia inherente hay en la correcta
interpretacion de Génesis 3:5, en donde se registran las palabras de
Satands a Addn y Eva: ‘““Mas sabe Dios que el dia que comiereis de él,
serdn abiertos vuestros o0jos, y seréis como dioses sabiendo el bien y el
mal.” La frase, “‘seréis como dioses™, por falta de consistencia de parte
de los traductores, no deja de conducir a erroneas conclusiones. El uso
de la palabra dioses en plural y sin mayuscula le sugiere a algunas
mentes una referencia a los dngeles que en ciertas ocasioncs, creen ellos,
son designados como hijos de Dios. {comp. Gn.6:4;Job 1:6;2:1). Pero
el pensamiento no estd restringido a los dngeles (comp. 15.43:6). Otra
vez, la palabra diases debe pensarse que se refiere a los dioses paganos: y
siendo que no habian paganos en el tiempo en que Satanas-aparecio a
Adan, ni se le habia ocurrido a mente alguna la idea de “muchos dioses”
una interpretacion tal es imposible. La palabra original traducida dioses
no ¢s otra que Elohim. Se justificaria el plural si ese fuera el modo que
los traductores hicieran en todas partes, pero no es asi. No tiene excusa
la omision de la maylscula. Satanis, que habia dicho, “Y seré
semejante al Altisimo™ (Is.14:14), dijo a Addn v Eva, ““Seréis como
Elohim.” La palabra Elohim ocurre dos veces en Génesis 3:5 y no hay
razon alguna para traducirla dioses en un caso mis que en el otro.

Al mismo propdsito el Salmo 138:1 al lievar la forma plural de
Elohim, el texto dice asi: *‘Delante de los dioses te cantaré salmos.” La
Septuaginta implica que aqui son dngeles los que estin a la vista. La
palabra es Elohim y su plural no tiene que confundir a nadie en este
punto. La omisién de 1a mayuascula inicial también es para confusion.
Se ha sugerido que Elokim en este pasaje debe tomarse en el sentido de
trasladarse a, o para incluirse en el lugar santisimo, y ante el lugar donde
Elohim habita el Salmista ofrece su alabanza (comp. Sal.5:7).

~ Habiendo indicado que Elohim con articulo es indicativo del Dios
verdadero, el Dr. Lindsay Alexander escribe acerca del titulo sin el
articulo, como sigue:

“Elohim, no obstante, sin el articulo, tiene la misma fuerza y asi se usa en una
muktitud de pasajes. Cuando se usa en relacidn a Dios va acompaiiado con verbos y
adjetivos en el singular. Se han hecho varias sugerencias en via de explicacion de
esta construccion particular de un sustantivo plural con adiciones en singular.
Todas concuerdan que es una constructio ad sensum, pero en cudl sea ¢l sentido asi
indicado los criticos no estin de acuerdo. Los antiguos tedlogos sostienen que el
hecho de la Trinidad estd indicado de este modo, siendo el sustantivo plural el que
expresa el distintivo de la Deidad, las adiciones en singular indican, no obstante,
que Dios es uno. Esto ahora es rechazado casi universalmente; pero yo no estoy
seguro si merece hacerse asi. Indudablemente es una ley de sintaxis hebrea que un
sujeto en que la pluralidad esta combinada en una unidad se construye en plural con
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los verbos y adjetivos en singular . ... Siendo éste un uso establecido en el lenguaje
hebreo a mi no me parece del todo improbable, porque era que los antiguos hebreos
sabian de algiin modo a lo menos de la distincion de la Deidad que ellos no
construfan no sélo Elohim, sino otras designaciones de la Deidad en ¢l plural con
los verbos y adjetivos en singular” — System of Biblical Theology, 34,35.

De modo semejante Richard Watson observa, después de haber
discutido varios pasajes en que estd implicada la pluralidad de la
Deidad: “Estos ejemplos no es necesario multiplicarlos. Ellos son el
lenguaje comun en las Sagradas Escrituras, que ninguna critica ha
sido capaz de resolver como meros modismos, y que solo la doctrina
de una pluralidad de personas enla unidad de la Deidad puede
explicar satisfactoriamente. Si fueran meros modismos, no podrian
ser malinterpretados por aquellos a quienes el hebreo era su lengua
nativa, para implicar pluralidad . . . Al argumento para la trinidad se
deriva de los nombres plurales dados a Dios en las Escrituras Hebreas,
se le opuso Buxter el joven (1599-1664); quien aun admite que este
argumento no debiera rechazarse por los cristianos enteramente, por
el mismo principio sobre el que no pocos de los judios se refieren a
esta aplicacion enfitica del nimero plural a una pluralidad de
poderes o de influencias, o de operaciones, es decir, ad extra; jpor
qué nosotros no podemos referirla, gd infra, a una pluralidad de
personas y a obras personales? Ciertamente, quien conoce con
seguridad lo que era cuando los antiguos judios entendieron por esta
pluralidad de poderes y facultades? ” ( Theological Institutes, 1, 468).

Esta linea de discusion debiera continuarse indefinidamente; pero
desde que anticipa la verdad que ha de contemplarse bajo el tema
trinitarignismo, se reservard mayores evidencias para esa tesis.

3. ADON, ADONAI. Este nombre de la Deidad aparece con gran
frecuencia en el Antiguo Testamento, y expresa dominio y posesion
soberanos. El Dr. C. 1. Scofield escribe sobre este nombre:

“(1) El significado primario de Adon, Adonai es Sefior, y se aplica en las
Escrituras del Antiguo Testamento tanto a la Deidad como al hombre. Los
altimos casos se distinguen por la omisiébn de la mayiscula. Al aplicarse al
hombre la palabra se usa en dos relaciones: sefior y esposo (Gn. 24:9, 10, 12,
‘ sefior puede ilustrar el primero; Gn. 18:12, ‘ sefior’, ilustra el ltimo), Estas
dos relaciones existen entre Cristo y €l creyente (Jn. 13:13, ¢ sefior *; 2 Co. 11:2,
3, ‘esposo’).

(2) Dos principios inherentes en la relacion de sefior y siervo: (a) el derecho
del sefior a obediencia implicita (Jn. 13:13; Mt. 13:10; Lc. 6:46); (b) el derecho
del siervo para direccion en el servicio (Is. 6:8-11). En Exodo 4:10-12 se ilustra
la'clara distincibn en el uso de los nombres divinos. Moisés siente su debilidad e
Incompetencia, y * Entonces dijo Moisés a Jehov4; Ay, Sefior! (Adonai) nunca
he sido hombre de ficil palabra’, etc. Siendo que el servicio esti en juego,
Moisés (apropiadamente) se dirige a Jehovd como Seifior, Pero ahora estd en
Juego el poder y no es el Sefior (Adonai) sino Jehowd quien contesta (refiriéndose
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al poder de la creacidon) —'Y Jehovd le respondid, jquién did la boca al
hombre? ... Ahora pues, ve, y yo estaré con tu boca.’' La misma distincién
aparece en Josué 7:8-11.” (La Biblia Anotada de Scofield, p.22).

II. COMPUESTOS

El nombre supremo, Jehovd, se compone con Elohim, como
Jehova Elohim, traducido como Jehova Dios (comp. Gn. 2:4); con
Adonai, como Adonai Jehovd, traducido como “‘Sefior Dios”; y con
Sabgot como Jehovd Sabaot!, traducido como “Sefior de los
Ejércitos.”

El nombre primario Elohim se compone con Shaddai, como E}
Shaddai, traducido como el “Dios Todopoderoso™ (comp. Gn. 17:1);
con Elyon, como El Elyon, traducido como el “Dios Altisimo™; y
con Olam, como El QOlam, traducido como “Dios eterno” (Gn.
21:33). '

Todavia, Jehovi se combina con siete apelativos. (a) Jehovd-Jire,
“Jehova proverd” (Gn. 22:14); (b) Jehovd-Rapha, **Jehovi tu
sanador” (Ex. 15:26); (¢) Jehovd-nissi, “Jehovd nuestra bandera”
(Ex. 17:8-15); (d) Jehovd-Shalom, *‘el Sefior es paz” (Jue, 6:23, 24);
{e) Jehovd-ra-ah, *‘Jehovda mi pastor” (Sal. 23:1); )
Jehovi-tsidkenu, *“Jehovd justicia nuestra” (Jer. 23:6), y (g)
Jehovd-shamma, “Jehova estd alli” (Ez. 48:31).

ITII. EPITETOS DEL ANTIGUO TESTAMENTO

Dios es mencionado metaféricamente en el Antiguo Testamento
como Rey, Legislador, Juez, Roca, Fortaleza, Castillo, Libertador,
Pastor, Esposo, Labrador y Padre.

IV. NOMBRES DE LA DEIDAD EN EL
NUEVO TESTAMENTO

Como estos términos vy sus relaciones han de ser considerados en
breve bajo la discusion trinitaria, aqui sdlo daremos un breve
bosquejo. '

El nombre completo y final de la Deidad es Padre, Hijo y Espiritu
Santo. Esto puede hacerse més explicito como, Dios el Padre, Dios el
Hijo y Dios el Espiritu Santo. Los titulos de la Primera Persona son
mayormente limitados a combinaciones asociadas con la palabra
Padre, El es el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo; el Padre de
Misericordias; se dirige a El como Abba, Padre; Padre Celestial; Padre
de los Espiritus; Padre Santo; Padre Justo; Padre de las Luces; y
Padre de Gloria.
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En todo hay como trescientos titulos o designaciones en la Biblia
que se refieren a la Segunda Persona. Sin embargo, Su nombre
completo y final es Sefior JesuCristo, siendo Sefior el titulo de
Deidad, Jestis es el titulo de humanidad, Cristo es el titulo de Su
oficio como Profeta, Sacerdote y Rey, o sea, €l Mesias del Antiguo
Testamento. Es evidente que la scleccidn de los nombres y su orden
de colocacién en cualquier texto dadoes con proposito divino y
manifiesta sabiduria divina en cada caso.

No hay nombres revelados del Espiritu Santo. El es conocido por
medio de titulos descriptivos tales como El Espiritu de Dios, El
Espiritu de Cristo. Hay mas de veinte de estas designaciones.

CONCLUSION

Al final de este examen entre lo vital del teismo y antes de entrar a
estudiar la comprometedora investigacion del modo trino de
existencia, una breve mirada retrospectiva puede que no deje de-ser
provechosa. Habiendo demostrado el hecho que la autoritativa y
confiable naturaleza de las Escrituras, y habiendo establecido la base
de la creencia en la existencia de Dios para satisfaccion de la razon, y
se ha hecho el esfuerzo de exponer, basado en la revelacion, el
cardcter e infinidad de Dios como se representan en Sus atributos, Su
soberania segin se manifiestan en Su decreto, y Su gloria, como se
descubre en Sus nombres. Como necesariamente quedan sin solucion
algunas preguntas, la abrumadora realidad de la Persona de Dios,
caricter y medios se han exhibido y defendido. Asi El permanece
ante la mente atenta y devota como El que es Supremo sobre toda Su
creacion, y es el solo objeto de adoracién y gloria. Esfuerzos como
éstos pueden adolecer de sus defectos. La mente finita no puede
retratar enteramente lo infinito ya sea por imaginacion o por palabra.
Ahora debe estar claro que Dios es el Todo en todo. Sin una creencia
tal en la realidad que El es, todo lo cierto llega a ser incierto ¢
incomprensible. La idea de la existencia de Dios no es una mera
hipotesis; es la tnica base sobre la cual la razoéon y el humano
entendimiento pueden construir su frigil estructura. ;Cuin
irremediablemente todos esos edificios son demolidos cuando la
verdad esencial respecto a Dios es controvertida! A la luz de la
completa exhibicién que proporciona el teismo, se demanda una fe
personal de seres racionales, que ha de ser establecida por estudios
teistas, Una fe de tal naturaleza es un tesoro que necesita guardarse y
defenderse de ataques hostiles, y se debe hacer todo esfuerzo para
crecer en Su conocimiento.
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Habiendo investigado la verdad fundamental de la éxistencia de
Dios, y habiendo exhibido algunas evidencias de Sus perfecciones
como se ven en Sus atributos, Su soberania y la revelacion de Si
mismo a través de Sus nombres —todo o cual estd contendio en el
teismo, que es una revelacion general de la Teologia Propia— ahora
falta inquirir si Dios es, segin Su modo de existencia, una absoluta
unidad, o subsiste como una pluralidad de Personas. Si El subsiste
como una pluralidad de Personas, ;qué clase de Personas son éstas y
cudl es su nimero?

Reconociendo que la palabra trinidad no se encuentra en el Texto
Sagrado y que la doctrina que representa tampoco es ensefiada
directamente, el Dr. W. Lindsay Alexander afirma:

“Pero aunque una verdad no esté formalmente anunciada en la Escritura,
puede estar implicada en las afirmaciones de la misma que llegan a ser la
expresion propia y necesaria de estas afirmaciones. En este caso la doctrina es
una conclusidn sacada inductivamente de lo que anuncia la Escritura, y asi es tan
ciertamente una doctrina de la Escritura como lo es una ley natural —como la de
la gravitacién ~— es una ensefianza de la naturaleza. Entonces, mientras
admitimos que la doctrina de la Trinidad no se apoya exactamente en la misma
base como las doctrinas formalmente enunciadas en la Escritura; reclamamos
. para ella una autoridad igual sobre la base de que estd implicada en los aciertos
de la Escritura, y es la propia evolucibén y expresion de ésta. Como una doctrina
es una induccibn humana de las ensefianzas de la Escritura; pero siendo hecha
imparcialmente la induccion, es tanto una ensefianza de Dios en Su Palabra como
lo es cualesquiera otra de las doctrinas que El ha anunciado formalmente alli.
Los fenomenos (para usar la fraseologia bacomiana) con los que aqui tenemos

~qQue tratar son, por una parte, €l hecho claramente revelado que hay un solo
Dios; y, por otra parte, la no menos claramente revelada verdad de que hay tres a
quienes se les asignan los atributos ¥ las cualidades de Deidad en el més alto
grado, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. Estas afirmaciones han de ser
recibidas por todos los que conocen las Escrituras como la regla de fe: la
guestion es: ;Como han de ser consiruidas como tales, sin hacer imjusticia a
ninguna, para obtenerse una justa ¥ armoniosa expresion de la verdad completa
contenida en ellas? ”” (System of Biblical Theology, 1, 94,95).

279
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En esta division de la Teologia Propia, se confronta el mds grande
misterio de la verdad revelada. Una mera dificultad en concebir lo
que es peculiar y conveniente al Infinito, no ofreceria objeciéon a una
doctrina basada en la revelacidon. La naturaleza de Dios debe
presentar misterios a la mente finita, y el trino modo de existencia es
quiza el supremo misterio. M. Coquerel afirma: “Dios es el inico Ser
Inteligente, para quien no e¢xiste misterio alguno. El ser sorprendido,
el estar indignado al encontrar misterios, es ser sorprendido, es estar
indignado de no ser Dios.” (Christianism Experimental, citado por
Crusaders af the Twentieth Century., W. A. Rice, p. 228). De modo
inevitable, se han discutido anticipadamente algunos problemas al
considerar el plural de Elohim. Si ha de formarse un concepto
correcto de Dios es esencial un conocimiento del aspecto del modo
de existencia divina. Un descubrimiento tan importante, se podria
esperar, que reclamaria un campo extenso en la revelacién, y en
algin sentido deberia ser confirmado por la razén. Es obvio que, con
referencia a la revelacidbn y en pasajes muy numerosos que han de
aducirse, se hace una clara referencia a las distinciones en la Deidad.
El Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son constantemente
mencionados como Personas separadas con operaciones especificas
que se dice ser efectuadas por cada una. Todo esto aparece en las
narraciones, en la doctrina y en la adoracién que es rendida por la
criatura en su relacién con el Creador. Todos los atributos divinos asi
" como las propiedades de la personalidad son atribuidas a cada
Persona de la Deidad con tanta certeza y frecuencia, que el hecho de
un modo trimo de existencia no puede ponerse en duda por una
mente prejuiciada. Por otra parte, se han liecho descubrimientos
igualmente claros y numerosos que presentan a Dios como Uno en
esencia. Estas dos aseveraciones de la Biblia son igualmente
autoritativas y, por tanto, demandan su reconocimiento €n el mismo
grado. Como ninguna mente humana jamis ha comprendido cémo
tres Personas puede formar una sola Esencia, esa precisa verdad es el
testimonio en todas partes de la Biblia. No es posible definir estas
distinciones e implicarlas a todas. Sin duda, hay un conocimiento
distinto que identifica a cada Persona, y todavia hay una unidad de
posesion de atributos ¥ de naturaleza. Este descubrimiento presénta
una complejidad que sobrepasa el entendimiento, pero estd libre del
elemento de contradiccidn; porque existe contradiccion cuando dos
cosas contrarias son predicadas de la misma cosa y en el mismo
respecto. Tales contradicciones no aparecen en la revelacion y los
intentos de alegar tal cosa han fracasado. La doctrina de la Trinidad
se deriva completamente de la revelacion, siendo que la creacion es
Incapaz de servir como un medio de expresion por los aspectos que



INTRODUCCION AL TRINITARIANISMO 281

comprende. La doctrina como se presenta en las Escrituras es por
tanto, digna de ser creida aunque no es explicable. El como de
ninguna realidad sobrehumana no es, y probablemente, no podria ser
captado por la mente finita. Es suficiente saber de una fuente
confiable que la realidad s/ existe. Comprender una proposicion es
una cosa; comprender la verdad o el hecho asegurado en esa
proposicién es cosa enteramente . diferente. Estos dos aspectos del
entendimiento son constantemente distinguidos en la experiencia
humana. Ningiin cientifico ni filésofo tienen una explicacion que
ofrecer de como la mente actiia sobre la materia, ni pueden descubrr
los misterios relacionados con la vida misma —nutricion, asimilacion
y crecimiento— ni pueden entender el trabajo interior de un vasto
orden de hechos probados y fuerzas que presenta Ia naturaleza. La
incapacidad para penetrar en las profundidades de tales fenémenos
no es razoén para rechazar los mismos hechos obvios. El modo trino
de existencia de las tres Personas que forman una Esencia pertenece a
una categoria de hechos esenciales y el asunto inexplicable no hay
que confundirlo con la evidencia de la misma verdad abstracta.
Ninglin otro argumento se ha propuesto contra la concepcién
trinitaria mas que el de que no se ajusta a las limitaciones de la mente
humana. En una defensa del Unitarianismo el Dr. Channing escribe
acerca de esta doctrina como de “‘un ultraje a nuestra naturaleza
racional”, y “que contradice y degrada nuestra razén.” Si el Dr.
Channing da a entender por “‘naturaleza racional” que él acepta solo
lo que la mente humana entiende y por lo tanto lo aprueba la razén
humana, puede asegurarse que ni el Dr. Channing ni cualguier otro
hombre jamis han confinado sus acciones a tales restringidas
limitaciones. Cada ser humano emplea una interminable sucesién de
realidades v fuerzas concernientes de las que no se puede ofrecer
ninguna explicacién. ;No han de ser estas, del mismo modo
clasificadas, como ““un ultraje a nuestra naturaleza racional” tanto
como la inexplicable doctrina de la Trinidad?

La revelacidén concerniente a una trinidad de Personas relacionadas
en una esencia no contradice la verdad absoluta. Es evidente que
como un todo individuos enteramente identificados por separado,
uno no es tres, ni tres son uno. Tal cosa es una contradiccion. La
doctrina de la Trinidad no afirma tal inconsistencia. Afirma no mas
que un ser puede ser singular en un sentido y plural en otro. Varias
ilustraciones de tal realidad en la naturaleza se pueden introducir. En
la constitucion de un ser humano hay conjuncién de unidad en
pluralidad. Los elementos materiales y los inmateriales se combinan
para formar un individuo. Cada uno de estos elementos es esencial
para la existencia humana, ;por qué se le niega la unidad y la
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pluralidad en el caso de la divina existenicia? ;Se supondria que Dios
podria incluir en Su criatura lo que El no puede manifestar en Si
mismo? Por esta analogia no se intenta-demostrar que una persona-
humana combinando en si misma lo:material y lo inmaterial es
comparable a los elementos U érdenes con-tres personas que subsisten
en una divina esencia. La analogia no va més alld de establecer un
principio. En el caso del ser humano hay una conciencia con una
subsistencia doble; en el caso de la Deidad hay tres conciencias y séio
una naturaleza. Asi se prueba que el principio de pluralidad no es
incompatible con unidad. En un:caso, siendo comin a la experiencia
humana no se tiene duda alguna de ello; en el otro caso, estando
fuera de la linea de la experiencia humana, se levantan objeciones
irrazonables. Es probable, si ambas de estas d os posiciones estuvieran
fuera del campo de la experiencia humana, habria tanta confusion
engendrada por la presentacion de la una como de la otra. Después de
todo, ;cual es mis anormal: un ser puramente espiritual que subsiste
como tres personas con una naturaleza o una persona que subsiste
con dos naturalezas que son tan inmensamente diferentes la unade la
otra como es lo material y lo inmaterial? En su forma abstracia, la
una proposicién no es mas compleja que la otra, y siendo que ia
conjuncidon de pluralidad y unidad es el hecho mas obvio de la vida
humana no debiera llamarse un insulto a la razén humana que Dios
mismo afirma, y sobre la.autoridad de la revelacion, que Dios
representa la conjuncion de la pluralidad, ¥ la unidad —una esencia
subsistiendo en tres Personas. ‘

La restriccidn que generalmente se le impone a ia Teologia Propia,
a saber, que abarca Unicamente las personas de Ia Deidad separadas
de sus obras, es lo que vamos a observar en este tratado. La doctrina
de la Trinidad se divide en cuatro partes mayores: (1) El hecho de la
Trinidad; (2) Dios el Padre, la Primera Persona; (3) Dios el Hijo, la
Segunda Persona; y (4) Dios el Espiritu Santo, la Tercera Persona. Se
anticipa que la tercera de estas divisiones o sea la que concierne al
Espiritu Santo, se estudiard mds completamente bajo la Soteriologia
y la Pneumatologia. :

1. CONSIDERACION PRELIMINAR

Prosiguiendo mds alld en el intento de captar lo que puede
conocerse con relacion al trino modo de existencia, hay que evitar
dos errores: (a) que puede suponerse que la Deidad esté compuesta
por tres distintas Personas — como decir Pedro, Santiago y Juan— que
estan relacionadas entre sf solo en el sentido vago en que los hombres
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pueden asociarse entre si con relacion a ciertos ideales o principios,
suposicion que, en el caso de Dios, seria triteismor o (b) que Deidad
es una sola Persona y que el aspecto trino de Su Ser es no mds que
tres campos de intereses, actividades y mamfestacmnes que es la
suposicion del Sabelianismo. Cae un peso sobre el estudiante de
teologia el reconocer que, prescindiendo del misterio involucrado, él
esta sefialado para descubrir y defender la verdad de quc la Biblia es
monoteista hasta el dltimo grado, contendiendo, como lo hacé; 'que
hay un Dios y sélo uno; como igualmente afirma que este Dios existe.
en tres Personas definidas e identificadas.

El término personalidad aplicado a Dios no ha de entenderse o
tomarse en su ‘estricto sentido filosofico, en cuyo caso se indican los
seres distintos enteramente. Dios es un Ser, pero El es mds de un Ser
en tres relaciones. A cada una de las Tres Personas se le atribuyen
actos bien definidos que son de caricter personal. Estos actos
establecen personalidad indefectiblemente. El lenguaje en este punto
es incapaz de expresarlo. Las Personas no son separadas, sino
distintas. La Trinidad se compone de tres Personas unidas sin
existencia separada —tan completamente unidas como para formar
Un Dios. La naturaleza divina existe en tres distinciones Padre, Hijo y
Espiritu Santo. La personalidad se expresa en tres términos como,
yo, tu, él —y-es asf como las Personas de la Deidad se dirigen la una a
la otra— y en actos personales; pero no se requiere que el un Dios sea
restringido a una Persona, aunque esa restriccion se presenta a través
de toda la creacién. Por tanto, no existe razdn para negar esta
complejidad a la Deidad. El témmino persona no es empleado
generalmente en la Biblia, aunque todo lo que constituye
persondlidad es repetidamente afirmado de cada miembro de la
Trinidad. Esto dificilmente serd disputado En Hebreos 1:3 se afirma
que ¢} Hijo “es la imagen misma” de la Persona del Padre. Mientras
que la palabra usada aqui puede significar cualquler identidad
especifica tal como una esencia o persona, sirve para afirmar la
distincién que existe entre dos Personas de la Deidad y la igualdad de
Ellas. Varias palabras griegas fueron reducidas a su significado mas
éxacto cuando se levantd la controversia contra Arfio quien negaba
que Cristo fuera de la misma substancia con el Padre, y contra
Sibelio, quien concedia la Deidad al Hijo y al Espiritu pero les
negaba personalidad propia. Asi los términos biblicos han resistido
las pruebas de las mayores investigaciones y la prueba de la doctrina
de la Trinidad estd ampliamente escrita en la historia dela Iglesia. La
conclusidon de la Iglesia cuanto a la ensefianza de la Biblia
congerniente a la relacién dentro de la Deidad estd bien establecida
por. Hermann Venema en su Institutes of Theology:
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“1, Decimos que hay tres tmooTdoeis o subsistencias, verdadera ¥ propiamente
asi llamadas, que son mutuamente distintas — poseyendo cada una inteligencia,
auto-subsistencia, y separadas ¥ comunicables a las otras— ¥ a las que llamamos
personas, seghn la definiciébn que hemos dado de dicho término. Por esto no
queremos decir que hay tites modos de subsisténcia, o tres modos de
manifestacibn, sino, como hemos dicho, tres subsistencias inteligentes realmente
distintas entre si. Porque una persona sugiere la idea de uno poseido de
inteligencia y poder, que subsiste por si, y tal es lo que queremos decir cuando
afirmamos que hay tres personas en la Deidad.

2. Decimos que las tres personas o subsistencias tienen cada una reaimente
una naturaleza divina —una naturaleza que incluye todos los atributos de los
cuales ya hemos hablado como pertenecientes a un Ser perfecto, tales como
independencia, eternidad, inmutabilidad, omnipotericia, etc.

3. Decimos que estas subsistencias tienen una no separada, sino una ¥ la
misma divina naturaleza, Hay un solo Dios, como hemos dicho, y por tanto debe
de haber sdlo una divina naturaleza existente en cada uno —la misma en numero
y no meramente la misma especifice esencia comin a las tres.

4.’ Decimos ademads, que las tres personas participantes de una y la misma
esencia permanecen en estrecha relacién del uno al otro, procediendo la Segunda
Persona de la Primera y la Tercera, de la Primera y la Segunda. Esta relacion esta
implicada en los nombres Padre, Hijo y Espiritu Santo —siendo el Padre 1a fuente
de la esencia de la que participan los otros dos. Esta participacién de esencia, con
referencia al Hijo, se le llama generac:on '~—-y, con referencm al Espiritu,
procexion o aliento.

‘Esta es una simple y, hasta donde nos es posible logtar, una clara explicacon
del misterio de la Trinidad —de donde podemos saber a lo menos en modo
general lo que entendemos por esta doctrina.” (p.201).

Probablemente ninguna doctrina de la Palabra de Dios es mis
trascendente en sus implicaciones que la de la Trinidad. Los que
fallan en ver esto y los que minimizan su importancia ordinariamente
abrazan una herejia respecto a las dos Personas —la Segunda y la
Tercera. El Dr. Joseph Priestley dijo: “Todo lo que se puede decir
por ello es, que la doctrina, por mucho que fuera improbable en si
misma, es necesaria para explicar algunos textos particulares de la
Escritura; y que, si no hubiera sido por esos textos particulares no
hubiéramos tenido necesidad de ella, porque no hay ningin hecho en
la naturaleza, ni prop()sito moral alguno que son el objeto y el fin de
toda religion, que la requiera” (History of Early Opinions, citado por
Watson, Institutes, 1, 452).

Esta afirmacion muy caracteristica de los que se oponen a la
doctrina de la Trinidad “hacen los hechos de la naturaleza” y
“propoésitos de la moral” el “objeto y el fin de toda religion”, ¢
ignoran la idea entera de una auto-revelacién divina, la obra de la
redencion y el destino eterno. Obviamente, es en estos campos
descuidados en esta forma que 1a verdad relativa a la Trinidad tiene
sus mis completas manifestaciones. La negacién de la doctrina dela
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Trinidad es deshonra de Cristo, del Espiritu Santo y al testimonio de
la Biblia. Esta triple deshonra bien puede ser observada
especificamente.

II. TRES DESHONRAS

1. CRISTO. En la consideracién de la doctrina de la Trinidad la
cuestidn crucial tanto la absoluta Deidad de Cristo como la Segunda
Persona y el Espiritu como la Tercera Persona estin comprendidas.
Los que se oponen a la doctrina de la Trinidad automaticamente
rechazan la Deidad del Hijo y del Espiritu. Hay que observar una
importante distincion entre el alegato de que Dios como una Esencia
es solamente una Persona, y el reclamo de que Dios aunque una
Esencia es igualmente tres Personas divinas. Ambos reclamos podrian
no ser verdad y aquellos, cualesquiera que puedan ser, que estidn
errados en este asunto estin juntamente equivocados y apenas
separados de las alucinaciones de los paganos. Se ha considerado por
mucho tiempo por muchos que es un asunto opcional de si la
existencia trina de Dios sea o no reconocida, la infundada suposicioén
es que si es rechazada la concepcion trinitaria, la idea de “‘un Dios™
todavia permanece para bendecir a la humanidad, considerando que
la tnica fuente segura de conocimiento de Dios estd en la Biblia y ta
Biblia nada sabe de “un Dios™ que no subsista en una triple
Personalidad. Waterland expresa: *Si Dios es Padre, Hijo y Espiritu
Santo, las obligaciones que le pertenecen a Dios serian obligaciones
propias de esa trina distincion la que debe cumplir en efecto (segin el
caso); y cualquiera que deja alguna de ellas fuera de la idea de Dios,
falta en honrar a Dios perfectamente, y en servirle en proporcion a
las manifestaciones que él ha hecho de si mismo” (citado por Watson,
Institutes, 1, 453). Contra estas aserciones los que niegan la trina
existencia de la Deidad no adoran al Dios de la Biblia, es la
alternativa que los Trinitarios son culpables de idolatria cuando
rinden compieto honor divino al Hijo y al Espiritu, si se probara que
~la existencia trina como una revelacion e¢s apoyada por ninguna
evidencia de valor.

El Dr. Priestley, de acuerdo con otros de dfas mds recientes, no
encuentra lugar para la pretension Trinitaria tanto en la naturaleza
como en lo moral; pero la Biblia declara que Ia naturaleza es creacién
del Hijo, es sustentada por El y existe en un sentido peculiar, por El
(Col. 1:16, 17). Similarmente, mientras pueda concebirse que las
ideas morales pudieran derivarse de la nocién Ubitaria de Dios, no
podria haber redencién para los que fracasan, fuera de la que es
efectuada por el Hijo en Su sacrificio sustitutorio. Un esquema moral
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que no provee cura para los que fracasan es la condenacion de todos,
siendo que todos fracasan. El sentimiento de que Dios puede
perdonar el pecado como un acto de pura generosidad es un insulto a
la santidad y al gobierno divino. La imperativa necesidad de la
redencion para el mundo en su presente estado es evidenciada por el
hecho de que Dios, quien conoce todo lo que estd involucrado, la ha
provisto a ese inmensurable costo. Fue Jehova el que fué traspasado
(Zac. 12:10); Dios el que comprd la Iglesia con Su propia sangre
(Hch. 20:28); fue 6 Aeomorns — el Alto Sefior que rescatd a los
pecadores (2 P. 2:1); v el Sefior de gloria fue crucificado (1 Co.
2:8)~ comp. Watson, Institutes, 1, 459.

No sdlo el completo plan de salvacion tropieza en la Deidad del
Hijo, pero la medida del amor de Dios es reducida a cero si Dios dio
s0lo a una criatura al hombre como Su don de amor para ellos (Jn.
3:16; Ro. 5:8; 2 Co. 9:15; 1 Jn, 3:16). Una expresion tal del amor
divino seria débil en verdad. De la misma manera, si Cristo es sélo
una criatura, como alegan los oponentes del trinitarianismo, Su amor
por los hombres es poco mds que caso incidental. Para citar de nuevo
a Waterland: “Si Cristo era en forma de Dios, igual a Dios, v
verdadero Dios, entonces fue-un acto de infinito amor y de
condescendencia de Su parte al hacerse hombre; pero si él no era mds
que una criatura, no hubo condescendencia sorprendente al
embarcarlo en una obra tan gloriosa; tal como ser el Salvador de la
humanidad, y tal como prometerle ser el Seflor y Juez, el ser
admirado, reverenciado y adorado asi por los hombres como por los
angeles” (Impormnce of the Doctrine of the Tnmty, citado por
Watson, Institutes, 1, 458). Fue el amor de Cristo mismo que le hizo
venir a este mundo como Salvador. Ninguna criatura podia, por
ninguna razoén, decir al Padre: Y ahora, pues, Padre, glorificame ta
para contigo, con aquella gloria que tuve contigo antes que el mundo
fuese” (Jn. 17:5).

Es este amor de Cristo el que motiva todo amor cristiano. Este es
un gran tema, pero de poca fuerza si Cristo no es Dios. Ricardo
Watson lo ha expresado muy bien:

“Elamor de Cristo para nosotros también como un motivo de generoso
servicio, sufrimientos y muerte, en beneficio de otros, pierde toda su fuerza y
aplicacién. “El amor de Cristo nos constriﬁe; pensando esto, que si ‘uno murid
por todos, luego todos son muertos,” Ese amor de Cristo que constrifid al
Apobstol fue un amor que lo llevd a morir por los hombres. San Juan hace el
deber morir por nuestros hermanos obhg,ﬂtono sobre todos los cristianos, si son
lamados a hacerlo y hay razén para el mismo hecho: “El puso Su vida por
nosotros, nosotros debemos ‘poner nuestra vida por los hermanos.” Sin duda, su
significado es con el fin de salvarlos; y aunque los hombres son salvos mediante la
muerte de Cristo por ellos en un sentido muy diferente de aguel en que ellos
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pueden ser salvos por nuestra muerte “en razon de instruirles, y asi
instrumentalmente salvando a otros; alGn el argumento se funda sobre la
necesaria conexibn que hay entre la muerte de Cristo y la salvacidn de los
hombres. Pero, en el esquema Sociniano Cristo, en ningin sentido murid, nien la
manera general de interpretar tales pasajes, “‘en beneficio de los hombres™: jpor
cual beneficio, independiente de la propiciacion, que niegan los Socinianos,
derivan los hombres de la voluntaria muerte de Cristo, considerado como un
mero instructor humano? Si se dijese que Su muerte fue un ejemplo, no lo fue
especial y peculiarmente asi; porque tanto profetas y apéstoles han muerto con
resignacion y fortaleza, Si se alegara que fue para confirmar Su doctrina, la
respuesta es que, en este punto de vista, era nugatorio, porque habia sido
confirmada por milagros indubitables. Si habria é] de ¢confirmar su misién por su
resurreccibn ésta tenia que haber seguido después de una muerte violenta; y
ademds el beneficio que los hombres derivan de &1 es por esta nocidn, puesta en
Su resurreccion, y no en su muerfe, que siempre es presentada en el Nuevo
Testamento con marcado y sorprendente énfasis, El motivo para un generoso
sacrificio de comodidad y de vida, en favor de los hombres, que emana de la
muerte de Cristo, por tanto, no existe donde quiera que s niega suDeidad™
~Ibid., 1, 460-61.

Asi, cuanto a la todo-suficiencia de Cristo, el Dr. Richard Graves
ha declarado: “Si el Redentor no fuera omnipresente y omnisciente
;podriamos nosotros estar seguros que El siempre oye nuestras
oraciones y que conoce la fuente y el remedio de todas nuestras
miserias? Si El no fuera todo-misericordioso, ;podriamos estar
seguros que El siempre estd dispuesto a perdonarnos y aliviarnos de
nuesiras cargas? Si El no fuera ommipotente, ;jpodriamos estar
sepuros que El es siempre capaz para sostenernos y fortalecernos,
para iluminamnos y dirigirnos? De cualquier ser menos que Dios
debemos sospechar que sus propdsitos pueden vacilar; sus promesas,
fallar; su misma existencia, quizd, terminar; porque de todo ser
creado la existencia tiene que ser dependiente y terminable”
{Scriptural Proofs of the Trinity, citado por Watson, ibid., 1, 461).

2. EL ESPIRITU SANTO. Igualmente estd involucrado en este
problema la Deidad del Espiritu Santo, quien, de acuerdo con las
Escrituras ejercita todo poder y funcion de Dios. William Sherlock,
en su Vindication ha escrito de modo convincente:

“Nuestra salvacidbn por Cristo no consiste sdlo en la expiacion de nuestros
pecados, etc., pero en la comunicacidn de la Divina gracia y poder, para
renovarnos y santificaimos: y esto es lo que se le atribuye al Espiritu Santo en
todas partes de la Escritura, como su oficio peculiar en la economia de la
salvacidbn del hombre. Por tanto, debe hacer un cambio fundamental en la
doctrina de la gracia y asistencia Divinas el negar la Divinidad del Espiritu Santo.
Porque ;puede una criatura ser el origen y la fuente universal de la gracia y vida
Divinas? ;Puede una criatura finita ser una clase de alma para toda la Iglesia
cristiana, y para cada miembro sincero de ella? ;Puede una criatura hacet tan
estrecha aplicacién a nuestras mentes, conocer nuestros pensamientos, poner
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limites a nuestras pasiones, inspiramos con nuevos afectos y deseos y ser maés
intimo con nosotros que lo que somos con nosotros mismos? Si una criatura
fuera el finico instrumento y principio de gracia, pronto seremos tentados bien a
negar la gracia de Dios, o bien a hacerla solo una cosa externa, y a abrigar pobres
conceptos de ella, Todos esos dones milagrosos que fueron otorgados a los
apéstoles y cristianos primitivos para la edificacion de la Iglesia; todas las gracias
de la vida cristiana, son fruto del Espiritu. El Espiritu Divino es el principio de
inmortalidad en nosotros, que vivificé nuestras almas primero, y en el Gltimo
dia, levantard del polvo nuestros cuerpos; obras que proclaman suficientemente
su Deidad; ¥ que no podemos creer sinceramente, en la nocion del Evangelio, si
El no lo es” (citado por Watson, ibid., I, 461-62).

3. LAS ESCRITURAS. Afirmar que las Escrituras ensefian la
Unidad divina subsistente en tres Personas no es cometer peticion de
principio. Es mds bien estar en desacuerdo con los que fallan en
considerar el testimonio biblico, ¥ en estar de acuerdo con los mas
sabios y mas grandes hombres-que tienen parte en la Iglesia de Cristo.
Con respecto al testimonio que las Escrituras aportan al punto de vista
Trinitario, bien podemos citar de nuevo a Richard Watson.:

“Pero la importanciz de la doctrina- de la santisima trinidad puede ser
defendida finalmente de la manera en que la negacion de ella afectaria el crédito
de las Sagradas Escrituras mismas; porque si esta doctrina no estuviera contenida
en ellas, es obvia su tendencia a extraviar, Su constante lenguaje es as{ adaptado
para engafiar, y aun para compeler a creer en una falsedad, aun en puntos
fundameéntales, vy a conducitr a las pricticas idolétricas mismas, que elias
perderian todo derecho a ser mirada come una revelacion divina de la verdad, ¥
debe m4ds bien ser esquivada antes que estudiada. Una gran parte de las Escrituras
es dirigida contra la idplatria, de la que se declara ser ‘ esa cosa detestable que ¢l
Sefior abomina’ y en prosecucién de este designio, lz doctrina de que hay sdlo
un Didos es formulada en los términos mds explicitos, y “confirmada .
constantemerite por apelacion a sus obras. El mismo primer mandamiento en el
decilogo es, ‘ No tendris dioses ajenos delante de mi "’ y la suma de la ley, como
nuestro deber para con Dios, es que le amemos ° de todo nuestro corazén, con
todo nuesiro entendimiento, con toda nuestra alma con toda nuestra fuerza. ’ Si
la doctrina de una trinidad de Personas Divinas en la unidad de la Deidad es
consistente con todo esto, entonces el estilo y maneras de las Escrituras estin en
perfectd concordancia con los fines morales que ellos proponen, y las vérdades
en que ellas instruirfan a la humanidad; pero si el Hijo y el Espiritu Santo son
criaturas, entonces el lenguaje de los libros sagrados es de lo mas falaz y
peligroso. Porque ;cOmo se podria explicar, en ese caso, que Dios en el Antiguo
Testamento estuviese hablando en términos plurales, y que esta pluralidad
estuviese restringida a tres? ;CoOmo es que el mismo nombre Jehovd fuere dado a
cada uno de ellos, ¥ eso repetidamente y en las ocasiones mis solemnes? ;Cémo
es que el encarnado Mesias prometido fuera investido, en las profecias de su
advenimiento, con los mis excelsos atributos de Dios, y que obras infinitamente
sobrehumanas y divinos honores se hayan pronosticado de é17 ;y que actos y
caracteristicas inequivocas de Divinidad, de acuerdo a la comiin estimacién de la
que es la humanidad, se le atribuyeran al Espiritu también? ;Cémo es que en el
Nuevo Testamento, el nombre de Dios le fueran dado a ambos, y sin ninguna
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insinuaciébn de que han de tomarse en un sentido inferior? ;Que la creacion y
conservacion de todas las cosas se le atribuyan a Cristo; que €! fuera adorado por
ingeles y por hombres; que se le representara sentado sobre el trono del universo
para recibir la adoracibn de todas las criaturas; y que en la misma forma det
bautismo al iniciarse dentro de su Iglesia, en una piiblica y solemné profesion de
fe, al efectuarse este bautismo estd unido al nombre del Padre, Hijo y Espiritu
Santo? ;Un Dios y dos crigturas! Como si la misma puerta de entrada a la
Iglesia cristiana se hubiera hecho a propésito la puerta del peor y mas corruptor
de los errores jamds iniroducidos en la humanidad —confiar en y adorer a
crigturas como a Dios; el error que ha esparcido tinieblas y moral desolacibh
sobre la totalidad del mundo pagano™ — Ibid., 1, 462-63.

Al concluir este argumento a favor de un reconocimiento justo y
biblico del modo trino de la existencia divina, se puede observar que
toda Ia economia de la redencidon del hombre sirve para traer al
hombre la revelacibn de Dios en Su triple subsistencia y la
ofuscacidén, ciertamente, es la vision espiritual que no recibe
instruccién de esta revelacion ilimitada que Dios ha ofrecido al
hombre.

III. UNA DEFINICION GENERAL

En sus ensefianzas, la Biblia no es politeista —muchos dioses— ni
triteista —tres dioses— ni unitaria —un dios que ejercita sus intereses
y poderes en varias maneras. La doctrina monoteista de un Dios que
subsiste en una pluralidad de Personas — tres no menos, no mds— es la
que estd acorde a toda la Escritura y, aunque caracterizada por el
misterio cuando se llega a ella con una mente finita, es, sin embargo,
sin contradiccidén y es perfecta en todas sus adaptaciones y en todas
sus partes. Es tan perfecta como Dios a quien manifiesta. De los
primeros padres y escritores mas recientes se pueden aducir
testimonios casi interminables relativos al concepto Trinitario de
Dios. Los que siguen seran suficientes:

Agustin, “Todos los expositores catblicos de las divinas Escrituras que yo he
podido leer, que han escrito antes de mi concemniente a la Trinidad, quien es
Dios, se han propuesto ensefiar, de acuerdo a las Escrituras, esta doctrina que el
Padre, el Hijo y el Espiritu Santo insintian una unidad divina de una y la misma
substancia en una igualdad indivisible; ¥y por tanto que no hay tres Dioses, sino
un Dios.” Tertuliano, “El es Dios y el Hijo de Dios, y ambos son uno, y asi
Espiritu de Espiritu y Dios de Dios resulta en otro modo de ser, no en ntimero;
en orden, no en estado o posicion (v. y g., como divino); y ha salido de, pero no
ha salido fuera de {0 separado de) la fuente (divina) original . . . Ellos son tres,
no en substancia, sino en poder . . . Abrazad pronto siempre la regla que admito,
en concordancia con lo que yo testifico que el Padre, Hijo y Espiritu no estdn
separados. Cuando digo que son distintos, sdlo la ignorancia o la perversidad
tomardn esto con el significado de una diversidad que resulta en
separacibn . . . Porque el Hijo es distinto que el Padre, no por diversidad sino por
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distribucion; no por divisién, sino :por distincion. El Padre y el Hijo no son el
mismo, pero difieren el uno del otro en su manera de existencia (médulo).” El
credo de Anatasio, * Adoramos un Dios en trinidad, y trinidad en unidad; ni
confundiendo las personas ni dividiendo la substancia, > Gieseler, ‘ La unidad e
igualdad de las personas, que necesariamente resultaron de tener igualdad en
esencia no fue enteramente reconocido de inmediato, aun por los de Nicea, pero
continué para ser mas claramente percibido, hasta que al fin fue expresado por
Agustin por primera vez con decidida consecnencia logica’ (Church History,
traduccidn revisada por H, B. Smith,  Vol. I, p. 313). El Catecismo Mayor de
Westminster afirma del Padre, el Hijo y Espiritu Santo que ellos ‘son un
verdadero, eterno Dios, lo mismo en substancia, igual en poder y gloria (p. 9).’
Sobre el aspecto numérice de la doctrina el Dr. Samuel Harris dice: © Vemos, por
tanto, que la prevalente doctrina de la iglesia y sus tedlogos ha sido que Dios el
Padre, Hijo y Espiritu Santo, es numérica é indivisiblemente uno en su
substancia y esencial existenciaz. Asi que, el Padre, Hijo y Espiritu Santo no son
tres Dioses, uno en una meramente unidad genérica, como los hombres son uno
en la unidad del género; ni en una unidad moral solamente, como las personas
del mismo caracter moral y con un mismo proposito son uno. Ellos se distinguen
como tres Unicamente dentro la numérica ¢ indivisible unidad y singularidad de
Dios”.” — God the Creator and Lord of All, 1,324-25, comp. p. 323,

Cuaiquier concepto verdadero de esta doctrina debe incluir tres
aspectos principales, a saber, “La unicidad y la singularidad de Dios;
las tres distinciones eternas o modos de existencia del Dios finico —el
Padre, el Hijo y el Espiritu.Santo; y la propia Deidad de cada uno de
los tres —~Dios, Espiritu Indwmble Absoluto en cada uno de este
peculiar y eterno modo, de ser” (comp. Harris, ibid. p.322). Como un
ejercicio de su discernimiento el estudiante hard bien en escudrifiar
mas criticamente’ las siguientes definiciones de la idea Tnmta.na
como lo afirman varios tedlogos y maestros reconocidos:

El Dr. John Dick: “Mientras que hay sélo una divina naturaleza, hay tres
subsistencias, o personas, llamadas el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo que
poseen, no una similar, sino la misma esencia numénca, y la distincién entre ellos
no es meramente nommal sino real” (citado por Wardlaw, Theology, 11,6).

A. H. Strong: “En la natu_raleza del Dios uno hay tres distinciones
eternas ...y estas tres son iguales”; (palabras dé E. A. Park citadas aquf) “la
doctrina de la Trinidad, por una pa:te, no afirma gue tres personas estin unidas
en una persona, o ires seres én um ser, o tres dioses en un Dios (tritefsmo); ni,
por otra parte, que Dios mefamente se manifiesta s si mismo en tres diferentes
modos (trinidad modal, o trinidad de manifestaciones); sino més bien que hay
tres distinciones eternas eri la substancia de Dios” Theology, p. 144).

Joseph Cook: *“(1) El Padre, Hijo vy ei Espiritu Santo son un Dios; (2) cada
uno tiene una peculiaridad incomunicable a los otros; (3) ninguno es Dios sin los
otros; (4) cada uno, sin los otros, es Dios™ (citado por Strong, loc. cit. ).

Agustin: “El Padre no es la Trinidad; ni el Hijo, la Trinidad; ni el Espiritu
Santo la Trinidad; pero dondequiera que s¢ hable de uno solo, entonces no estén
hablando como de tres, en numero plural, sino de uno, la Trinidad misma”

(citado por Scotield, Correspondence Course, 558-59).
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Scofield: “Dios es uno. . . El existe en una personalidad que es triple,
indicada por e relgcion como Padre e Hijo; por su manera de ser como
Espiritu; y por las diferentes funciones que Dios tiene tanto en su manifestacion
como en }a obra de la redencion”™ — Biblia Anotada, p. 1004.

Carlos Hodge: “Los hechos escriturales son, (a) El Padre dice Yo; el Hijo dice
Yo; el Espiritu dice Yo, (b) E1 Padre dice Ta al Hijo, y el Hijo dice TG al Padre; y
de modo semejante el Padre y el Hijo usan el pronombre El o de El con
referencid al Espiritu, (¢) El Padre ama al Hijo; el Hijo ama al Padre; el Espiritu
testifica del Hijo. El Padre, Hijo y Espiritu son distintamente sujeto y objeto.
Ellos actGan o son objeto de accibn, Nada se agrega a estos hechos cuando se
dice que el Padre, Hijo y Espiritu son distintas personas; porque una persona-es
un ser inteligente que puede decir yo, a quien puede dirigirse como a Tf1, y que
puedé actuar y ser el objeto de accibn, La suma de los hechos anteriores se
expresa en la proposicion: El Unico Ser divino subsiste en tres personas Padre,
Hijo vy Espiritu. Esta proposiciomn no agrega nada a los hechos mismos, porque los
hechos son: (1) Que hay un Ser divino. (2) El Padre, Hijo y Espiritu Santo son
divinos. (3} El Padre, Hijo y Espiritu son, en el sentido ya establecido, personas
distintas. (4) Se les atribuyen atributos inseparables de la substancia por las
Escrituras, al decir que el Padre, Hijo y Espiritu poseen los mismos atributos, se
dice que ellos son lo mismo en substancia, son igugles en poder y gloria”
{Theology, 1, 144).

Calvino: “Dios afirma que El es Gnico (unicum), con todo asi como El
distintamente propone el ser considerado en tres personas; que a menos gue lo
aceptemos, sélo vibran en nuestro cerebro el desnudo y vacio nombre de Dios,
sin el Dios verdadero. AGn mds, no sea que alguien sofiara con un Dios triple, o
piense que la simple esencia de Dios es partida en tres personas, debemos buscar
una corta y fécil definicidn, que pueda libramos del error” (frstirutes, Libro 1, ¢
13, par. 2, citado por W. L. Alexander, Theology, 1, 99-100),

Dean Swift: “Dios nos manda a creer que hay una unién y que hay una
distincién; pero en cuanto a qué es esa union o cual esa distincidn toda la
humanidad es igualmente ignorante;y debe continuar asi, a lo menos hasta el dia
del juicio, sin alguna nueva revelacidbn. Por lo tanto, yo repetiré otra vez la
doctrina de la Trinidad como estd afirmada positivamente en'la Escritura: Que
Dios esta alli expresado en tres diferentes nombres como Padre, como Hijo y
como Espiritu Santo; que cada uno de &stos es Dios, y que no hay més que un
Dios. Pero esta unibn y distincidén son un misterio absolutamente para la
humanidad” {Works, Vol. Il1, p. 434, citado por Alexander, ibid., p. 101).

Dr. Pye Smith: “En la absoluta perfecta unidad de la Divinida Esencia hay
tres objetos de nuestra concepcidn, o sujetos conocidos por diferentes
propiedades, que en las Escrituras son designados por las atribuciones de tales
nombres o titulos, pronombres, cualidades y actos que son propios a Personas
racionales, inteligentes y distintas. En lugar de Personas el término Subsistencia
es preferido por muchos. Estas tres Subsistencias Divinas no son Esencias
separadas (esta nociéon seria Triteismo). Ni meros nombres, o propiedades, o
modos de accién (Modalismo o Sabeliatismo}; pero esta unidad de Subsistencias
es una necesaria, esencial e inmutable propiedad de la Divina Esencia. Hay
caracteres Hipotéticos o Propiedades Personales que son distintivos de cada
Persona, y que expresan las releciones de cada una hacia las otras™ (Theology, P.
277, citado por Alexander, ibid., p. 102),

El Credo Niceno; “Creemos en un Dios, Padre Todopoderoso, Hacedor de
todas las cosas visibles e invisibles; y en nuestro Sefior Jesu-Cristo, el Hijo de
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Dios, engendrado por el Padre, que procede de la esencia del Padre, Dios de Dios;
luz de luz, verdadero Dios de verdaderé Dios, engendrado no hecho, de una
esencia con el Padre; por quien fueron hechas todas las cosas, asf las que estin en
los cielos como las que estin en la tierra, etc., y en el Espiritu Santo. Los que
dicen que hubo un tiempo en que El no era, y que El no era antes que fuera
engendrado, y que El fue hecho de lo que no era; o que dicen que Ei es de una
diferente hipdstasis o esencia que la del Padre, o que el Hijo de Dios es creado, alen-
tado y capaz de cambio, la Iglesia Catblica lo anatematiza™ (Alexander, ibid., p.98).

El Credo de Atanasio; ‘“‘La fe catblica es que adoramos a un Dios en Trinidad,
y Trinidad en unidad, no confundiendo las Personas ni separando la substancia.
La Persona del Padre es una, la del Hijo es otra, ia del Espiritu Santo, otra. Pero
la Divinidad del Padre, Hijo y Espiritu es una, su gloria igual, coeterna su
majestad . . . El Padre no hecho, ni creado, ni engendrado; el Hijo procede del
Padre solo, no hecho, ni creado, sino engendrado; El Espiritu Santo procede del
Padre y del Hijo, no hecho ni creado, ni engendrado, sino procedente. Por tanto
hay un Padre no tres Padres; un Hijo, no tres Hijos; un Espiritu Santo, no tres
Espiritus Santos; Y en esta Trinidad no hay nada prior o posterior, nada mayor ¢
menor; pero todas las tres Personas son coeternas y coiguales, para que en todas
las cosas ambos, una Trinidad en unidad y una unidad en Trinidad, ha de ser
adorada” (citado por Alexander, ibid., 98, 99).

Un sumario satisfactorio' de esta gran aseveracién de la Biblia es
hecho por el Dr. W. L. Alexander, como sigue:

“En lo tocante a la distincion en la Deidad es real y eterna, y est4d marcada por
ciertas propiedades peculiares a cada Persona y que no es comunicable, Estas
propiedades son tanto internas como externas; la Gltima con relacion a los
modos de Subsistenciz en la divina esencia; ia primera al modo de revelarse al
mundo. La notae internae son gctos personales y nociones; siendo la primera (1}
Que el Padre engendra al Hijo, vy exhala al Espiritu; (2) Que el Hijo es
engendrado por el Padre y con el Padre exhalan el Espiritu; (3) Que el Espiritu
procede del Padre y del Hijo. Las nociones personales son: (1) Al Padre le son
peculiares el no ser engendrado y la paternidad; (2) Exhalaciéon que pertenecen al
Padre y al Hijo; (3) Filiacion como peculiar al Hijo; (4) Procesioén {spiratio
passiva) como peculiar al Espiritu. Las notas externas son: (1) Las obras en la
economia de la redencidon peculiares a cada uno: el Padre manda al Hijo a
redimir y al Espiritu para'santificar; el Hijo redime a la humanidad y envia al
Espiritu; el Espiritu es enviado a la mente de los hombres y los hace
participantes de la salvacibn de Cristo. (2) Las obras atributivas o apropiativas, v.
¥ E., las que, aunque comunes a las tres Personas, en las Escrituras siempre se¢
atribuyen a una de ellas, como la creacién universal, conservacibn y gobierno del
Padre a través del Hijo;la creacidon del mundo, levantamiento de los muertos vy la
conduccion del juicio, al Hijo; la inspiracion de los profetas y apostoles, al
Espiritu,”~System of Biblical Theology, 1, 104,

Serian de gran beneficio prictico si el estudiante, habiendo
considerado el testimonio registrado anteriormente, procurara
formular una definicién de la idea Trinitaria, evitando los errores que
han sido seftalados.
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1V. EL VERDADERO ENFASIS

Siendo que la Segunda Persona de la Deidad es revelada como la
declaracion concreta o manifestacion de Dios a los hombres (Jn.
1:18; 2 Co. 4:6; 5:19), 1a investigacidén dentro de la doctrina de la
Trinidad por los tedlogos muy a menudo se ha concentrado sobre la-
Segunda Persona como descuidar la doctrina misma. Una actitud
semejante por parte de los hombres es natural, porque la totalidad de
la fe cristiana estd —quizd mas que cualquiera otra—- condensada en
las palabras, “Dios estaba en Cristoreconciliando consigo al mundo,
no imputandole sus pecados...” (2 Co. 5:19). Neander dice con
referencia a este texto: “Reconocemos en esto el contenide de la
cristiandad sumarizada en breve” (citado por Harris, God the Creator
and Lord of All, p. 294). Es en la obra de la redencion en donde las
distinciones entre las Personas de la Deidad aparecen mas claramente.
Esto se enfatiza en el libro The Christian View of God and the World,
por el Dr. James Orr: “La doctrina de la Trinidad no es el resultado
de la mera especulacidén, no es una teoria o hipdtesis hilvanada por
los tedlogos de sus propias fantasias, mucho menos, como algunos
escritores eminentes sostendrian, ia importacién de la metafisica
griega en la teologia cristiana. Es, en primera instancia, el resultado
de un sencillo proceso de induccidén de los hechos de la revelacion
cristiana . . . La concepcidén trina de Dios queda justificada, cuando
se muestra el concepto que sustenta la revelaciéon trina que Dios ha
hecho de Si mismo, y la actividad trina en la obra de la redenciéon”
(ps. 303-4, citado por Harris, ibid., p. 322).

Es sumamente dificil para judios, mahometanos y unitarios el
comprender que los cristianos estin mucho mads seguros de la
doctrina de un Dios de lo que estdn ellos, y mds asi, puesto que es
para los cristianos no sélo una revelacién de las Escrituras, sino que
es un tema fundamental que les ha sido encomendado exhibir y
defender. El conocimiento del modo trino de existencia, no
perjudica, degrada o complica la doctrina del Dios anico, ni mengua
la obligacion de sustentaria. El Cordn refleja este malentendido: “No
digdis, Hay tres dioses; evitad esto; serd mejor para vosotros. Dios es
un solo Dios ... Ciertamente son infieles los que dicen, Dios es el
tercio de tres; porque no hay dios ademas de Dios . . . y cuando Dios
le diga a Jesus el ditimo dia, ;Oh, Jesus, hijo de Maria, ;has dicho a
los hombres, Tenedme a mi v a mi madre por dos dioses ademas de
Dios? El responderd, Sea a ti la alabanza! no me pertence a mi decir
lo que no debo” (citado por Rice, Crusaders of the Twentieth
Century, ps. 212-13). Los judios resisten a esta doctrina puesto que
reconocer la Trinidad en la Deidad, por su parte, es reconocer la
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Deidad de El que se identificé como Jesus de Nazaret. El Unitario
resiste esta doctrina, siendo que de otro modo él tiene que reconocer
la necesidad y la manera de la redencién a través de Cristo. El
mahometismo se opone a esta doctrina, puesto que conocerla es
ignorar la advertencia del Cordn .y, en su mente, es apartarse del
fundamento de su fe, es decir, que s6lo hay un Dios. Los misioneros
cristianos al Islam encaran esta resistencia como lo hacen los
misioneros entre los judios y el misterio inexplicable que presenta el
modo trino de existencia es un problema adicional en su obra. W. A,
Rice, Licenciado en Artes, escribe en The Crusaders of the Twentieth
Century: “Nada seria mds ficil que hacer prosélitos entre los inddes
y los mahometanos si sélo se prescindiera de esta doctrina de la
Trinidad” (p. 230). Ninguna de estas gentes distintas son
abiertamente receptivas a las Escrituras. Los judios rechazan el
Nuevo Testamento; los unitarios rechazan la confiabilidad de todas
las Escrituras; y los mahometanos rechazan la Biblia misma.
Evidentemente los mahometanos lograron de la Iglesia
Catolico-Romana cuanta impresién tuvieron del cristianismo, y es
evidente que su conocimiento de la Bibla fue muy pobre.

Al acercarse al tema de la Trinidad, el estudiante debe estar bien
preparado. para enfrentarse a un profunde misterio que,
necesariamente, no es explicado a las mentes finitas. El hecho de que
la doctrina esté envuelta en misterio tiende a restringir su estudio por
los que por iluminacion espiritual estan dispuestos a creer el
testimonio de Dios en cuanto-a cosas desconocidas. Para otros la
doctrina de la Trinidad no presenta problemas, siendo que la
rechazan por completo la falta de respetar ¢l silencio de Dios aqui,
como siempre, conduce a confusion. Ciertamente, tal ha sido el
caracter de mucho de la controversia teolégica sobre la contencién
trinitaria. Con cierta agudeza natural el Dr. Robert South
(1634-1716) ha dicho de esta doctrina: “Como el que la niega puede
perder su alma; asi el que se esfuerza mucho por entenderla puede
perder el juicio” (Works, Vol. 11, p. 184, citado por Harris, op. cit., p.
295). De la misma manera, John C. Doederlein (1780) ha dicho:
“Hemos alcanzado un campo largo tiempo sofiado, amplio para
cosechar, hasta ahora sembradas y confundidas con la zarza las
semillas que han sido plantadas ampliamente por la fructifera
ingenuidad de los tedlogos y alentada por el calor de los concilios y
los sinodos, mezclada con las tempestades de los anatemas; cosechas
que muchos buenos hombres parece que piensan que debe ser
cortada, o, si la sagrada maleza tiene que ser perdonada, que se
abandone a los tedlogos para su cultivo” (Institutio Theologiae
Christianae, Vol. 11, ps. 332, 333, citado por Harris, loc. cit. ).



CAPITULO XVIII
PRUEBA DE LA DOCTRINA TRINITARIA

Las pruebas de la esencial doctrina de la Trinidad pueden derivarse
tanto de la razén como de la revelacidon, aunque la utilidad y validez
de la primera a menudo ha sido disputada. El hecho de que hombres
igualmente sinceros no estén de acuerdo en relacion a la posibilidad
de que la razén sirva en el campo de esta doctrina es evidencia que la
mente humana sin ayuda fracasa en su intento de investigar las cosas
profundas de Dios. Pero mds objetable que los intentos de la razdn,
es el esfuerzo de ilustrar lo que no tiene contraparte en la vida
humana ni en la naturaleza. La eXistencia trina ¥ una de Dios es
vastamente mayor que el ejercicio de las tres funciones primarias tales
como poder, intelecto, y voluntad; o Ia correspondencia de las tres
divisiones en el ser humano, cuerpo, alma y espiritu; o alguna
sugerencia creada por el movimiento, la luz y el calor en su relacién
con ¢l sol; o tres tonos combinados dentro de un efecto de armonia;
0 (como lo sugiere Sir D. Brewster) que un solo rayo de luz puede
ser descompuesto en tres colores primarios —rojo, amarillo y azul—
con su variante intensidad de poderes quimicos. Porque a causa de su
inconexi6n, tales ilustraciones, puéde deeirse, “oscurecen el consejo”
con palabras vacias de importancia. Richard Baxter (1615-1691)
afirma: “Pero por mi parte, aunque yo sinceramente considero la
doctrina de la Trinidad el verdadero meollo de la religion cristiana
(como lo expresamos en nuestro bautismo), y como Anastasio lo
expresd en su credo, la mejor explicacién que yo jamis he leido;
pienso que es muy inconveniente ir m4s alld de la luz que tenemos de
parte de Dios para guiarnos en este tremendo misterio” (Christian
Religion, citado por Watson, Institutes, 1, 449). No tanto como una
fraccién de importancia pueden establecerse entre tales ocurrencias
incidentales dentro del dominio finito y 10 infinito de la realidad que
¢l modo tri-uno de existencia que presenta e! Dios tnico. Una
ilustracidén que falla en ilustrarlo es algo peor que ninguna.

I. LA RAZON

Este acceso a la doctrina del modo triuno de la existencia de Dios
¢s propiamente una continuacidon de lo que ya se ha presentado bajo

295
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los argumentos racionalistas por la realidad de lo que Dios, y tales
requisitos como se expusieron e impusieron respecto al alcance y
valor de la razén en la consecucién de cosas divinas aplicadas como
buenas en este punto. Como se ha afirmado antes, la razén no puede
dar un asentimiento inteligente a todo lo que la revelacién descubre,
lo que se debe a las limitaciones de la razén. Sin embargo, no puede
haber una final contradiccién levantada entre la razdén y la revelacién,
siendo que la revelacion es, sobre cualquier cosa, la revelacién de la
razdn infinita. Dios es la altima perfeccién y razén y cualquier cosa
que El revela no es otra cosa que la manifestaciéon de la razén
infinita. Owen Feltham (1668) ha testificado: “Yo creo que no hay
nada en la religibn contrario a la razbén, si la conocemos
correctamente” (citado por Cooke, The Deity, p. 470). Es
igualmente cierto que, si realmente hemos de entender, no hay
palabra en la revelaciéon a la que la razén no diera una respuesta
afirmativa. La creencia en la doctrina de la Trinidad —un Dios que
subsiste en tres modos de existencia— no deberia fundarse en la
razon. Es una revelacion. No obstante, es legitimo observar, si se hace
con alguna atencidén, que la razén, hasta donde le es posible llegar,
consiente en lo que la revelacidon descubre. La Biblia, siendo
infinitamente cierfa, no busca apoyo de la finita razén. Sobre esto
sostiene Hermann Venema: “Aunque la razéon no nos proporciona
asistencia por -hacer alguna afirmacién expresa sobre el tema, ni la
niega ni se le opone. Ensefia la unidad de la divina esencia; pero,
aunque no puede probar que esa esencia existe en varias personas, no
adelanta nada refutando tal doctrina. La deja en su propio y legitimo
lugar” (System of Theology, p. 197).

Un restablecimiento es de orden, a fin de que no se entienda que la
razon es llamada sobre el asentimiento de la imposible nocién de que
uno es tres ¥ tres son uno. La doctrina de la existencia tri-una de
Dios no sostiene ninguna semblanza con tales contradicciones
abstractas, siendo la aseveracion de que en la Deidad hay distinciones
en conciencia personal que estin combinadas en identidad de
naturaleza y de atributos. Anteriormente se ha probado que no hay
absurdo implicado cuando se sostiene que pluralidad coexiste en la
unidad. El elemento de misterio que estd presente es normal. El
problema no es el cémo del misterio, sino el hecho. Ninguna
explicacion logica distinguird entre estas tan extensamente separadas
proposiciones.

Adelantando en estas lineas de contemplaciones racionalistas de
esta gran doctrina, no hay demanda de originalidad. Los argumentos
expuestos son los que han empleado varios escritores —demasiados,
ciertamente, para alguna identificaciéon de paternidad literaria. La
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linea de razonamiento serd en una serie de proposiciones
independientes, como sigue:

1. LOS ATRIBUTOS DIVINOS SON ETERNOS. Siendo que Dios
existe eternamente, Sus atributos que existen necesariamente, existen
eternamente. Ningiin atributo de Dios es derivado, pues esto lo haria
a El dependiente a ese grado. Igualmente, ningan atributo de Dios es
adquirido, pues eso implicaria que Dios ha existido en algin tiempo
como un Ser imperfecto. Sus atributos coexisten con Su existencia.
Desde que toda suficiencia, inmutabilidad, omnipresencia,
omnisciencia, omnipotencia, bondad, amor, santidad, y wuna
disposicion para comunion son atributos de Dios, han sido Sus
atributos precisamente en la misma manera por toda la eternidad.

2. ACTIVIDAD ETERNA DE LOS ATRIBUTOS. Los atributos de
Dios son eternamente activos. Esta verdad indujo a algunos antiguos
a concluir que Dios, para satisfacer Sus atributos estuvo creando
cosas materiales eternamente. Aristoteles alega: “““Dios, quien es
naturaleza inamovible (iminutable) cuya esencia es energia, no se
puede suponérsele haber descansado o dormido por la eternidad,
haciendo del todo nada, y entonces, después de edades infinitas,
haber empezado a mover la materia, 0 a hacer el mundo” (Met., Lib.
X1V, ¢. 6, citado por Cooke, The Deity, p. 476). Esta linea de
razonamiento falla en que se basa en la falacia de que la actividad de
Dios estd circunscrita a la creacion de cosas materiales. Aunque los
atributos de Dios han sido eternamente activos, la creacién tuvo su
principio. Afirmar de Dios que Su omnisciencia no ha estado activa
eternamente es afirmar que hubo un tiempo cuando El no supo nada.
No hay tiempo que, en el gjercicic de Su omnipotencia El no hizo
nada. Asi, y con significado especifico en esta oportunidad, no hubo
jamas un tiempo cuando Su disposicion por comunidén no estuvo
activa. No se puede abrigar el pensamiento que implique el que
alguna vez hubo ocasion cuando Su divina santidad, justicia y bondad
no fueran activas. Es igualmente evidente que como Dios vive en la
realizacion de Sus atributos, éstos deben haber sido activos desde
toda Ia eternidad, vy asi El estard relacionado a Sus atributos por toda
la eternidad venidera. Hay que observar, no obstante, que Dios no es,
como un autdmata, gobernado por Sus atributos, pero siempre estd
actuando en inteligencia ¥y razon que pueden incluir alguna variedad
en el énfasis dado a algunos atributos sobre otros bajo circunstancias
atenuantes.

3. LOS ATRIBUTOS REQUIEREN AGENTE Y OBJETO. El
gjercicio de los atributos divinos implica que se requiere tanto un
agente como un objeto. Poder, amor y disposicién para la comunion,
como todos los otros atributos, necesitaban ambos, agente y objeto.
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De modo semejante, generalmente hablando, el agente no puede ser
numérica, idéntica e individualmente el mismo. Requiriendo
relaciones reciprocas, no pueden brotar y ser ejercitados dentro de
una unidad absoluta. Si existe alguna excepcion es en el dominio de
la omnisciencia en donde se reconoce el auto-conocimiento. La
ilustracién familiar es aquel de un espiritu enteramente aislado de
otros seres sin saber que exista ningin otro. ;jPodria ese espiritu bajo
tales circunstancias ejercer poder ejecutivo, amor o disposicion a la
comunién? Asi seria con Dios. El es un perfecto Agente en el
gjercicio de perfecciones y atributos infinitos; se podria preguntar
;pero quién es el objeto? La creaci6bn presenta un vasto orden de
objetos y é€stos todos son beneficiados por Su agencia; pero la
pregunta es mds exigente en que inquiere quién sirvié de objeto en el
ejercicio de los atributos eternos en esa situacidén que existia antes
que fuera creada. Los atributos de Dios fueron activos antes de la
creacion y, si es asi, debe haber habido asi agente como objeto igual
que ahora. El restringir el objeto divino a la creacion es privar a Dios
del ejercicio de Sus cualidades y caracteristicas durante ese periodo
que precedié a la creacion. También se sigue que, siendo que la
creacidon era un asunto de opcidn divina y asi eventual, es restringir el
gjercicio de los atributos divinos a aquello que es eventual o
contingente. En semejante caso los atributos divinos deben no
haberse ejercitado del todo. Todo esto sugiere el absurdo de que si
los atributos divinos no hayan sido ejercitados en la eternidad pasada,
que ellos, bajo ciertas circunstancias, podrian no ser ejercitados
ahora, ¥y que pueden no ser gjercitados nunca. Tal razonamiento
puede ser rechazado. Ciceron representa a Valerio como proponiendo
a sus opositores la extrafia pregunta: ““; Qué fue o que indujo a Dios
a adornar los cielos con estrellas y-brillantes luminarias? como- si €l
previamente estuviese como uno que vivia en una obscura é
incomoda habitacion y deseara una mejor residencia? Si es as{, ;Por
qué estuvo tan largo periodo sin la gratificacion de su deseo? ” (De
Nature Deorum, Lib. I, ¢. 9, citado por Cooke, ibid., p. 493).
Mientras esta referencia es mds o menos inaplicable al caso, es cierto
que el ejercicio de los atributos divinos no empezaron con la
creacion. Dios estaba tan tranquilo y quieto antes de la creacion
como después. Es igualmentc imperativo reconocer que nunca habia
existido un universo finito, y pudo nunca haber sido, la completa
satisfaccidon objetivamente del Ser infinito. Un hombre puede gozarse
con su perro fiel, pero todas las actividades y capacidades de un
hombre no se satisfacen con un perro como objeto. Se puede notar
aqui que aun el hombre que es hecho a imagen de Dios no es
finalmente satisfecho con la creacién como su objeto. El no
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encuentra descanso o completa satisfaccion hasta que se la procura
largamente en el que es Infinito. El Salmista externa esta verdad
cuando dice: “Como el siervo brama por las corrientes de las aguas,
asi clama por ti, oh Dios” (Sal.42:1). El destino del hombre es de
eterna duracion. El observard la creacidén del nuevo cielo y la nueva
tierra, si es redimido, los gozard para siempre. Habiendo recibido el
don de la vida eterna, es escasamente animado a poner sus afectos en
las cosas temporales y en los sentidos. Mds bien se goza en fincar sus
afecciones en Ias cosas de arriba, en donde estd Cristo sentado a la
diestra de Dios (Col. 3:1-3).

Dios no estd dependiente de la creacidon como un objeto para el
ejercicio de Sus cualidades. El no depende de nada mas alld que de si
mismo, por tanto.

4. DIOS ES SUFICIENTE EN SI MISMO. La razén asi afirma que
en Dios hay lo que corresponde asi al agente como al objeto. Todo
esfuerzo por descubrir un objeto fuera de Dios divinamente adecuado
ticne que fracasar. Algo ha dc ser descubierto, pues ciertamente
existe, que es anterior ¢ infinitamente superior a todo lo que la
creacion puede aportar. En este punto puede notarse que la
anticipacion de la creacibn no podria servir como un' objeto
adecuado; porque si cuando se realizd la creacidon, es insuficiente para
servir como un objeto infinito no podria asi servir cuando existid
como una idea prototipica. Estd en armonia con la independencia e
infinita excelencia de la Deidad el afirmar que sus recursos estdn en
El mismo, y es igualmente cierto que EFl también es la respuesta a
cada deseo de Su propio Ser. En Su relacion con la creacién, El da sin
recibir nada. El es la fuente de toda bendicién y halla en El mismo su
propia felicidad. El es la esfera en la cual El puede ejercitar Su propia
naturaleza infinita. El ejercicio de Sus atributos es tan esencial como
la existencia de los mismos. Asi, si no hay otra esfera que
corresponde a Su infinidad, estos atributos tuvieron que ser
ejercitados dentro de El mismo y dentro de Si mismo. El ha hallado
satisfaccién por la eternidad. Por tanto es necesario concluir que el
propioc modo del Ser divino responde a todas estas demundas. E}
agente v el objeto estdn comprendidos dentro de Si mismo. Asi se
afirma una pluralidad de la naturaleza divina.

5. EL AGENTE Y EL OBJETO SON PERSONAS. Siendo que la
naturaleza divina incluye pluralidad, tiene que ser una plurafidad de
Personas. Una pluralidad tal no puede afirmarse de la divina Esencia,
porque las Escrituras distintamente testifican cuanto a la verdad de
que hay un solo Dios, Semejantemente, esta pluralidad no puede ser
la de menos oficios 0 modos de manifestaciones, porque éstas no
podrian servir en su relaciéon de uno a otro como agente y objeto.
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reciprocidad que corresponde a esa relacion; pero si todas las formas
de las Personas han de ser experimentadas debe de haber accidon
asociada tanto como lo que es individual. El unido compaferismo y
concordancia que tiene especial significado entre los hombres en la
tierra (Mt. 18:19) indudablemente tienen su contraparte en el
compafierismo entre la Deidad. En una extensién no pequefia tal
accion conjunta estd implicita en la comunidn y armonia entre las
Personas de la Deidad, armonia que ha sido reconocida. De donde se
sigue que como el elemento de accidon conjunta como agente es
experimentada por dos, debe de haber una tercera Persona que sirva
como objeto. No hay necesidad para mds de tres Personas en la
Deidad y no podrian ser menos. Tres es el nimero de la perfeccion
divina, no solo en el testimonio de la Biblia, el que es suficiente y
final, pero sobre el terreno del hecho que dentro de una triada de
Personas cada demanda que la reciprocidad puede presentar es
satisfecha. Dos Personas finitas armonizando como agentes por la
funcién asociada de Seres tienen que tener como objeto una tercera
Persona igualmente calificada como ellas mismas. Asi Padre e Hijo
siendo agentes asociados, dicen, en el ejercicio de amor infinito, tener
al Espiritu Santo como su objeto; el Hijo y el Espiritu siendo agentes
asociados, tienen al Padre como su.objeto; y el Padre y el Espiritu
siendo agentes asociados tienen al Hijo como objeto de Su amor. De
este modo se ve que tres es una medida grande de concordancia entre
la revelacion y 1a razon concerniente a la Deidad Trina.

El impugnador individual al dogma Trinitario haria bien en prestar
atencién a las enseflanzas de la Biblia sobre este tema; pero si él, por
incredulidad no es docil a 1a Palabra de Dios, debiera atender sobre lo
que dice lo menos exacto, a pesar de que todavia empirica, a los
dictados de la razon. El punto de partida de los testigos cristianos,
sea que traten con judios, unitarios, mahometanos o agnésticos, es
una defensa de la unidad de Dios. El cristiano no le ceda el primer
lugar a nadie en su insistencia de que hay un solo Dios. El cristiano
estd en posesidon de todo aquello que el judio y el mahometano
proclaman, e infinitamente mas.

7. LA BIBLIA APOYA LA RAZON. Otra vez y siguiendo bajo e]
tema general de 1a razon, se verd que la Biblia sostiene y justifica cada
conclusion racional cuanto al modo trino de existencia de Dios. La
verdad existi6 antes que se hiciera revelacion alguna en forma escrita.
Por tanto, ella no depende de la revelacion para probar su veracidad.
Al mismo fin, se puede decir que algunas verdades, aunque
registradas v en ninguna manera contrarias a la razén no son
demostrables por la razon. Si, como se ha probado, 1a revelacion es
infinitamente cierta, se sigue que, la razéon le adelantaria una



302 TEOLOGIA PROPIA: TRINITARIANISMO

contradiccion a la revelacion, de donde la razén estd equivocada. La
doctrina de la Trinidad es una de las mas inequivocas ensefianzas de
la Biblia. Aunque la razéon no tiene ocasion para ayudar a la
revelacién con respecto a esta doctrina, la revelacion puede asistir a la
razbn. Ahora hay que prestar atencion a este campo de Ia
investigacion. Las Escrituras disponibles serdn solo como para
aseverar la eterna existencia de la Deidad. Algunas cosas, afirma la
Escritura, han existido desde la fundacion del mundo, o entre los
limites del tiempo, mientras que otras Escrituras afirman que algunas
cosas existieron antes de la fundacidén del mundo, o desde toda la
eternidad. De Cristo se dice que fue muerto desde antes de la
fundacion del mundo (1 P. 1:20).

a, EL ETERNO EJERCICIO DEL AMOR. En su gran oracién
Sacerdotal Cristo dijo al Padre: “Porque me has amado desde antes
de la fundacién del mundo™ (Jn. 17:24). El amor es un atributo
divino que, como todos los otros atributos, como se ha demostrado,
no solo ¢s eterno y porlo tanto ejercitado desde antes de la creaciéon
del universo y aparte de éste, pero requiere que éi, como agente
tendrd un objeto en todo sentido co-igual y reciproco. . Esta
declaracion de parte-de Cristo se refiere a ese eterno ¢jercicio del
amor. Por medio de estas palabras de Cristo el lector es llevado hacia
atrds a esa pavorosa eternidad que precedio a la creaciéon, donde no
habia mds agente ni objeto fuera de las Personas de la Deidad. Dios,
como una Persona individual, no se amd meramente a Si mismo, sino
que amd a otras Personas diferentes de EI, que comprenden la
Esencia que es Dios.

b. EL EJERCICIO DE MUTUA GLORIA. En la misma oracién y
hablando directamente con Su Padre de cosas perfectamente del
conocimiento de ambos, Cristo dijo: “Y ahora pues, Padre,
glorificame tu para contigo, con aquella gloria que tuve contigo antes
que ¢l mundo fuese” (Jn. 17:5). La frase mapd oeavr@ (“contigo
mismo”) es definida, indicando una gloria con la Persona del Padre
aparte de eternas dignidades u honores. Lo mismo se expresa de
nuevo por las palabras, rapa gof (“contigo™). Desde la eternidad el
Hijo ha participado de la gloria que pertence a la Deidad. La gloria es
de dignidad, perfeccion e infinita beatitud. Siendo Dios inmutable, su
gloria nunca puede cambiar. La fecha de esta gloria no podria quedar
inadvertida. Es desde antes de la creacion de los mundos e
indudablemente anterior a la existencia de los seres angélicos que
estuvieron presentes para mirar esa gloria. Alguna insinuacion de esa
gloria podemos ver en Apocalipsis 21:23, en donde se dice que esa
misma gloria incambiable ha de ser manifestada en las- edades
venideras. -
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c. EL EJERCICIO DEL CONOCIMIENTO. Una pluralidad de
Personas en la Deidad provee una mutua comunidn de conocimiento
entre agente y objeto. Tal es el caso ahora y lo ha sido siempre. Las
palabras de Cristo sobre este aspecto de eterna reciprocidad son de
gran importancia: “Asi como el Padre me conoce, y yo conozco al
Padre” (IJn. 10:15); ...y nadie conoce al Hijo sino el Padre, ni al
Padre conoce alguno, sino el Hijo”” (Mt. 11:27). De modo semejante
se descubre que el Espiritu conoce. Esti escrito: “Mas el que
escudrifia los corazones sabe cual es la intencion del Espiritu; porque
conforme a la voluntad de Dios intercede por nosotros” (Ro. 8:27);
“Pero Dios nos las reveld a nosotros por el Espiritu; porque el
Espiritu todo lo escudrifia, aun lo profundo de Dios” (1 Co. 2:10).
Asf no sdlo la reciprocidad de agente y objeto en la esfera del
conocimiento es asegurada, sino que la etemidad de ambos se
declara, del Hijo vy del Espiritu,

d. EL EJERCICIO DE LA DISPOSICION DIVINA PARA LA
COMUNION.  Si la tri-una existencia hubiera sido de Seres
enteramente distintos sin una mutua relacidén que los uniera, bajo
tales circunstancias, hubiera sido ficil para estos Seres haberse
separado el uno del otro y perturbados por intereses rivales; pero
siendo de una Esencia, no podria haber separacion instigada por
intereses propios. La preposicion significativa con se emplea para
denotar esta eterna comunién. Como se ha notado arriba, Cristo
habla al Padre de la gloria que El tuvo con el Padre en las edades
pasadas, y Juan introduce su evangelio con la sublime declaracion:
“En el principio era el Verbo, y el Verbo era con Dios, ¥ el Verbo era
Dios” (Jn. 1:1). La misma relacién es presentada en 1 Juan 1:2. Del
Cristo se dice que El era “aquella vida eterna, la cual estaba con el
Padre.” La frase “en el principio”, como la usa aqui Juan,
dificilmente podria ser una referencia de haber sido otra cosa que a
la eternidad pasada que fue previa al evento mencionado en el
versiculo siguiente, esto .es, “Todas las cosas por €l fueron hechas, y
sin €] nada de lo que ha sido hecho fue hecho.” En tal tiempo y bajo
tales circunstancias, se afirma que el Hijo, o Logos, estaba con Dios,
también que entonces, como ahora, y como serd El siempre, el Hijo
Logos, era y es Dios. Nunca hubo ni nunca pudo haber habido otra
cosa que mutua comunion, todo-satisfactoria para ambos, agente y
objeto, entre estas personas de la Deidad. Esta comunion, aparte de
todo lo creado, fue completa y perfecta antes como después de la
creacion. Es dentro de la esfera de la Deidad trina que hay una
insondable profundidad de significado a la palabra: “El unigénito
Hijo que esta en el seno del Padre”, y “como tua, Padre, estis en mi, y
yo en ti”’, y “yo soy en el Padre y el Padre en mi”, y una vez mds
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todavia, “Todas las cosas que tiene ¢l Padre son mias.”

Asi se ve que las deducciones que la razon finita afirma estdn
sustentadas por la Palabra de Dios, la que es infinitamente verdadera.
Hay una pluralidad en la Deidad desde la eternidad y-esto en la
reciprocidad que agente y objeto han mantenido amor mutuo, gloria,
conocimiento ¥ comunidén desde la eternidad —una relacidén tan
suficiente que las demandas infinitas han sido satisfechas. A csto, la
creacion que ocurridé después, no podia agregar nada.

II. LA REVELACION

Como las Escrituras asumen la existencia de Dios basada en el
hecho El nunca empezd a ser, de la misma manera y por la misma
razdn, las Escrituras asumen el modo de existencia tri-uno de la
Deidad. Las tres Personas concurren en la revelacidén como Autores y
son, en esa relaciéon, no para ser ensalzados solo como los sujetos de
la revelacién. La existencia del autor de cualquier libro se asume, y,
segiin estas realidades, la doctrina de la existencia tri-una no se basa
sobre aserciones biblicas directas, o ningiin uso de la palabra
trinidad, palabra que no se encuentra en el Sagrado Texto. La palabra
trinidad empezo a usarse en el segundo siglo. Es de gran valor que los
nombres de Dios son auto-revelados, v eso en el Antiguo Testamento,
el nombre Elohim es plural y que en el Nuevo Testamento, el nombre
©eo¢, aunque singular, estd representado en pluralidad tri-una como
Padre, Hijo y Espiritu Santo. Se nota también que el mensaje
primario del Antiguo Testamento respecto a la Deidad es de Su
unidad, pero hay muchas indicaciones de que hay una pluralidad de
Personas. Asi, y con el mismo propdsito, hay que notar en conexién
con el Nuevo Testamento, siendo que tiene que ver con varios
aspectos de la redencidén, qué parte asume cada Persona distinta de la
Deidad, que su mensaje primario relativo a Dios es de las tres
Personas son definidas indicaciones, de nuevo esta representacion,
que hay un solo Dios.

1. LA DOCTRINA DE LA TRINIDAD SEGUN SE EXPONE EN
EL ANTIGUO TESTAMENTO. Anteriormente se ha llamado la
atencidén en este tratado a la importancia de la verdad de que la
palabra Elohim, es plural, y, por tanto que es usada apropiadamente
con la forma plural del lenguaje; pero ésta, como muchas doctrinas
antiguotestamentarias, es enteramente aparte del desarrollo doctrinal
completado en el Nuevo Testamento en donde aparecen las
distinciones entre Padre, Hijo y Espiritu Santo. ;Por qué se habria de
resistir a la declaracion del Antiguo Testamento de que el nombre
Elohim es una referencia velada a la trinidad de Personas en la
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Deidad, cuando el Nuevo Testamento establece que la trinidad de
Personas existe y siempre ha existido? Si no hubiese un desarrollo
ulterior de la doctrina Trinitaria que la insinuacién adelantada por la
forma plural Elohim, el caso seria diferente, porque el plural de
Elohim no es prueba suficiente y final del modo tri-uno de
existencia; pero no la forma singular de feo¢ cuando por Escrituras
autoritativas se ve que representa’ a tres Personas distintas y guia de
modo inequivoco a la correcta solucion del problema que origina el
plural de Elohim. El caso es ain mas fuerte cuando se descubre que
los oponentes no ofrecen argumento contira esta interpretacién, sino
que meramente la sustituyen con otra nocion.

En el Salmo segundo se hace una definida distincion entre Jehovi
y Su Mesias (v. 2). En este Salmo Jehova afirma, “Pero yo he puesto
mi rey sobre Sion, mi santo monte” (v, 6), ¥ el Hijo, quien es el Rey,
declara, “Jehova me ha dicho, mi hijo eres td; yo te engendré hoy.”
De modo similar, se establece una distincioén en muchos pasajes entre
Jehovd y el Siervo de Jehovd, o el Angel dec Jehovd. Enteramente
apoyando la verdad de que Dios es una Esencia en la que subsisten
tres Personas, estd el hecho que.el Angel de Jehova a veces es otro
distinto de Jehova, y otras veces El es Jehovd mismo. Otra vez en el
Salmo veintidds, que recoge la oracion de Cristo dirigida al Padre
cuando Cristo estaba en la cruz, se registra que El dijo: “Dios mlo,
Dios mio, ;por qué me has desamparado? ” (v. 1); asi también en el
versiculo 15, "y me has puesto en el polvo de la muerte.” Asi,
igualmente, el nombre Emmanuel por inspiracién es interpretado
“con nosotros Dios”, que indica no menos que el hecho de que Dios
ha entrado en la esfera humana en la encarnacion del Hijo, quien se
hizo carne y habit6é entre nosotros. Ni es de menor importancia de
que los tres nombres primarios de la Deidad ¢n el Antiguo
Testamento son directamente asignados a cada una de las tres
Personas. Que la Primera Persona es Jehovd, Elohim y Adonai no es
necesario sefialarlas. Aun es igualmente verdad que estos nombres son
aplicados a la Segunda Persona. Se le llama El (Is. 9:6), Jehovd (Sal.
68:18; Is. 6:1-3; 45:21). Asi también, el Espiritu es llamado Jehovd
(Is. 11:2, literalmente Espiritu de Jehovd; comp. Jue. 15:14), y ¢l
Espiritu de Elohim (Ex. 31:3, literalmente Espiritu de Elohim). Le
dedicaremos también un pensamiento a la alocucion que el sumo
sacerdote usaba al invocar una bendicion sobre el pueblo de Israel, y
por autoridad divina: “Jehova te bendiga, y te guarde; Jehova haga
resplandecer su rostro sobre ti, y tenga de ti misericordia; Jehovd
alce sobre ti su rostro y ponga en tf paz” (Nm. 6:24-27). Las tres
pattes de esta bendicién concuerdan con los ministerios de las tres
Personas de la Deidad. El pensamiento que sigue en cuanto a La
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Persona de Cristo por J. Pye.Smith, presenta este aspecto de la
verdad muy bien: “El primer nombre de la formula expresa el amor
benévolo de Dios; el Padre de misericordias y fuente de todo bien; la
segunda bien concuerda con la gracia de nuestro Seflor Jesucristo,
que redime y reconcilia; y la altima es apropiada a la pureza,
consolaciébn y gozo, que se reciben por la comunion del Espiritu
Santo”. (citado por Watson, Insitutes, 1, 470). Aqui hay una
sorprendente correspondencia con ias bendiciones registradas en el
Nuevo Testamento, que tan claramente mencionan a las Personas de
la Deidad, y les asigna sus respectivos ministerios (comp. 2 Co.
13:14). L :

Por su gran significado dirigimos la atencidn a 12 triple atribucion
de Isaias 6:3. Sobre este pasaje Richard Watson ha escrito:

“La esenciz de 1z vision es el lugar santo .del templo y por tanto se ubica en la
misma habitacidon y residencia de Los Santos, celebrada aqui por los serafines
que ante ellos cubrieTon sus rostros y el uno al otro daban voces diciendo:
* Santo, santo, santo, Jehovd de los ejércitos, * Este pasaje, si estuviese solo,
podria ser eludido diciendo que este acto de adoracién Divina mencionado aqui,
es (nicamente enfdtico, en la forma hebrea de expresion, un superiative; aunque
eso se ha asumido, pero de ninguna manera se ha probado. Sin embargo es digno
de seria observaciéon, que este acto distinto de adoracion trina, del que a menudo
se ha supuesto que sefiala una pluralidad de personas como el objeto de ella, es
contestado por una voz procedente de la excelsa gloria que anonadé la mente del
profeta cuando' fue favorecido por la vision, respondiendo en el mismo lenguaje
de pluralidad en que la doxologia de los serafines se expresd. * Después oi la voz
del Sefior que decia: ;a quién enviaré, y quién ird por nosotros? ’ Pero ésta no
es la Onica evidencia que en-este pasaje Los Santos a quienes se habian dirigido
por su apropiada e igual designacibn de santo eran las tres divinas substancias de
la. Deidad. El ser a quien se dirigieron era el * Sefior de los Ejércitos. > Todo esto
admite que incluye al Padre; 'pero el evangelista Juan en XII, 41, en manifiesta
referencia a este caso, observa, * Estas cosas dijo Isafas cuando vio su gloria (de
Cristo)} y habld de éL ’ Por tanto, en esta visibn tenemos también al Hijo cuya
gloria en esta ocasidn se¢ dice que vio el profeta. Hechos XXVIII, 25, determina
que también estaba la presencia del Espiritu Santo. ‘ Bien hablé el Espiritu
Santo por medio del Profeta [5aias a nuestros padres, diciendo: ‘ Ve a este
pueblo vy diles: De 01do oiréis y no entenderéis; y viendo veréis y no percibiréis. *
Estas' palabras citadas de Isaias, el Apbstol Pablo declara que fueron dichas en
esta misma ocasién por el ¢ Seftor de los Ejércitos. ’ * Y dijo: Anda, y df a este
pueblo: oid bien'y no entendiis; ved por cierto mas no comprenddis. ’

Ahora, pongamos todas juntag estas circunstancias —el lugar, el lugar
santisimo; la repeticién del homenaje. Tres veces Santo, santo, santo —el J ehovi
de los -ejércitos, a' quien se dirigio— el pronombre plural usado por este Un
Jehovi, nosotros; la declaracion de un evangelista, de que en esta ocasién Isafas
vio la gloria de Cristo; 1z declaracion de San Pablo de que el Sefior de los
ejércitos era el Espiritu Santo; y la conclusién no va a aparecer sin la mayor
autoridad asf circunstancial como declaratoria, de que la adaracion, Santo,
santo, santo, se refiere al Divino trio, en la una esencia del Sefior de los ejércitos.
En efecto, ‘en el libro de Apocalipsis, en donde * el cordero * se representa tan
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constantemente como sentado en el trono Divino, y en donde por nombre est
asociado con el Padre, como objeto de igual homenaje y de alabanza de santos y
ingeles; esta escena de Isaias es transferida al capitulo cuatro, ¥ los “‘seres
vivientes * los serafines de Isafas, se oyen en el mismo esfuerzo y con el mismo
ritmo repitiendo: “Santo, santo, santo es el Sefior todopoderoso, el que era, el
que es, y ¢l que ha de venir,” > — Ibid., 1, 470-71.

Asimismo, la triple bendicion que Jacob implord sobre los hijos de
José es bien descrita por Herman Venema:

“‘ElDios en cuya presencia anduvieron mis padres...el Dios que me
mantiene desde que yo soy hasta este dia, el Angel que me liberta de todo mal,
bendiga a estos jovenes’ (Gn.48:15-16). Si la doctrina de la Trinidad no esti
revelada en este pasaje serd dificil dar razon para tan largo prefacio. Pero
examinémoslo un poco mas detenidamente. En las palabras de Jacob hemos
hecho mencién de tres distintas personas — ‘El Dios en cuya presencia
anduvieron mis padres”, y ‘el Angel que me liberta de todo mal’ — aquf
tenemos a lo menos dos personas; pero es mucho mas decir: “El Dios que me
mantiene.” El altimo de éstos es incuestionablemente distinto del Angel, y
también el Dios en cuya presencia anduvieron sus padres. Asi hay tres personas
distintas, bajo tres nombres personales y ejecutando distintos oficios. * El Dios
que me mantiene ’ y el Angel que me liberta ' ambos son representados como
en posesibn de lo que es peculiar a una persona divina, y como permaneciendo
en ¢l mismo fundamento con el verdadero Dios. A ambos se le atribuyen obras
divinas. Son mencionados como objeto de adoracion divina y como el manantial
de bendiciones, Jacob invoca una bendicion de los tres. Pero el verdadero Dios es
¢l objeto de adoracién ~ el Ginico ser a quien se puede dirigir la oracién. En todas
partes del Antiguo Testamento lecemos de santos orando a, o invocando
bendiciones de nadie mas que de Dios. Como si Jacob hubiera dicho: El que es la
fuente de las bendiciones bendiga a estos mozos. Ninguna criatura puede
bendecirles efectivamente. Los otros dos, por tanto, que mencioné Jacob, son
divinos realmente. Esto esti confirmado por las Escrituras que describen a Dios
el Padre como guiador, el maestro, o en cuya presencia anduvieron nuestros
padres — el Hijo de Dios como el Goel, el Angel que redime — y Dios quien es el
autor de toda iluminacion, santificacién y consuelo, como el Espiritu Santo que
nos nutre con alimento espiritual,” — System of Theology, ps.210-11.

Tres personas estdn indicadas en 2 Samuel 23:2.3; Isaias 48:16;
63:7-10. De la misma manera, en vista de que el hecho de la creacidn
es adjudicada a cada una de las Personas de la Deidad scparadamente
tanto como a Elohim por las palabras “Entonces dijo Dios (Elohim),
hagamos al hombre a nuestra imagen” (Gn.1:26), es una fuerte
confirmacion de la misma verdad de¢ que Eclesiastés 12:1 tiene el
plural, como a la letra dice: *‘Acuérdate de tu Creador
(Creadores)...”

Como un sumario de la doctrina de la Trinidad como se halla en el
Antiguo Testamento, el Dr. W.H. Griffith Thomas afirma en sus
Principios de Teologia (ps. 25,26), y bajo el encabezamiento,La
Doctrina Anticipada™:
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“A esta escena, y sblo aqui, podemos buscar otro apoyo para la doctrina. A la
luz de los hechos del Nuevo Testamento no podemos abstenernos de preguntar si
no pudo haber habido alguna indicacién de ella en el Antiguo Testamento. Como
la doctrina surge directamente de los hechos del Nuevo Testamento, no nos
interesamos en hallar una demostracién més completa de ella en el Antiguo. No
debemos esperar demasiado porque, como la funcién de Israel fue la de enfatizar
la singularidad de Dios (Dt.6:4), cualquier revelacién prematura pudiera haber
sido desastrosa. Pero si la doctrina fuere cierta debemos esperar que los judios
cristianos, a cualquier costo, buscarfan alguna anticipacion de ella en el Viejo
Testamento. Nosotros creemos encontrarla alli. (a) El uso del plural ¢ Elohim °,
con el verbo singular “bara”, a lo menos es notable, y parece llamar a algin
reconocimiento, especialmente como el mismo solecismo gramatical es usado por
el Apostol Pablo (1 Ts.3:2, griego). Entonces también de los plurales  nuestro ’
(Gn.1:26),  descendamos’, * confundamos’ (Gn.11:7), parece indicar alguna
conversacidbn en Dios. No es satisfactorio decir que con esto se referia a los
ingeles, ya que ellos no estdn asociados con Diosen la creaciéon. Cualquicra que
sea el significado de este uso, parece, de cualquier modo, implicar qué el
monoteismo hebreo fue una intensiva realidad viviente. (b) Las referencias al
‘ Angel de Jehova ® prepara el camino para la doctrina cristiana de una distincion
en la Deidad (Gn.18:2,17; 18:22 con 19:1; Jos.5:13-15 con 6:2; Jue, 13:8-21;
Zac.13:7). (c) Las alusiones al ‘ Espiritu de Jehovd® forman otra linea de
ensefianza. del Antiguo Testamento. En Génesis 1:2 el Espiritu es sélo una
energia, pero en libros subsecuentes, un agente (1s,40:13; 48:16; 59:19; 63:10).
{d) La perscnificacion de la Sabiduria divina en Proverbios 8 también es digna de
observarse, porque la conexién entre la personificacién de la Sabiduria de
Proverbios 8, el Logos de Juan 1:1-18, ¥ la ‘sabiduria’ de 1 Co. I, 24
dificilmente podria ser accidental, (e) También hay otras indicaciones, tales como
Ia Triplicidad de los Nombres Divines (Nm. VI, 24-27;Sal. XX1X, 3-5;1s. V1, 1-3),
que, mientras por una parte no pueden ser recalcados tampoco se les puede pasar
por alto. Todas estas son indicaciones que podrian contarse hasta que viniera el
cumplimiento de los tiempos. El trabajo especial de lsrael fue el de guardar la
trascendencia y omnipresencia de Dios; y fue para el cristianismo el desarrollar la
doctrina de 1a Deidad a la plenitud, profundidad y riqueza que encontramos en la
revelacidén del Hijo Encarnado de Dios.”

2. LA DOCTRINA DE LA TRINIDAD ESTABLECIDA EN EL
NUEVO TESTAMENTO. En el Nuevo Testamento el campo de
testimonio e investigacion relativo a la doctrina de la Trinidad es
extensamente grande. Hay quienes declaran, y no son poco, que no
hay pruebas concretas en el Antiguo Testamento que establezcan el
modo triuno de existencia, esto es, aparte de la influencia retroactiva
de la revelacion del Nuevo Testamento. Es evidente que ciertos
judios piadosos sentian el aspecto plural de la existencia divina. Tales
hombres como los que tradujeron la Septuaginta investigaron las
Escrituras, pero poco se ha resgistrado con seguridad que ellos hayan
liegado a entender claramente el modo tri-uno de existencia de Dios
uno a quien adoraban. A ellos se les dio vigorosamente instruccion de
defender la concepcién monoteista de la Deidad. Como es cierto de
todos los santos de todas las edades, su creencia ocultaba en s{ misma
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vastas realidades a las que ellos nunca lograron. Aun cuando el
aspecto plural de la Deidad fuera divinamente captado por algunos,
mas que por ofros, la plenitud de la declaraciéon esperaba el
cumplimiento de los tiempos.

La revelacion del Nuevo Testamento es ilimitada. La mencion de
un nombre de la Deidad o de su pronombre cormrespondiente es
simultaneamente la declaracion de una distincién trinitaria. Como el
elemento de la virtud moral en la prescripcidbn de la conducta
cristiana, ¢l modo trino de existencia de la Deidad estd presente en
todas partes vy se da por sentado a través de todo el Nuevo
Testamento. Es asi completamente la esfera de todas las relaciones
que requieren andlisis. A lo menos, algunos de los aspectos més
gloriosos de esta verdad pueden ser considerados separadamente con
provecho. A continuacién vienen cuatro lineas de investigacién a
saber: {a) los nombres de Dios, (b) los atributos de Dios, (¢) las obras
de Dios, y {d) la adoracion de Dios.

a. LA TRINIDAD Y LOS NOMBRES DE DIOS A cada una de las
tres personas se les aplican directamente los nombres de Dios. No
surge ninguna cuestion relativa a que los titulos divinos pertenezcan
propiamente al Padre. Sin embargo el Hijo y el Espiritu Santo llevan
las mismas designaciones. El Hijo es llamado Dios (Jn. 1:1), e/
verdadero Dios (1 In.5:20), Dios. . . bendito por los siglos (Ro.9:5),
Gran Dios (Tito 2:13. Asi también el Espiritu es llamado Dios
(Hch.5:3-9) y Sedior (2 Co.3:17).

Mientras los diferentes nombres de las Personas de la Deidad son
plenamente empleados en todas partes en el Nuevo Testamento la
designacion completa de Dios como se revela en el Nuevo Pactoen, y
como una parte de, la gran comision, a saber: “Por tanto, id., y haced
discipulos, bautizindolos en el nombre del Padre, y del Hijo, y del
Espiritu Santo” (Mt. 28:19). Como el bautismo subsiste como el
acto inicial de un creyente en acto publico de testimonio por Cristo,
asi, en ese umbral, es proclamado el titulo completo del Dios en cuya
comunidn entra el candidato. En esta conexidn, es muy significativo
que la primera aparicion en. publico de Cristo fuera la de Su
bautismo, y que, aunque no se registra ninguna féormula que Juan
hubiese pronunciado sobre Cristo en esa ocasion, las tres Personas de
la Deidad estaban presentes y fueron identificadas. El Padre
reconocié al Hijo —*“Este es mi Hijo amado”—; el Hijo estaba
presente y visible; y el Espiritu se vio descender sobre Cristo en
forma de paloma. En la gran comisién se instruye ep cuanto al
bautismo para que fuera administrado en el nombre, no en los
nombres --el nombre unico del Padre, y del Hijo y del Espiritu
Santo. La frase e/ nombre, es una fuerte declaraciéon de la unidad
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divina que subsiste como Padre, Hijo y Espiritu. La ordenanza a la
vista ha de ser ejecutada por la autoridad de ese incomparable
nombre, pero ese nombre triple. -

b. LA TRINIDAD Y LOS ATRIBUTOS DE DIOS. Es un hecho
desafiante que los atributos de la Deidad se atribuyen a cada uno de
los Tres Benditos. (a) Del Padre se dice, “Desde el siglo y hasta el
siglo, ta eres Dios” (5al.90:2); del Hijo se dice que Elesel “Alfay
Omega™, el principio y fin, el primero y el postrero”, de que “El era
en el principio con Dios”, y que *Sus salidas son desde el principio,
desde los dias de la eternidad™ (Ap.1:8,17; Jn.1:2; Miq. 5:2); del
Espiritu estd escrito, “Cristo, mediante el Espiritu eterno se ofrecio a
si mismo sin mancha a Dios” (He.9:14). (b) Poder infinito es ejercido
por cada Persona. Se dice del Padre, “Sois guardados por el poder de
Dios” (1 P.1:5); del Hijo —“de buéna gana me gloriaré en mis
debilidades, para que repose sobre mi el poder de Cristo” (2
Co.12:9); del Espiritu —“con potencia de sefiales y prodigios, en el
poder del Espiritu de Dios” (Ro. 15:19). (¢) A cada una de las
Personas de la Trinidad se les atribuye ommnisciencia: El Padre
escudrifia el corazon” (Jer.19:10); el Hijo —“las iglesias sabrian que yo
soy ' el que escudrifia la inente y el corazén™(Ap.2:23); El Espiritu—
“Asi tampoco, nadie conocié las cosas de Dios, sino el Espiritu de
Dios” (1 Co.2:11). (d) Asi, la omnipresencia pertenece a cada
Persona: Dios ha dicho, “;No lleno yo, dice Jehovi, el cielo y la
tierra? ” (Jer.23:24); Cristo dijo, “Porque donde estin dos o tres
congregados en mi nombre alli estoy yo en medio de ellos”
(Mt.18:20); el Salmista escribidé en cuanto al Espiritu: “A dénde
huiré de tu presencia? ” (Sal.139:7). (e) Santidad es el cardcter de
cada Persona de la Trinidad: De la Primera Persona se inquiere,
*;Quién. no te temera, oh Sefior, y glorificard tu nombre? , pues th
sélo eres santo” (Ap.15:4); Cristo es El Santo —‘‘Mis vosotros
negasteis al Santo™ (Hch.3:14); y del Espiritu en todas partes se dice
que es el Espiritu Santo. No es de maravillarse que los dngeles
exclamaran, “Santo, santo, santo, Jehovd de los Ejércitos™ (Is.6:3).
(f) Se atribuye verdad a cada una de las tres Personas. Del Padre,
Cristo dijo, “El que me envid es verdadero” (Jn.7:28); estd escrito
cuanto a Cristo: “Esto dice el Santo, el verdadero” (Ap.3:7); v del
Espiritu, “Y el Espiritu es el que da testimonio; porque el Espiritu es
fa verdad™ (1 Jn.5:6). (g) En verdad, las tres Personas son igualmente
benevolentes: Del Padre se declara, ‘“‘Su benignidad te guia a
arrepentimiento” (Ro.2:4); Cristo amé a la iglesia (Ef.5:25); “Les
enviaste tu buen Espiritu” (Neh.9:20). (h) La disposiciéon para la
comunién es compartida por cada Persona: Se dice que el Padre y el
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verdaderamente es con el Padre y con el Hijo (1 In.1:3); ¥ se da
testimonio de la comunién del Espiritu Santo, (2 Co.13:14).

La misma cualidad puede establecerse concerniente a cada aspecto
del caracter de Dios. Lo que es cierto de una Persona lo es de las
otras dos, y esto es evidencia conclusiva de que la Deidad es una
Trinidad de Personas infinitas, no obstante, un Dios.

No hay insinuacion de que una Persona de la Deidad asuma estos
atributos por las otras dos Personas, 0 que los atributos son tenidos
en sociedad. Todos son adjudicados a uno como si no existiesen los
otros. Asi la relacidén particular de Uno en Tres y de Tres en Uno, es
sostenida aparte de aquellas participaciones interdependientes usuales
que caracterizan -todas las combinaciones humanas y mutuas
manifestaciones. El hecho de que cada Persona posee todas las
caracteristicas divinas y tan completamente que pareciera. que
ninguna otra necesita poseerlas, habla de las distinciones entre las
Personas como tales.. Por otro lado, el hecho que todas ellas
manifiestan estas caracteristicas idénticamente cn las mismas formas
y en la misma medida, habla de la unidad de donde emana su modo
de existencia.. _ :

c. LA TRINIDAD Y LAS OBRAS DE DIOS. Cada obra distintiva
de Dios no sélo se dice que fue efectuada por una Persona de la
Deidad, sino que las obras mayores de Dios son adjudicadas a cada
una de las Tres Personas. No hay ningin ejemplo en que se diga que
estas Personas se combinaron en lo que hicieron; mas bien es que la
misma cosa en una Escritura se atrtbuye a una Persona que en otra
Escritura se atribuye a otra, y asi hasta que a cada una de las Tres
Personas le es acreditada la misma obra y, en cada caso, es como si
ninguna de las otras Personas estuviesen jamas relacionadas a elia. No
se reconoce ningin compafierismo aparente. El hecho de anunciarse
de cada Una como ejecutando enteramente una empresa dada,
completamente aparte de las Otras, ¢s indicacidn de la verdad que las
Personas mantienen una distincion la una de la otra. Por otra parte, el
hecho de que cada Una hace completa y perfectamente la tarea
encomendada y en una forma que implicarfa que ninguna otra
necesita ejecutarla, indica una misteriosa- unidad mucho mis
concentrada que no se conoce en ninguna experiencia humana.
Algunas de estas principales obras de Dios de las que se declara haber
sido totalmente ejecutadas por cada.Persona e independientemente
de las otras se estudiardn especificamente.

- (1) La Creacion del Universo. La empresa estupenda de producir la
existencia de un universo inconmensurable se afirma que fue
efectuda por cada Persona enteramente aparte de participacion,
compafierismo o cooperacion. Se afirma de Dios, la Primera Persona.
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“Desde el principio ta fundaste la tierra: y los cielos son obra de tus
manos” (Sal.102:25); De Cristo se dice: “Porque por El fueron
creadas todas las cosas, las que hay en los cielos, y las que hay en la
tierra, visibles e invisibles” (Col.1:16); y del Espiritu Santo estd
escrito: “Y el Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las aguas”
(Gn.1:2), ¥y “Su Espiritu adomé los cielos” (Job 26:25). Todo esto
estd combinado en la sublime declaracion de “En el principio cred
Dios (Elohim) los cielos y la tierra” (Gn.1:1). El acto de la creacion,
separado, aunque completo, por parte de cada Persona es reunido en
la asercidon de que Elohim —nombre que presagia el misterio de
pluralidad en unidad y unidad en pluralidad— efectué la empresa.

(2) La Creacion del Hombre. La creacidon del hombre es el acto
creativo de Dios, siendo que de nihglin otro se ha dicho que la cosa
creada es hecha a su imagen y semejanza. Este acto creativo de Dios
es también la obra de las Personas separadas de la Trinidad: Se dice
que Jehovd Elohim “formé al hombre del polvo de la tierra y sopld
en su nariz soplo de vida; y fue el hombre un ser viviente” (Gn.2:7);
de Cristo estd escrito, “Por El fueron creadas todas las cosas, las que
hay en los cielos v las que hay en la tierra, visibles e invisibles™
(Col.1:16); asi con el mismo proposito se declara, “El Espiritu de
Dios me hizo, y el soplo del Omnipotente me dio vida” (Job 33:4).
En vista de esto el sabio amonesta, “Acuérdate de tu Creador en los
dias de tu juventud” (Ec.12:1); vy se le ha dicho a Israel, “Porque tu
marido es tu Hacedor (Is.54:5; ambas citas en plural).

(3) La ZEncarnacion, Tres Personas estin presentes en [a
encarnacion: el Espiritu engendra al Hijo, pero en tal manera que el
Hijo se dirige a la Primera Persona como Su Padre. Tal es la
naturaleza de la regeneracion en el caso de las almas. Siendo que la
regeneracion es por el Espiritu, el salvado asi una vez para siempre,
desde entonces en adelante, se dirige a la Primera Persona como
Puadre. ‘ : ‘ '

(4) Lg Vida y el Ministerio de Cristo. El Hijo siempre hizo la
voluntad del Padre, y con este fin, el Espiritu le fue dado al Hijo sin
medida. .

(5) La Muerte de Cristo. Cuando pendia de la cruz, y desde alli se
dirigi6 al Padre, estd escrito que El dijo, “Y me has puesto en el
polvo de la tierra™ (Sal.22:15). Similarmente del Padre se dice, “El
que no escatimo ni a Su propio Hijo, sino que lo entregd por todos
nosotros’” (Ro.8:32). Asi mismo, ‘“Porque de tal manera amo Dios al
mundo que ha dado a Su Hijo Unigénito” (Jn.3:16); el Hijo hablo
por si, diciendo, “Nadie me la quita (mi vida) sino que yo de mi
mismo- la pongo. Tengo poder para ponerla y tengo poder para
volverla a tomar™ (Jn.10:18). Otra vez, Pablo testifica en cuanto al
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sacrificio de Cristo que “El cual me am6 y se entregd a sf mismo por
mi” (G4.2:20). De la parte del Espiritu en la muerte de Cristo, se
dice, “Cristo . . .por el Espiritu eterno se ofreci6 sin mancha a Dios”
(He.9:14).

(6) La Resurreccion de Cristo. Entre muchas declaraciones que
aseguran que el Padre levanté al Hijo de la muerte, una declara: . ..
al cual Dios levantd™” (Hch.2:24); v el Hijo dijo de su vida y
resurreccion, ““tengo poder para volverla a tomar” (Jn.10:18), y
“Destruid este templo y en tres dias lo levantaré” (Jn.2:19). En esta
misma conexion se dice del Espiritu, “Cristo (Fue) muerto en la
carne, pero vivificado en el espiritu” (1 P.3:18).

(7) La Resurreccion de Toda la Humanidad. Se dice de ambos, del
Padre y del Hijo: “Porque como el Padre levanta a los muertos y les
da vida, asif también el Hijo a los que quiere da vida™ (Jn.5:21), y de
la Tercera Persona se ha dicho: *‘Y si el Espiritu de aquel que levant$
de los muertos a Jesis mora en vosotros, el que levantd de los
muertos a Cristo Jesis vivificard también vuestros cuerpos mortales,
por Su Espiritu que vive en vosotros” (Ro.8:11).

(8) La Inspiraciébn de las Escrituras. Aqui las tres Personas
aparecen en varios pasajes: “Toda escritura es inspirada por Dios” (2
Ti.3:16); *“Los profetas... inquirieron ... escudrifiando qué
persona y que tiempo indicaba el Espiritu de Cristo que estaba en
ellos, el cual anunciaba de antemano los sufrimientos de Cristo, y las
glorias que vendrian tras ellog” (1 P.1:10,11); y del Espiritu, “Los
santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados por el Espiritu
Santo” (2 P.1:21).

(9) La Autorided del Ministro. Estd escrito en cuanto al Padre:
‘... nuestra competencia viene de Dios, el cual asi mismo nos hizo
ministros competentes de un nuevo pacto” (2 Co.3:5,6); y del Hijo,
el Apostol testifica: ““Me tuvo por fiel, poniéndome en el ministerio”
(1 Ti.1:12); y el mismo Apdstol instruye a los ancianos de la iglesia
de Efeso: “Por tanto, mirad por vosotros, y por todo el rebafio en
que el Espiritu Santo os ha puesto por obispos, para apacentar la
iglesia del Sefior, la cual él gan6 por su propia sangre” (Hch.20:28).

(10) La Presencia Residente. Hay “un Dios y Padre de todos, el
cual es sobre todos, y por todos, y en todos” (Ef.4:6). Se declara que
la nueva vida del creyente es “Cristo en vosotros, la esperanza de
gloria” (Col.1:27). Y, ;O ignordis que vuestro cuerpo es templo del
Espiritu Santo, el cual estd en vosotros, el cual tenéis de Dios y que
no sois vuestros? ” (1 Co.6:19).

(11) La Obra de la Santificacién. Judas escribe a los creyentes co-
mo a los que son “santificados en Dios Padre’ (Jud.l); otra vez, de
Cristo se dice: “Porque el que santifica y los que son santificados, de

3
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uno son todos; por lo cual no se avergiienza de llamarnos hermanos
(He.2:11). Asimismo el Apostol escribe del Espiritu Santo en relacién
a los creyentes: ‘“‘Mas ya habéis sido lavados, ya habéis sido santifica-
dos, ya habéis sido justificados en e! nombre del Sefior Jesis, y por el
Espiritu de nuestro Dios™ (1 Co0.6:11).

(12) La Seguridad del Creyente. Deben presentarse varios aspectos
de esta verdad. Cristo declaro en cuanto al Padre que, “nadie las puede
arrebatar de la mano de mi Padre” (Jn.10:29), y no s6lo, lo mismo es
prometido por el Hijo mismo (Jn.10:28), sino que ¢! Hijo ha obrado
en cuantas maneras efectivas con el mismo fin. Esta escrito: *; Quién
es el que condenari? Cristo es el que murié; mas ain, el que fam-
bi€n resucitd; el que ademds esti a la diestra de Dios, el que también
intercede por nosotros” {Ro.8:34). Nada podria dar mas seguridad
que el creyente esti sellado (por el Espiritu) para el dia de la reden-
cion” (Ef.1:14).

iMaravillosas, ciertamente, son las obras de Dios y de significado
sobresaliente es el hecho que estas obras son, en cada caso,
totalmente efectuadas por cada una de las Personas de la Trinidad,
no en compaiiia o mutua cooperacion y en cada caso suficientemente
para hacerla aparecer como innecesario que la obra sea ejecutada por
Otro! Asi se demuestra la unidad y pluralidad existente en la Deidad
en un plano de relacion por encima y- mas alla de la experiencia
humana.

d. LA TRINIDAD Y LA ADORACION A DIOS. Todas las
criaturas inteligentes estin destinadas a rendir adoracién a Dnos y su
adoracion, como ha de ser, comprende al Dios Trino.

f1) Por los Angeles. Como se ha observado, los ingeles rinden
honor a las tres Personas cuando dicen: ““‘Santo, santo, santo, Jehova
de los Ejércitos” (Is. 6:3), y “los seres vivientes” dicen: ‘“‘Santo,
santo, santo es el Sefior Dios Todopoderoso, el que era, el que es, y el
que ha de venir” (Ap. 4:8).

{2) Por los Santos. Toda oracion y adoracidn ahora se dirige, por
instruccion divina, al Padre, en el nombre del Hijo, y en el poder
capacitador del Espiritu Santo (Jn. 16:23, 24; Ef. 6:18)..

(3) Las Bendiciones. En Numeros 6:24-26 esti registrada la
bendicion que el sumo sacerdote habria de implorar sobre el pueblo,
como: “Jehova te bendiga y te guarde; Jehovd haga resplandecer su
rostro- sobre ti, y tenga de ti misericordia; Jehovd alce sobre ti su
rostro, y ponga en ti paz.” En 2 Corintios 13:14, la bendicién mds
usada por la Iglesia, se registra asi: ““La gracia del Sefior Jesucristo, el
amor de Dios, y la comunién del Espiritu Santo sean con todos
vos0olros. Amén.” _

Como un sumario de su extensa discusién sostenida sobre la
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doctrina de la Trinidad, el Dr. Horace Bushnell escribe:

“Para entender este profundo misterio en el circulo de su profunda
repercusién, recibimos nuestra méas fuerte impresiébn de Dios, como si fuera
solamente una cosa perceptible, no provechosa; una verdad muerta, no viviente;
un articulo teoldgico, completamente fuera de la vida practica; una verdad tan
escolstica y refinada como que en efecto no tuviera relacion con la experiencia
cristiana; estamos seguros que nada puede ser mis inadecuado que esto; o causar
una pérdida a la religion, que es méas deplorable, -a menos que haya una
categbrica negacion del misterio mismo. Desde este punto de vista no podemos
sino esperar que lo que hemos podido decir puede tener cierto
valor . . . preparando a algunos para encontrar cuén glorioso y cuin bendecido es
experimentar un don, cuin vasto un abrimiento de Dios al hombre; cuin
poderoso, transformador, transportante puede ser este gran misterio de Dios.
Podemos desear para el lector nada mis beatifico en esta vida que haber
encontrado y haber traido plenamente al sentimiento el significado prictico de
este acto o hecho eterno de Dios, que nosotros llamamos la Trinidad Cristiana,
En ninguna otra parte las cadenas de la limitaciébn se rompen como aqui. En
ninguna parte el alma navega en la inmensidad como aqui; en ninguna parte llena
su ardiente incensario con el fuego eterno de Dios, que cuando canta:

" Una inexplicable Trinidad,
Una en l2 més simple unidad.

... ni hard gue suframos alguna impaciencia ni precipitarnos en un acto de
‘presunciéon, porque la Trinidad de Dios nos cuesta algunas luchas de
pensamiento, y por no poder encontrar como asirla sin algin sentimiento de
perplejidad y perturbacidén. Simplemente porque Dios es muy grande para
nuestra improvisada y pueril comprension El debe manifestarse en formas que nos
costara y nes pusiera en un tenso empefio. Asi es con todos los grandes
temas . .. No permitamos que bajas presunciones nos desvien, entonces, de este
glorioso misterio hasta que le hayamos dado suficiente tiempo y le hayamos
abierto ventanas. suficientes por nuestras alabanzas y nuesiras oraciones, para
permitirle la revelacion de su gloria. Que también haya una bienvenida
recomendacion a nuestra reverencia, que tantos amigos de Dios y hombres justos
de las edades pasadas, tales como los que libraron luchas mas grandes que
nosotros y lograron mayor madurez en su andar santo, ellos mismos se inclinaron
en adoracibn-ante este santo misterio, y cantaron con aleluyis en la adoracién en
sus templos ¥ en sus ayunos en los desiertos v en el fervor de su testimonio, Y
como en su Gloria Patri, la més sublime de sus doxologias, es una forma de
himno por las edades, compuesta para ser cantada continuamente por la gran
procesibn de los tiempos hasta que éstos sean absorbidos por la eternidad, lo
mejor que nosotros podemos hacer para permitir que las olas nos levanten como
los levantaron a ellos, y pedir que nos envuelva en ella: Gloria demos al Padre, al
Hijo y al Santo Espiritu; como eran al principio, son hoy y habrin de ser,
eternamente. Amen.” —~New Englander, Vol 12, Nov., 1854, citado por Harris,
God the Creator and Lord of All, 1, 406-7.



CAPITULO XIX

DIOS EL PADRE

Procediendo a una mds amplia investigacion dentro de lo que la
revelacion descubre respecto a las caracteristicas individuales y
relaciones de cada uno de los Tres Benditos, que es peculiar a la
Primera Persona, conocida como el Padre, estd en primer lugar.
Priimero, es esencial observar la diferencia entre aquella nocion en
.cuanto a Dios que es promovida por los monoteistas de la clase de los
unitarios y la presentacion biblica del Padre. Muy a menudo se ha
supuesto que todo sistema que reconoce a Dios en todo, concuerda
con el sistema cristiano hasta el punto en que la Primera Persona es
compartida por todos, es decir, la creencia cristiana esta satisfecha si
otras dos Personas le son agregadas al Dios Uno a quien se supone
que conozcan igualmente. El error de esta suposicion se hace
evidente cuando se ve que el concepto cristiano, basado en las
enseflanzas de las Escrituras, no es que el Dios uno de los unitarios es
la Primera Persona mds dos que defienden dudosos titulos a Ia
dignidad de Deidad; sino que el Dios uno es aquella completa Esencia
que subsiste como Padre, Hijo y Espiritu Santo, y que st alguna de
estas tres Personas ha de ser designada como un representativo de la
idea unitaria de Dios, a la que los cristianos afiagirfan dos mds,
cualquiera de estos Tres, siendo ellos absolutamente iguales en cada
particular, pueda ser delineado con propiedad imparcial por tal
imaginaria discriminacion. La nocion monoteista, como la proclaman
los j\.lleS, mahometanos y unitarios, es de un Dios que es una
Persona; mientras que la idea cristiana de un Dios que responde a
‘cad ,"jdemanda del monoteismo biblico, no obstante, subsiste en tres
Personas ; iguales. El1 Padre no es el Dios de la Biblia més de lo que es
el Hijoro el Espiritu. Los Tres son un Dios. Se reconoce que, para los
propositos- ‘de: manifestacion y redencion, ‘el Hijjo ha elegido
leuntanamente ¢l hacer la voluntad del Padre y hacer esa voluntad
en dependencm .del Espiritu. Con el mismo propoésito, el Espiritu
Santo ha eSCGSldo voluntanamente hablar no de El mismo como ¢l
Autor de lo que dice, sino hablar todo lo que oyere. Es antibiblico y
superficial y deshionra al Hijo y al Espiritu el asumir que estas
sujeciones voluntarjas ser deben a una inherente inferioridad. Tal
pretension les roba a estas dos Personas una de sus mas grandes
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glonas —esa sujecidon voluntaria con el fin de que puedan realizarse
objetivos dignos. El Unitarianismo, hasta donde les interesa a ellos las
Escrituras, se cogen de esos pasajes en donde se afirma de estas
sujeciones voluntarias y por estos pasajes procuran probar que las
Escrituras declaran una inferioridad inherente del Hijo y de! Espiritu,
al ensefiar estas conclusiones, ellos deben o desacreditar o rechazar
totalmente la mas grande porcion de Escrituras (que mds adelante
estudiaremos) que declaran la absoluta Deidad del Hijo y del
Espiritu. Debe concluirse, entonces que, afuera de estas relaciones
mds 0 menos temporarias que las sujeciones voluntarias engendran, el
Padre no es en ningin respecto inherente superior ya sea al Hijo o al
Espiritu, La Paternidad de Dios tiene varias manifestaciones. En
Efesios 3:15 la frase, “toda la familia” sobre la cual se¢ dice que. Dios
es el Padre, seria mejor traducida roda paternidad, que descubre la
verdad que esta Paternidad incluye varias filiaciones, y ella misma es
esa-que norma por la cual todas las paternidades son normadas y por
la cual son nombradas. Las Paternidades distiptivas de Dios son:

L. PATERNIDAD SOBRE LA CREACION

La Paternidad de Dios sobre la creacidn es una de extension
inmensurable. En el pasaje de Efesios, citado arriba, hay alusién a
familias en los cielos y en la tierra. En Hebreos 12:9 Dios es
mencionado como “‘el Padre de los espiritus™, y en Santiago 1:17, El
es llamado *‘el Padre de las luces.” De modo semejante, en Job 38:7,
los dngeles son Namados hijos de Dios (comp. Job 1:6; 2:1; Gn. 6:4).
Como para la mas estrecha relacién de la divina Paternidad sobre la
humanidad, se dice de Addn —después de haber trazado la genealogia
de Cristo retrospectivamente hasta Addn —que es un “hijo de Dios.”
Asi también, en Malaquias 2:10 se afirma: “;No tenemos todos un
mismo padre? ;No nos ha creado un mismo Dios? ” Todavia aun, en
Hechos 17:29, se registra que el Apéstol dijo a los Atenienses en su
sermoén en el Aredpago: “Siendo, pues, linaje de Dios.” Estos pasajes
gon 1 Corintios 8:6 donde se declara: “Para nosotros, sin embargo,
80lo hay un Dios el Padre, del cual proceden todas las cosas”,
enseflan que es dentro de la latitud del uso biblico de la palabra
Padre, aplicada a Dios, para encerrar a todos los seres creados como
pertenecientes a esa Paternidad. Asi se ha revelado que hay una
forma de Patermidad universal que, dentro de sus propios limites,
seria reconocida; pero esto, tan importante como pueda serlo, en
ninguna manera ha de confundirse con la Patermidad y fraternidad
que es asegurada por la obra regeneradora del Espiritu. Habria de
agregarse como un hecho calificativo que esta forma general de
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parentesco entre Dios ¥ la creacion no es generalmente afirmada del
Padre pero se declara que es entre Dios y. Su creacioén. Su amor por
toda 1a humanidad se expresa en las palabras: “Porque de tal manera
amd Dios al mundo que ha dado a su Hijo unigénito.”

1L PATERNIDAD POR RELACION INTIMA

La relaclon intima entre J ehova e IsraeI que debia toda su realidad
a la graciosa obra de Dios, estd expresada divinamente por la figura
de padre e hijo. En Exodo 4:22 se dice que Jehovi instruyd a Moisés
para ‘decir a Faraén: “Israel es mi hijo, mi primogénito.” No hay
ninguna indicaciéon de que ellos fueran hijos por la regeneracién, Ni
eran. por ese tiempo un pueblo redimido, como lo fueron después de
salir de Egipto., Anticipando la preciosa amistad de Dios para con
Salombdbn por amor de David, Dios ‘dijo a David: “Yo le seré a él
padre, y él me serd a mi hijo”” (2 S. 7:14). De modo semejante, en un
esfuerzo para traer a Dios a los corazones.de Su pueblo, el Salmista
dice: “Como el padre se compadece de sus hijos, se compadece
Jehova de los que le temen” (Sal. 103:13).

III. EL PADRE DE NUESTRO
SENOR JESUCRISTO

La frase ‘el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo™ es el titulo
completo de la Primera Persona de la- bendita Trinidad, y se
incorpora también el titulo completo de la Segunda Persona. Verdad,
Dios el Padre de todo el que crec, pero por toda ta eternidad venidera
El ha de ser reconocido por esa sobresaliente distincién que, en.parte,
ha sido Suya a través de toda.la eternidad pasada, a saber, el Dios y
Padre de nuestro Sefior Jesucristo. La relacion de la Segunda Persona
a la Primera Persona ha sido por la eternidad la de un Hijo, y, como
cualquier cosa relacionada con la Deidad, no es sdlo eterna pero es
inmutable. El no llegé a ser un Hijo del Padre, como dicen algunos
que lo fue, por Su encarnacion, o. por Su resurreccién, ni es El un
Hijo por un mero titulo, ni El esti asimiendo tal relacién
temporalmente para que pudiera ejecutar Su parte en el Pacto de
Redencion. De todas estas pretensiones, la de la filialidad por la
encarnaciobn ha tenido muchos exponentes y ninguno mds
efectivamente que Ralph Wardlaw, quien hizo ciertas distinciones
que otros de la escuela de interpretacién fallaron en notar,
seflaladamente, de que el titulo Hijo de Dios no es, segiin esta
creencia especifica, para significar que El es un Hijo sélo por
conducto de Su humanidad —idea que linda con la opinién unitaria—
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ni es verdad que el titulo pertenece solo a Su Deidad. El Dr. Wardlaw
afirma que le pertenece a la Persona de Cristo incluyendo Su Deidad
vy Su humanidad, siendo que las dos residieron en El, siguiendo a
encarnacion. Esta teoria de la filialidad por la encarnaciéon no objeta,
la preexistencia de la Segunda Persona como el Logos de Dios, pero
afirma, que el titulo especifico Hijo de Dios no se aplica al Logos
sino hasta la union hipostitica de las naturalezas divina y humana en
la encarnacion. Viene entonces, la pregunta de cuiando el titulo
empezs a tener el propio uso. Los tedlogos generalmente han hecho
énfasis en su insistencia de que la filialidad divina es desde la
eternidad. Su creencia sobre este asunto estd basado en claras
evidencias escriturales, El fue el Urnigénito del Padre desde toda la
eternidad, no teniendo otra relacidon con el tiempo y la creacidbn més
que Ei es su Creador. s evidente que la relacién del Padre y del Hijo
solamente exhibe los aspectos de emanacion y manifestacion y no
incluye los conceptos usuales de derivacion, inferioridad, o distincion
como del tiempo del comienzo. El Hijo, siendo verdadero Dios, es
eternamente en una absoluta igualdad con el Padre. Por otra parte, la
Primera Persona llegé a ser el Dios de Ja Segunda Persona por la
encarnacidn. Solo por Su humanidad podria Cristo dirigirse al Padre
como “Mi Dios.” Esto lo hizo El en el momento de la suprema
manifestacién de Su humanidad cuando dijo en la cruz: “Dios mio,
Dios mio, ;por qué me has desamparado? ” Y otra vez, después de
Su resurreccion, dijo El: “Subo a mi Padre y a vuestro Padre; a mi
Dios y a vuestro Dios” (Jn. 20:17). Sobre este punto de su eterna
Filialidad, el Dr. Van Qosterzee dice:

“Esta relacion entre el Padre y el Hijo no tuvo principio, sino que existid por
toda la eternidad. Esto nos es asegurado por el Sefior mismo suficientemente
claro (Jn, 8:58; 17:5, 24), ¥ por Sus primeros testigos (Jn. 1:1; Ap. 22:13; Col.
1:17, y en muchos otros Iugares), Porque aqui hay muy poca base para aceptar
una pre-existencia puramente ideal, como para hablar de un periodo de tiempo
antes de la creacion, en que el Hijo —previamente no existente— fue llamado a la
existencia por el Padre, El Arrianismo, que afirma esto Gltimo propiamente se
considera exegéticamente insostenible en absoluto. Una sana exposicidn de
Colosenses 1:15, 16 muestra, no que ¢l Hijo es aqui colocado a nivel con la
criatura como en oposicion al Padre, sino en un nivel con el Dios invisible como
opuesto a la criatura . . . Como una legitima consecuencia d¢ todo lo que se ha
dicho se puede deducir que el Padre hace la mais perfecta revelacion de 8¢ mismo
en vy a través del Hijo. Si el Padre vive en luz inaccesible, en el Hijo ¢l Invisible se
hzce visible (Jn. 1:18). En el Padre adoramos en alguna manera Al que estd
oculto, en el Hijo al Dios que se revela a 8i misino (He. 1:3). * como las formas
humanas se reflejan en el espejo, y todo lo que estd en el sello también se
encuentra en su impresion, asf en El, como ¢l resplandor de Su ser invisible, el
Invisible se ha hecho visible. Dios se encuentra otra vez y se refleja en el Logos,
como en Su otro yo’ (Tholuck).. Asi el Hijo es uno con el Padre, en la comunidn
del Espiritu Santo,” — Christian Dogmatics, I, 278-79.
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El Dr. Van Oosterzee, en el curso de su argumento, confunde el
tema por tomar pasajes que ensefian la eternidad del Logos o
Segunda Persona, pero que no involucran ninguna referencia a la
eternidad del Hijo. Se hallard que pocos pasajes le dan apoyo directo
a la eternidad de la relacién filial; pero suficientes de éstos son
evidentes, se cree, para sostener la doctrina. Nignuno de éstos es mds
conclusivo que Colosenses 1:15, 16, que el Dr. Oosterzee emplea en
la anotacidbn anterior. Se dice que Dios dio a Su Hijo para ser
Salvador. Esto no significa que Dios dio al Logos Eterno o Segunda
Persona quien, a su vez, llegd a ser un Hijo por haber sido dado. El
Dr. Wardlaw, con otros muchos, parece estar errado, al querer probar
la teoria de la filialidad por la encarnacién tomando Hebreos 1:2-4.
En esta conexiéon se dice que el Hijo ha sido “hecho heredero de
todas las cosas.” Como el nombramiento antecede a la encarnacion,
asi el nombramiento le fue dado al Hijo antes de la encarnacién, El
Dr. Wardlaw hace un importante comentario sobre la extensién del
significado que ha dc asigndrsele a los dos titulos —Hijo de Dios e
Hijo del Hombre:

“Por tanto, si se alegare que la misma cosa que hemos estado diciendo del
titulo Hijo de Dios puede ser afirmado igualmente del Hijo del Hombre, lo
concedemos al punto. El uno y el otro son titulos iguales de Su persona, Ni el
uno Lo representa como solo Dios, ni el otro como sélo hombre; pero ambos Lo
distinguen como Emmanuel, ‘ Dios manifestado en carne. ’ * El nombre ‘Hijo de
Dios’ denota que El es realmente Dios; y el de “Hijo del Hombre’, que El es
realmente hombre. Pero como ‘Hijo del Hombre’ no significa que El sea solo
hombre, tampoco “Hijo de Dios’ implica que El sea sdlo Dios, Bajo el nombre
Hijo del Hombre, El habla de Si como haber descendido del cielo y estando en el
ciclo mientras esti en la tierra (Jn, III, 13), como el que tiene poder para
perdonar pecados (Mt. [X), para levantar a los muertos y para juzgar al mundo
(Mt. XXV, 31, 32; In. V, 27). Por lo que este nombre debe incluir mas que Su
naturaleza humana. Hablando de Si mismo bajo el nombre de Hijo de Dios,
declara que El puede hacer nada de 3i mismo (Jn. V, 19), ¥ que ¢l Padre es
mayor que EI (Jn. XIV, 28), por tanto el nombre Hijo de Dios debe incluir mis
que su divina naturaleza. La verdad es que estos nombres se usan indistintamente
para denotar la persona de Emmanuel, vy no para darnos un punto de vista
separado o abstracto de Sus naturalezas o de sus actos peculiares, siendo éstos
facilmente reconocidos por la naturaleza misma de dichos actos. En Su persona
encontramos a Dios ejecutando acciones de hombre, y a un hombre ejecutando
las acciones, y ejercitando y exhibiendo las perfecciones de Dios; porque aunque
poseia dos distintas naturalezas, no obstante es tal su union en El que hacen una
sola; de modo que si las abstraemos o las separamos, perdemos la persona del
Hijo; ya no es El mismo’” (Mc Lean‘s Works, vol. ITI, ps. 308, 309). —Systematic
Theolagy, 11, 52, 53.

p Vaxjos:‘ pasa_j.es denotan la generacion del Hijo —*“El unigénito del
adre”; “el Hijo unigénito™; “el unigénito Hijo de Dios.” En base de
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estos y otros términos la distincidén teologica manifiesta al efecto que
el Hijo es eternamente engendrado. Como ‘el primogénito de toda
criatura” Cristo estd enteramente desligado de -todo ser creado,
siendo, como lo es, engendrado antes de todos los seres creados. Esta
distincion entre Cristo y la creacion es profunda, un misterio, siendo
que sus realidades estin fuera de la linea del conocimiento humano.
Cristo es por generacidon y no por creacidén. El es el creador de todas
las cosas. No se afirma que el Padre o el Espiritu sean engendrados.
Este aspecto es peculiar al Hijo. No es el resultado de ningtin acto
divino, sino gue ha sido por toda la eternidad. Las palabras del Credo
Niceno son: “El unigénito Hijo de Dios, engendrado por el Padre
antes de todos los mundos, Dios de Dios, Luz de Luz, verdadero Dios
de verdadero Dios, engendrado no creado, siendo de una substancia
con ¢l Padre”; el de Atanasio: “El Hijo procede sélo del Padre; no es
hecho, ni creado, sino engendrado . . . generado desde la eternidad de
la substancia del Padre” (citado por A. A. Hodge, Outlines of
Theology, ps. 116, 118). ’

Es probable que los términos Padre ¢ Hijo como se aplican a la
Primera y Segunda Personas de la Deidad, son algo de cardcter
antropomorficos. Esa sublime y eterna relacién que existia entre
estas dos personas se expresa mejor al entendimiento humano en los
términos de Padre e Hijo, pero enteramente sin la implicacién de que
las dos Personas, por el lado divino, no sean iguales en cada
particular. Sobre la doctrina de la subordinacién del Hijo, el Dr. John
Miley bien ha dicho: “En las economias divinas de la religidn,
particularmente en la obra de la redencion, hay una subordinacion
del Hijo al Padre. Hay, ciertamente, esta misma idea de
subordinacién en las obras creativas y providenciales del Hijo. Sin
embargo, la plenitud de esta idea es en la obra de la redencion El
Padre da el Hijo, manda al Hijo, entrega al Hijo, prepara un cuerpo
para su encarnacion, y en filial obediencia el Hijo cumple el placer
del Padre, aun hasta la muerte de cruz (Jn. III, 16, 17; Ro. VIII, 32;
Sal. XL, 6-8; He. X, 5-7; Fil. II, 8). El terreno de esta subordinacion
es puramente en su filiacion, no en distincidon alguna de esencial
divinidad” (Systematic Theology, 1, 239).

IV. PATERNIDAD SOBRE TODO CREYENTE

Bajo este cuarto aspecto de la Paternidad divina, estd a la vista una
relacion mdas intima v la realidad de su residencia. Generaciony
regeneracion son parientes cercanos. La primera es el principio de la
vida que es el punto de partida de la existencia fisica, mientras que la
Gltima es el principio de la vida que es el punto de partida de la



322 TEOLOGIA PROPIA: TRINITARIANISMO

espiritual existencia. Con la autoridad de Dios las Escrituras testifican
que los hombres en su estado natural de generacion estdn
espiritualmente muertos hasta que nazcan de nuevo, de lo alto. Este
nacimiento, con su impartimiento de la naturaleza divina, es un
misterio. El, come el soplo del viento, se aprecia por sus efectos, pero
no se descubre al hombre como ¢s que se opera. Como en sus
relaciones con Dios los hombres estdn o ya completamente perdidos,
no estando regenerados, o bien- perfectamente salvos, siendo
regenerados. Esta transformacioén - discriminatoria es operada
enteramente por Dios —El s6lo es capaz— y, como todas las empresas
divinas, de ningiin modo puede ser ayudada por alguna operac10n 0
virtud humana.

La relacion tnica que el hombre puede sostener en esta obra de
Dios es la fe, creencia o confianza en Dios que haga lo que s6lo El es
capaz de hacer. Habiendo prometido estas bendiciones en respuesta a
la fe, El nunca falta en hacer asi como lo ha prometido. La actitud de
fe misme es necesariamente una obra de Dios, siendo que los no
regenerados no tienen tal capacidad de si mismos. Aquellos que creen
y son salvos, son los elegidos de Dios. Entre los muchos aspectos de
la empresa divina de la salvacidon, la regeneracion es una. Este nuevo
nacimiento es operado por Dios el Espiritu Santo y. resulta en
legitima Paternidad por parte de Dios, y en legitima filialidad, por
parte del hombre que cree. La regeneracion es el propio plan de Dios
por el que los perdidos pueden entrar en relacion con El, quien estd
real e infinitamente cerca, y no hay mayor encomio del plan de que
es enteramente satisfactorio a Su infinito:amor. No es necesario
introduicr aqui los extensos aspectos’ soteriologicos de la
regeneracion. En este punto es suficiente decir si se hace claro que
cada individuo que es nacido de Dios asi ha llegado 2 ser un hijo de
Dios en el mas vital e inmutable significado de filialidad y ha sido
recibido en la casa y familia: de Dios. El regenerado puede decir, y asi
lo dice, Abba, Padre —término de relacién filial. Esta filialidad,
aunque introduce al creyente a una posicidon de heredero de Dios y
coheredero con Cristo, no es en el mismo plano con la Filialidad de
Cristo, quien lo es por la eternidad. Cristo nunca usd la frase Padre
nuestro. El llamado “Padre Nuestro” no es una excepcidn a esto,
siendo que es una oracién con la- que El ensefié a Sus discipulos a
orar; pero El no ord ni podria hacerla Suya. El hablé de “mi Padre, y
vuestro Padre; mi Dios y vuestro Dios.” No obstante, las relaciones
de Paternidad y filialidad entre Dios y los creyentes son maravillosas
¥y gloriosds mas alld de lo que puede expresarse. .



CAPITULO XX
DIOS EL HIJO: SU PREEXISTENCIA

La unidad de Dios, tal como se ha indicado, es un elemento
esencialmente fundamental de la revelacion. Se presenta en las
Escrituras con gran solemnidad y alli se mantiene con el mas
absoluto cuidado. Los preceptos directos, las promesas, las amenazas
y los ejemplos de castigo por causa de la idolatria tienen el propésito
de hacer sobresalir esta verdad basica. Sin embargo, conjuntamente
con esta verdad tan vital, sin que se descalifique o disminuya la
unidad, se nos ofrece una revelacién adicional, es decir, que Dios
existe en tres Personas. Aun el Antiguo Testamento proclama en
forma tan clara esta pluralidad que el judio devoto no podia dejar de
observarla, ni tenia ninguna raz6odn para rechazarla hasta que se
levantaron sus prejuicios contra las afirmaciones de Aquel que se
presentd con las credenciales completas que lo acreditaban como el
Mesias que el pueblo-judio habia esperado tanto tiempo. En el
ejercicio de ese detrimento, ¢l judio se apartd de cualquier verdad
que hubiera sostenido con respecto a la dei'dad de su Mesias y del
Espiritu Santo. Se volvi6 entonces defensor de cierta forma de
monoteismo que no era el que sostenian sus apreciadas Escrituras.
Como ya se dijo, no es cuestiébn de agregar otras dos personas a
Aquella que el judio se complace en reconocer como su Dios, ni de
designar a esa Persona como una de tas Tres; sino un réconocimiento
de la revelacién adicional de que ¢l Dios UGnico que todos
reconocemos igualmente existe en una pluralidad triple. Con la
ventaja de esta revelacion, la mente iluminada llega a enterarse de la
grandiosa verdad de que Ia_s tres Personas son iguales en todo aspecto
y de que a cada una de Ellas se le debe el mismo honor y la misma
adoracion. Para esa mente espiritual, que es la que se deja guiar por
las Escrituras, cada Persona de la Trinidad, por el hecho de que ejerce
funciones especificas e individuales, ocupa un puesto distinto. Ya se
ha hecho referencia a los rasgos caracteristicos que le son peculiares
al Hijo. De este modo introducimos el mis grande de todos los temas
de Ia teologia sistemaitica. Por el hecho de que este tema es de
importancia suma y determinante, los conflictos doctrinales de la era
cristiana —que han sido muchos— se han librado en torno a él. En
algunos casos, la lucha ha sido entre los que creyeron y los que no
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creyeron, pero mas a menudo, esta lucha se ha librado entre hombres
de igual sinceridad que buscaban determinar la verdad con respecto al
Dios Hombre, nuestro Sefior Jesucristo. Estd establecida su completa
humanidad; sin embargo, de El se nos revela claramente que es igual
con el Padre y con el Espiritu Santo. A El se le dan los titulos de
Jehovi, Redentor y Salvador y estd investido de todos los atributos
que le corresponden a la Deidad. El es el tema mas grande de toda la
profecia. Hay cosas que estdn escritas con respecto a El que no
pueden decirse con certidumbre de ningiin angel ni de ningin
hombre. Por causa de su afirmacién de que El era lo que realmente
es, murid acusado de blasféemia. El llevd sobre Si los pecados del
mundo en su muerte expiatoria, y, por causa de esa muerte, El
perdond pecados, y sblo en su nombre se perdonan y serin
perdonados los pecados hasta el fin del mundo. El se levanto de entre
los muertos con lo cual selld todas las afirmaciones sobre Su Deidad.
Ahora El estd sentado en el trono de Dios, y se le ha dado todo el
poder tanto en el ciclo come en la tierra. De El se ha declarado que
es el Creador de todas las cosas, visibles e invisibles, la Fuente de la
vida eterna, el Objeto de la adoracion tanto de los dngeles como de
los hombres. El ha de resucitar a los muerios, y como Juez, El
determinari el estado futuro de todos los seres creados. Desde el
punto de vista divino, El es la Manifestacion de Dios para los
hombres, el Dispensador de todos los elementos que en la vida
humana son aceptables ante Dios. Los contrastes que se han
establecido entre su humanidad y su divinidad no pueden hacer
menos que producir el fuego de una furiosa y prolongada
controversia —que muy a menudo se realiza por el interés de meras
consideraciones metafisicas y ontologicas, sin guardar el debido
respeto a la sencillez de la realidad que con respecto a El establece 1a
Palabra de Dios. De estas disensiones, la Iglesia ha aprendido mucho,
y no hay verdad que sea mas empirica que aquella de que “las cosas
de Cristo” s6lo se revelan a las mentes espirituales y sdlo por medio
de la revelacion.

Como verdadero punto de partida para cualquier pensamiento
digno con respecto a Cristo, bien harfa el tedlogo en fijar en su mente
el hecho esencial de que la segunda Persona es intrinsecamente igual
en todo aspecto a las otras dos Personas de la Trinidad, y que El sigue
siendo lo que siempre ha sido, a pesar de los falsos conceptos que han
surgido por el hecho de su generacion eterna, o por su condiciéon de
Hijo, o por causa de cualesquiera deducciones naturales que surjan
por el hecho de Su encarnacién y de su humillacién. No es posible
ningin enfoque de la cristologia biblica que no se base en la verdad
absolutamente determinante de que la segunda Persona, encarnada,
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aunque haya sido “varén de dolores, experimentado en quebranto,”
es el eterno Hijo de Dios. De esa verdad tiene que proceder la
Cristologia. Es indispensable rechazar la distincién sociniana segiin la
cual las palabras Deidad y Divinidad son distintas, y que Cristo no
fue Deidad, sino Divinidad, en el sentido de que s6lo participd de los
elementos divinos. El es divino en el sentido de que es absoluta
Deidad. De otro modo, el lenguaje de la Biblia resulta completamente
confuso. La mente sencilla tiene que reconocer la serie de evidencias
que hay con respecto a la Deidad de Cristo. De otro modo, tendria
que demostrar por medio de razones vilidas por qué no las reconoce.
El fitil intento de los unitarios de deshacerse del gran cuerpo de
verdad que afirma la Deidad de Cristo es indigno de consideracion.

Nunca se ha hecho una pregunta tan vital como la siguiente:
“;Qué pensdis del Cristo? ” (Mt.22:42). Y similarmente, “;Quién
dicen los hombres que es el Hijo del Hombre? ” Superficialmente, los
hombres religiosos han respondido a esta pregunta: “Unos, Juan el
Bautista; otros, Elias; y otros, Jeremfias, o alguno de los profetas.”
Otros que han estado mdas cerca de E] han contestado: *“Ta eres el
Cristo, el Hijo del Dios viviente” (Mt. 16:13-16). No queda base para
el argumento del judio, ni del'mahometano, ni del ateo que rechaza
completamente la doctrina del Ser sobrenatural de Cristo. Los
arrianos profesaban una gran adoracidn a Cristo, hasta reconocian su
preexistencia; pero, por cuanto creian que El era una Creacion de
Dios, rechazaban la verdad de su eterna preexistencia. En tiempos
mas recientes, la controversia ha sido con los socinianos y con los
sucesores de ellos, los unitarios, todos los cuales, con una clara
inconsecuencia, han buscado mantener para ellos el digno nombre de
cristianos, mientras deshonran a Aquel cuyo nombre han adoptado.
Este insulto inmensurable al Sefior Jesucristo seria suficiente si se
confinara a aquellos que llevan el nombre de unitarios; pero estas
ensefianzas heréticas estin penetrando otra vez, como han penetrado
en otros tiempos, en todos los que profesan ser verdaderos cristianos,
bajo el oropel de la erudicidon que, por el hecho de estar motivada por
la incredulidad y de ser tan oscura como el corazén del hombre
natural, tiende a promover su acariciado modernismo. El llamado
modernismo no puede explicarse sobre la base de una supuesta
debilidad en el testimonio biblico. Los mis grandes eruditos de la era
cristiana se han inclinado con completa sumisién a la autoridad de las
Escrituras, ¥y han aclamado su mensaje como perfecto y final. El
unitarismo y su otro yo —el modernismo— reflejan la caida de esa fe,
que es lo que caracteriza al que no es regenerado espiritualmente.
Permanece la misma verdad que han sustentado los santos y que llend
de gloria a los mirtires en su muerte. Rara vez ha sido martir el
unitario.
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El Dr. Joseph Priestley se indigné grandemente cuando el judio
David Levi le dijo que, al mirar el -Nuevo Testamento, é]1 (Levi)
descubrio que all{ se presenta a Jesus de“Nazaret como Dios, y por
esa razon no consideraba que el Dr: Priestley era cristiano, a pesar de
todo cuanto éste pudiere decir en contrario. Las mismas pruebas que
le demuestran al unitario (de cualquier nombre) que Dios el Padre es
Deidad, se presentan para demostrar con igual intensidad y fuerza
que el sefior Jesucristo es  también Deidad. Basando todo
completamente en la Palabra de Dios, que es la Unica que puede
darnos testimonio confiable, atenderemos de inmediato algunos
aspectos del amplio campeo deé la Cristologia.

La importancia de este terna se puede descubrir en el hecho de
que, va sea directa o indirectamente, casi todo lo que entra en la
teologia sistematica pudiera incorporarse en la Cristologia. Puesto
que en esta obra se dedica un volumen entero a la Cristologia, solo
tomaremos aquellos ‘aspectos relacionados con la doctrina de la
Trinidad, en la medida-en que sea necesario en preparacién para los
estudios de antropologia, soteriologia, doctrina de la Iglesia 'y
escatologia. Del mismo modo, puesto que le compete a la teologia
propiamente -dicha el restringir el estudio de el Cristo a Su Persona,
aparte de sus obras, este estudio se conformard a ese principio. La
disquisicién mas amplia sobre Cristologia (Vol. V) estd sujeta a esfas
siete divisiones principales: (a) su preexistencia; (b) su encarnacion;
(c) su muerte; (d) su resurreccidn; (e) su ascension y oficio actual; (f)
su regreso y su reino; v (g) su autoridad eterna y sus-relaciones. Esta
discusidn, que es méas restringida, la dividiremos asi: (a) su
preexistencia; (b) sus nombres; (c) su Deidad; (d) su encarnacién; (e)
su humanidad; (f) la kenosis,; y (g) 1a union hipostitica.

iQue el Espiritu Santo, cuya obra consiste en tomar de lo de
Cristo y hacérselo saber a sus hijos, ilumine la mente del que escribe
y de todos los que, con paciencia, prosiguen en el estudio de estas
paginas! ' '

El primer paso para probar que el Sefior Jesucristo tiene un puesto
igual y legitimo en la Trinidad, se da cuando se confirma la verdad de
que E] existid antes de venir a este mundo en forma humana. Por
necesidad, los testimonios que comprueban el estupendo tema de la
preexistencia de Cristo s6lo pueden obtenerse en la Biblia. No existe
ninguna otra fuente de informacion. La demostracién de que Cristo
Preexistid no es, sin embargo, una prueba completa de que El es ¢l
mismo Dios. Esa prueba refuta el argumento sociniano segiin el cual
Jesucristo es solo hombre, pues ningiin hombre ha existido antes de
su nacimiento; pero no refuta la hipotesis arriana de que Cristo es un
Ser creado que existié como tal antes de entrar en la esfera humana.
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La evidencia decisiva sobre la Deidad de Cristo aparece en otra parte
de este tema general. No podemos emplear el espacio que nos
corresponde aqui para la investigacibn de pasajes secundarios que
solo implican la preexistencia de Cristo. Hay varias expresiones en
que reside esta implicacién. EI dijo de Si mismo que fue enviado al
mundo (Jn.17:18); del mismo modo, estd escrito que El vino en
carne (Jn.1:14); EI participd de la carne vy de la sangre (He.2:14); El
se hallo-en la condicion de hombre (Fil.2:8); El dijo: “Yo soy de
arriba’ (Jn.8:23); ¥ “ ... yo no soy del mundo” (Jn.17:14}; También
habld de haber descendidc del cielo (Jn.3:13). En todas estas
declaraciones se nos indica que El preexistié, pues ninguna de ellas
pudiera aplicarse a Ja existencia de los seres humanos. Pero mas bien
enfocaremos nuestra atencion: (a) en los pasajes principales de
importancia indiscutible, y (b) en la Persona del Angel de Jehova.

I. PASAJES PRINCIPALES QUE TRATAN
SOBRE LA PREEXISTENCIA DE CRISTO

Juan 1:15,30. Dos veces en estos pasajes, Juan el Bautista afirma
que Cristo *“ ... era primero que yo.” Alli nos indica una relacion de
tiempo, ¥y aunque Juan era mayor en edad que Cristo, aquél declard
que Cristo era primero que él. La idea unitaria de que en este caso
Juan estaba declarando que, por.escogencia divina, Cristo era de un
rango y de una dignidad mas elevados que Juan, es imposible, y no la
puede probar la exégesis desprejuiciada. Si Juan hubiera estado
refiriéndose sélo a algo relacionado con la escogencia divina y con la
dignidad, é1 hubiera dicho solamente: “El era primero que yo.” El
texto, pues, declara que, en punto a tiempo, Cristo le precedid a
Juan. :

Juan 6:33,38,41,51,58,62. En estos pasajes Cristo, repite siete
veces la declaracion de que El vino “del cielo.” A esto se le puede
agregar las palabras que Cristo le dijo 2 Nicodemos: “Nadie subid al
cielo, sino el que descendié del cielo; el Hijo del Hombre, que estd en
el cielo” (Jn.3:13). Similarmente, El enfatizd esta verdad al
pronunciarla de nuevo en Juan 3:31: “El que de arriba viene, es
sobre todos; el que es de la tierra, es terrenal, y cosas terrenas habla;
el que viene del cielo, es sobre todos.” Los socinianos tratan de
deshacerse de este cuerpo de verdad y, mediante pura invencidn que
no tiene ni siquiera un vestigio de apoyo biblico ni tradicional,
ofrecen la hipdtesis de que un tiempo después del nacimiento de
Cristo, El fue llevado al cielo, para recibir la Palabra de Verdad, la
cual se le encomend6 a El, y, por tanto, El bajé del cieio. Los
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sustentadores de esta forma de doctrina posteriores a Socinio y a sus
seguidores inmediatos, creen que estos pasajes afirman que Cristo ha
sido “admitido para que tenga fntimo conocimiento de las cosas
celestiales.” Si éste fuera el caso, Cristo no seria superior a Moisés o a
cualquiera de los profetas. En Juan 3:13 se sefiala que ningin
honibre ha subido al cielo, y que Cristo es el Unico que ha estado en
el cielo. Hay una traduccion ide €ste pasaje que dice: “Ningun
hombre, con excepcidén de M{.mismo, ha estado jamis en el cielo.”
Con la misma finalidad, la declaracion del sefior en Juan 6:62, no
sOlo prevé la ascension literal de Cristo qQue se nos narra
posteriormente en Hechos 1:10, sino que declara ademas, que
cuando El ascendi6, volvio-a “‘subir a donde estaba primero.” Sobre
esta controversia pudiéramos citar con provecho a un antiguo
escritor, ¢l Dr. Eduardo Nares:

“Nop tenemos sino las contradicciones positivas del partido unitario, con las
cuales nos quieren probar que Cristo no vino del cielo, pese a que El dijo de Si
mismo que El habia venido del cielo; que, aunque Cristo declard que El habia
visto al Padre, El no lo vio; que aungue El afirm& que El vino de Dios de la
manera mis peculiar ¥ singular, El no vino de Dios de una manera distinta de
aquells en que vinieron los profetas de antafo, de la manera en que vino su
propio precursor” (Remarks on the Imp, —Unitarian— Version, obras citada por
Watson en /nstitiites Vol. I, pg. 481),

- Juan 8:58. La declaracién por parte del Salvador, sobre su propia
preexistencia es en verdad sumamente enfatica. El dijo: “Antes que
Abraham fuese, yo soy.” Ya qued6 demostrado, cuando estudiamos
el tema general de refsmo biblico, que la expresion Yo soy establece
el significado del inefable nombre Jehovd, y que afirma nada menos
que su eterna preexistencia. Es evidente, ademis, que los judios
reconocieron que, mediante esta declaracién, Cristo se presentd
como Jehovd. Esto se nota en su amargo resentimiento. ;Cémao
podia El, que todavia no tenia cincuenta afios de edad, haber
existido antes que Abraham? Para contestarles esta pregunta, Cristo
les dijo que El no sélo habia existido antes que Abraham, sino que El
habia existido siempre antes del tiempo en que estaba hablando. Tal
es la afirmacién que se halla implicada en la aplicacion del eterno Yo
soy a El mismo. Los judios creyeron que esa era una blasfemia en
grado sumo, y sc¢ sintieron obligados por la ley a lapidarlo.
Procedieron de inmediato a cumplir este hecho, pero Cristo hizo una
demostracion de su propio poder sobrenatural que habia dicho
poseer, al desaparecer de en medio de ellos. No son dignas de
consideracion las teorias unitarias segin las cuales lo que Cristo
estaba afirmando en ese momento era que su existencia en es€
tiempo era anterior al momento cuando Abraham llegarfa a ser padre
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de muchas naciones, por medio de la predicacién del Evangelio a los
gentiles, o que Cristo solo preexistio en la presciencia de Dios. Fausto
Socinio interpretd este pasaje de la siguiente manera: “‘Antes que
Abraham llegara a ser Abraham, es decir, el padre de muchas
naciones, Yo soy, o he llegado a ser el Mesias™ (citado por Alexander
en Theology, Vol. I, pg. 369). Esta declaracién se incluyé
posteriormente en la confesmn de fe sociniana. John Whitaker
describe mejor este importante evento, a su manera:

“ “Abraham vuestro padre —les dijo nuestro Salvador a los judios— se goz6 de
que habia de ver mi dia; y lo vio, y se gozb. * De este modo nuestro Salvador se
les estaba presentando a sus compatriotas como el Mesias; ese gran Objeto de
esperanza y deseo de sus padres, ¥ particularmente de este primer padre de los
fieles, Abraham, Pero sus compatriotas, puesto que no reconocieron que ¢1 podia
proclamarse con caricter de Mesias, y por tanto, no admitieron que El tenia
prioridad sobrenatural de existencia con respecto a Abraham, prefirieron
considerar que las palabras de El tenian una significacibn meramente humana.
* Entonces le dijeron los judios: Aun no tienes cincuenta afios, ;v has visto a
Abraham? ’Pero ;qué contestd nuestro Salvador ante este comentario tan bajo y
grosero con respecto a lo que El habfa dicho? ; Se retractd El, acomodando su
lenguaje a la horrible perversidad de ellos, y abandonando asf sus pretensiones
que habia declarado de que poseia esa dignidad? ;No! Sihubiera actuado asi,
hubiera sido degradante para su dignidad, e injurioso para los intereses de ellos.
El realmente repiti® la misma afirmacién. El realmente proclamd con mayor
fuerza su prioridad de existencia. El aun sublima tanto su caricter divino como
su preexistencie. Se remonta mucho mas alld que Abraham. Asciende hasta mas
alld del orden de la creacion. Y se coloca con Dios en la cabeza del universo, De
este modo, El se arroga el mis alto tono de dignidad, que era el que los judios
esperaban que asumiera su Mesias, Y El hizo también esto de la manera més
enérgica que la sencillez de su lenguaje, tan natural para fa grandeza inherente,
pudo permitir. Ademds, El introdujo lo que dijo con mucha solemnidad formal,
la cual crecid con la repeticién: ‘ De cierto, de cierto os digo —exclama El--
ANTES QUE ABRAHAM FUESE, YO SOY.’ El no dice de Si mismo lo que
dice de Abraham: Antes que Abraham fuese, yo era. Esta declaracién en realidad
hubiera sido suficiente para afirmar su existencia antes de Abraham. Pero no
hubiera sido suficiente para declarar lo que El queria afirmar: su pleno derecho a
la majestad del Mesias. Por tanto, El abandond todas las formas de lenguaje que
pudieran acomodarse sélo a las criaturas de Dios. S6lo retiene una, que era la
apropiada para la misma Divinidad: * Antes que Abraham fuese¢ —0 en forma ain
més propia: Antes que Abraham fuese hecho— YO SOY,’ De esta manera, El
mismo se otorga existencia increada y continua, en contraposicidn directa con la
existencia contingente y creada... El coloca sobre Si mismo el sello de la
eternidad, que es el mismo que Dios apropia para su Deidad en ¢l Antiguo
Testamento; ¥ del cual un apbstol dice posteriormente: © Jesucristo es el mismo
ayer, y hoy, ¥ por los siglos, * Los judios ni siquiera pretendieron entender mal
lo que El decia. No lo podian entender mal. Ellos oyeron que El reclamaba para
Si directa y decisivamente los mis nobles derechos que le correspondian al
Mesi{as, y los mis altos honores que sélo le correspondian al Dios de ellos. Ellos
consideraron que El era simplemente un preiendiente a esos honores. Por tanto,
lo miraron como a un blasfemo arrogante. ‘ Tomaron entonces piedras para



330 TEOLOGIA PROPIA: TRINITARTANISMO

arrojérselas ’; por cuanto para ellos El era un blasfemo; ¥ lo hubiera sido en
verdad, si hubiera pretendido ser Dios, sin ser a la vez el Dios ¥ el Mesias de ellos.
Pero inmediatamente el probé ante los sentidos de ellos que si era tanto su Dios
como su Mesfas, al ejercer los poderes enérgicos de su Divinidad ante ellos. Pues

... Jests se escondié y salid del templo; y atravesando por en medio de ellos,
se fue’ ** (citado por Watson, Ob, cit., Vol. 1, pgs. 482,483).

Juan 1:1-4,14. Esta porcidon biblica tan conocida dice: “En el
principio era el Verbo, y el Verbo era con Dios, y el Verbo era Dios.
Este era en el principio con Dios. Todas las cosas por él fueron
hechas, y sin él nada de lo que ha sido hecho, fue hecho. En él estaba
la vida, y la vida era la luz de los hombres. .. Y aquel Verbo fue
hecho carne, y habitd entre nosotros (y vimos su gloria, gloria como
del unigénito del Padre, lleno de gracia y de verdad.” No hay ninguna
parte de la Biblia que sea mdas conclusiva con respecto a la
preexistencia de Cristo que ésta. En la misma forma como en el
pasaje que antes vimos (Jn. 8:58), alli se hace el intento de expresar
el pensamiento de la existencia eterna mediante el uso del pretérito
imperfecto del verbo, en el cual estd implicada la idea de un eterno
presente. El es. El no solo era en el tiempo del comienzo, antes que
El mismo hubiera creado todas las cosas con la Palabra de su poder
(comp. v. 3). El no s6lo estaba con Dios,sino que era Dios. El que ha
sido siempre, nunca comenzd a ser. Con la méds completa
certidumbre, el Texto Sagrado contintia el relato diciendo que el
Eterno ““fue hecho came, y habit$ entre nosotros.” Con respecto al
orden de estos eventos, a la verdad que ellos nos revelan y a la
majestad que este pasaje descnbe el Dr B.B. Warfield hace un
comentario luminoso:

“*Aqui Juan le da a la Persona que llegd a encarnarse un nombre que le es
peculiar en el Nuevo Testamento: el Logos, el Verbo. Segiin los calificativos que
Juan le aplica 'al Verbo, tal palabra no puede referirse a-otra cosa que no sea el
mismo Dios ‘ considerado en su cardcter creador, operativo, revelador de Si
mismo Y c¢omunicativo’, es decir, la suma total de lo que es divino” (C. F.
Schmid). Mediante tres declaraciones bien définidas, &l expresa desde el principio
la ‘eterna existencia de Cristo, su eterna comunicacion con Dios y su etemna
identidad con El: ‘ En el principio era el Verbo, y el Yerbo era con Dios, y El
Verbo era Dios’ (Jn. 1i1). * En el principio, ’ es decir, en ese punto del tiempo
en que comenzaron las cosas (Gn.1:1), * erz el Verbo. * El es antes del comienzo
de todas las cosas Y El no sélo es antes que ellas, sino que Juan agrega de
inmediato que El mismo es el Creador de todas las cosas: * Todas las cosas por él
fueron hechas, y sin él nada de lo que es hecho, fue hecho * (1:3). Asi que a El se
le separa de la categoria de todas las criaturas. Segiin esta verdad, no se nos dice
que_E1 fue el primero de los seres exlstentes que llegd a ser *-que en el principio
El ya habia llegado a ser; sino que, ‘en el principio’ —cuando las cosas
comenzaron a set— El ya era, Esto expresa la eternidad del ser del cual se habla:

. en esta relacion, el tiempo imperfecto del original sugiere, hasta donde el
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lenguaje humano puede sugerirlo, la nocion de una existencia absoluta,
supra--temporal” (Westcott). Esta eterna existencia no estaba, sin embargo en
agislamiento: “Y el Verbo era con Dios.” Aqui la expresibn esti plena de
significado. .

Aqui no se afirma solamente que El era coexistente con Dios, como dos Seres
que estin el uno junto al otro por relacion de lugar, ni siquiera que los Dos
tenian concepciones comunes, Lo que se nos sugiere es una relacion activa entre
los Dos..Por tanto, la distinta Personalidad del Verbo no se intima oscuramente.
Desde la eternidad, el Verbo ha sido con Dios en igualdad de condiciones: El que
en el principio ya ‘era’, ‘era’ también una perfecta comunion con Dios. Asi
que, aungue El era en cierto sentido como una segunda Persona al lado de Dios,
sin embargo El no estaba en ninglin sentido separado de Dios: * Y el Verbo era
Dios, * Permanece todavia el eterno * era’. Aunque en cierto sentido era distinto
de Dios; en otro sentido igualmente cierto, El era igual a Dios. No hay sino un
Dios eterno; este Dios eterno es el Verbo. En cualquier sentido podemos
distinguirlo del Dios con Quien El es; sin embargo El no es otro que el mismo
Dios, pues El mismo es este Dios. El predicado nominal “Dios” ocupa una
posicidn preponderante en esta declaracidn, y estd colocado en la oracidn
copulatjva de tal modo que establezca un agudo contraste con el compiemento
de la declaracién anterior: * con Dios *; como para evitar inferencias inadecuadas
en cuanto a la naturaleza del Verbo que.se esti describiendo, aunque tales
inferencias fueran momentineas por causa de dicha expresidon. Juan queria que
nosotros comprendiéramos que el Verbo que era en la eternidad, no sdlo era
coeterno con Dios en igualdad de condiciones, sino el mismo Ser de Dios™
{International Standard Bible Encyclopedia, Vol. 1V, pigs. 2342, 2343).

~Juan 17:5. En esta oracidon que el Salvador elevo a su Padre, El
dice: *“Ahora pues, Padre, glorificame ti para contigo, con aquella
gloria que tuve contigo antes que el mundo fuese.” Esta incalificable
declaracién. segiin la cual El habia participado personal y
legitimamente de la glona que sdlo e correspondia a la Deidad, antes
que el mundo fuese, es otra de las proclamaciones de la verdad de
que Cristo existié antes de su encarnacion, y, puesto que es parte de
su oracién al Padre, no estd sujeta a las restricciones que son
necesarias cuando uno se dirige a los hombres. Alli El le estd
hablando a su Padre con respecto a cosas que corresponden a su
eterna relacidn con la Trinidad. Las brillantes explicaciones unitarias
seghn las cuales Cristo particip6 de la gloria con el Padre s0lo en el
sentido de que El estaba previsto en los eternos consejos de Dios, son
falsas. Si fueran ciertas, para que fueran consecuentes con Ia peticion
de El de que le fuera restaurada su gloria, esta oracién sélo
significaria que El le estaba rogando al Padre que lo devolviera a su
condicién prevista de no existencia, sin ninguna esperanza verdadera
de lograr una gloria real.

Filipenses 2:6. * . . . el cual, siendo en forma de Dios, no estimé el
ser igual a Dios como cosa a que aferrarse.” Este pasaje decisivo, que
todavia nos queda por estudiar cuando veamos las implicaciones de la
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kenosis o anonadacioén de Cristo, lo citamos aqui en razén de que
contiene una clara afirmacion de que Cristo, antes de la encarnacion,
existi6 en forma de Dios. El asunto de su anonadamiento tiene que
ver s6lo con su forma humana, pues dificilmente se puede considerar
que su forma pre-encarnada y divina entra en esta cuestion. Esto sdlo
lo hacen aquellos que tienen que subvertir o invalidar todas las
Escrituras que se oponen a sus ideas preconcebidas que proceden de
la incredulidad. Acerca del importante fundamento sobre el cual se
basa este pasaje, es decir la Deidad esencial de Cristo, el Dr. B. B.
Warfield escribe ampliamente. Citamos parte de ello:

“La declaracién esta hecha en forma histbrica: relata el desenvolvimiento de
la vida de Cristo sobre la tierra. Pero presenta su vida sobre la tierra como una
vida con todos sus elementos ajenos de su naturaleza intrinseca, la cual El tomb
con el solo proposito de cumplir un propdsito no egoista. El vivié sobre Ia tierra
como Hombre y se sometib a la suerte comfin de todos los hombres. Pero El. no
fue un hombre por naturaleza, ni estaba sujeto en su naturaleza a los destinos de
la vida humana. El era por naturaleza Dios; y naturalmente hubiera vivido como
Dios, ‘ igual a Dios.’ El llegb a ser hombre mediante un acto voluntario, ‘no
tomindose en cuenta a Si mismo’, y habiendo llegado a ser hombre,
voluntariamente vivié la vida humana sometido a aquellas condiciones que le
imponia el cumplimiento de su proposito abnegado. Los términos en que se
hacen estas grandiosas afirmaciones merecen la mis cuidadosa consideracién. El
lenguaje en que se expresa la intrinseca Deidad de nuestro Sefior, por ejemplo, es
probablemente tan vigoroso como pueda serlo cualquier lenguaje que se haya
inventado. Pablo no dice simplemente: El era Dios. Prefiere decir: * ... el cual,
siendo en forma de Dios’, con lo cual estd empleando un giro que hace hincapié
en ¢l hecho de que nuestro Sefior poseia la cualidad especifica de Dios.
‘Forma’ es un término que expresa la suma de todas las cualidades
caracterfsticas que hacen que una cosa sea precisamente lo que es. Asi que, la
‘forma’ de una espada (en este caso principalmente Jo relativo a su
configuracibn matetial y externa) es todo aquello-que hace que determinada
pieza de metal sea especificamente una espada, en vez de ser, por e¢jemplo, una
pala. Y la ‘ forma de Dios ’ es la suma de todas las caracteristicas que hacen que
el Ser que llamamos Dios sea especificamente Dios, en vez de ser, por ejemplo,
un ingel o un hombre. Por tanto, cuando se dice que nuestro Sefior estaba ‘ en
forma de Dios’, se estd declarando en la forma mads expresiva posible, que El es
todo io que es Dios, que posee la plenitud de los atributos que hacer. que Dios
sea Dios. Pablo prefiere esta manera de expresarse en este caso instintivamente,
por el hecho de que esti presentando a nuestro Sefior como ejemplo de
B]Jnegac_ién. Su mente no esti concentrada en el solo hecho de que El es Dios,
sino en la riqueza y plenitud de su Ser de Dios. El era Dios, v sin embargo, no
contempld sus propias cosas, sino las de los demis. También debe observarse
cuidadosamente que al hacer esta gran afirmacion con respecto a nuestro Sefior,
Pablo_ no fija su pensamiento distintivamente en lo pasado, como si estuviera
describiendo un antiguo modo de ser nuesiro Sefior, pero que ya no es su modo,
por el hecho de su accién mediante la cual El llegd a ser ejemplo de abnegacion.
Nuesiro Sefior, dice &1, ‘siendo —es decir habiendo existido, habiendo
subsistido— en forma de Dios.’ El pasaje se ha traducido en ocasiones en
cualquiera de esas maneras . . . Pablo, pues, no estd hablindonos aqui de lo que
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nuestro Sefior fue una vez, sino de lo que El ya era, o mejor, de lo que esen sy
naturaleza intrinseca. No estd hablando de un modo pasado de existencia de
nuestro Sefior, antes de suceder la accidn que él estd presentando como ejemplo
—aunque en realidad el modo de existencia que él describe era el de nuestro
Sefior antes de dicha accidn— con el solo proposito de pintar un fondo sobre €l
cual se pudiera colocar la accidén de que nos habla en forma prominente. Lo que
€l nos esta diciendo es Quién es el que hizo estas cosas, y qué fue lo que hizo por
nosotros, para que podamos apreciar cudn grandes cosas ha hecho El a nuestro
favor” (Fbid., pags. 2338,2339).

11. EL ANGEL DE JEHOVA

Es sumamente significativa la- unanimidad de credo por parte de
todos los eruditos devotos con respecto a que el Angel de Jehovid es
la pre-encarnada segunda Persona de la Trinidad. No podemos ofrecer
aqui la discusion de este tema en todas sus partes. Pero seguiremos
dos lineas de evidencia: (a) la que demuestra que este Angel es.una
Persona divina, y no s6lo un ser creado correspondiente a las huestes
celestiales; y (b) la que nos prueba que este Angel no es otro Ser que
el Cristo de Dios, la segunda Persona de la bendita Trinidad.

1. EL ANGEL DE JEHOVA COMO PERSONA DIVINA. Ninguna
persona ‘que acepte el testimonio biblico pone en tela de juicio el
hecho de las apariciones de una Persona divina. La Biblia afirma que
Cristo se presentd (se aparecid) una vez en la consumacién de los
siglos, para quitar de en medio el pecado, por el sacrificio de Si
mismo (He. 9:26); que actualmente El se presenta (aparece) ante
Dios por nosotros (He. 9:24); y que “aparecera por segunda vez, sin
relacidon con el pecado, para salvar a los que le esperan” (He. 9:28).
Pero como Angel de Jehovd, El aparecié muchas veces en el
cumplimiento de los propdsitos de Jehovd y en el trato de Dios con
los santos del Antiguo Testamento. A este Ser poderoso algunas veces
s¢ le da el nombre de el Angel de Jehovd; y otras vcces se dice que su
aspecto es “‘como el aspecto de un dngel de Dios™, con lo cual se nos
da a entender que El estuvo siempre en la presencia de Dios. Este Ser
es en verdad muy distinto de los dngeles que fueron creados. El es un
angel solo por oficio. Esto significa que El es Uno de la Divinidad que
sirve como Mensajero o Revelador. El es siempre la Manifestacion de
Dios (Juan 1:18). La primera prueba que presentamos es la de que
este Angel es Deidad, a pesar de sus apariciones o del servicio que
cumplid.

La evidencia primaria de que este Angel es de la Divinidad estd en
el hecho de que, entre los varios nombres que se le dan, a ese Angel
se le dan titulos que sdlo corresponden a la Deidad: Jehovd y
Elohim. Como tal, Fl moré en medio de Israel, como Objeto
supremo y final de la adoracién de ellos. Al pueblo de Israel se le
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dijo: “No tendrds dioses ajenos delante de mi.” "Asi que, Aquel a
quien ellos adoraban cuando gozaban del favor divino era, por
necesidad, Deidad. Nuestra preocupacién en este punto soOlo se
relaciona con el nombre Jehovd. Este titulo, por encima de todos los
otros, es el que mejor corresponde a la Deidad, puesto que en ningin
momento se le aplica a ninguna otra persona. Al hacer énfasis en esta
verdad, la Biblia declara: “Buscad al que hace las Pléyades y el Orion,
y vuelve las tinieblas en mafiana, y hace oscurecer el dia como noche;
el que llama a las aguas del mar, y las derrama sobre la faz de la
tierra; Jehova es su nombre: “Am. 5:8). “Y conozcan que tu nombre
es Jehovi; ti solo Altisimo sobre toda la tierra™ (Sal. 83:18). “Yo
Jehovi; este es mi-nombre; y a otro no daré mi gloria, ni mi alabanza
a esculturas” (Is. 42:8). Cuando se le da este nombre inefable a la
segunda Persona de la Trinidad, el Sefior Jesucristo, se completa la
evidencia de que nuestro Salvador no sélo es Deidad, sino que El
existi6 desde la eternidad como tal. Cuando éste, que es el mds
sublime de todos los titulos en el cielo y en la tierra, se le da a Aquel
que también lleva el nombre de Angel, como en el cognomento Angel
de Jehovd, no significa que ese nombre se ha empleado en contra de
los principios de las Escrituras, sino que ese nombre indica a una
Persona de la Deidad, el cual, por causa de su servicic y de sus
relaciones peculiares, aunque es increado, recibe el nombre de Angel.
Ciertos pasajes (comp Ex. 17:15; Nm. 10:35, 36; Ez. 48:35) en los
cuales ¢l nombre de Jehové se relaciona con objetos matenales, no
constituyen excepcién alguna, ni debe surgir confusion por el hecho
de que a este Angel se lo llame Jekovd algunas veces, y otras veces, el
Mensajero de Jehovd. Esta escrito que Jehovi dijo: *“. . . yo envio mi
Angel” (o Mensajero); pero de ese Angel se dice claramente que es el
mismo Jehova. Es evidente que se habla de la misma Persona cuando
Jehova dice: *“. .. yo envio mi Angel”, y cuando dice: “Yo iré.” Si
surge un misterio absoluto en este punto, no es otro que el que
penetra en toda la doctrian de la Trinidad y en su Esencia. Todos los
pasajes biblicos que hablan del Angel de Jehovd constituyen la
evidencia y deben estudiarse (Gn. 16:7; 18:1; 22:11, 12; 31:11-13;
32:24-32; 48:15, 16; Ex. 3:2, 14; Jos. 5:13, 14; Jue. 3:19-22; 2 R,
19:35; 1 Cr. 21:15, 16; Sal. 34:7;, Zac. 14:14). Segin estas
Escrituras, la demostracion es conclusiva en el sentido de que el
Angel de Jehova es parte de la eterna Divinidad.

2. PARTE DE LA TRINIDAD. De igual manera, las Escrituras son
muy -claras al presentar la verdad de que el Angel de Jehové del
Antiguo Testamento es el Cristo del Nuevo. Hasta cierto punto
considerable, la comprensién de todo lo que se dice a este respecto
depende del reconocimiento del hecho de que las palabras mensajero
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y siervo, cuando se usan con respecto a Jehova, son equivalentes al
nombre Angel de Jehovd. Las apariciones de la Deidad que se
registran en el Antiguo Testamento, rara vez son de la primera
Persona como tal. Son mas bien del Manifestador, del Mensajero, de
Jehova-su Angel o del Angel de Jehovi. El es el que aparece y cumple
la mision. Ese Angel no es otro que Aquel por el cual todas las cosas
fueron creadas, el cual se designa en el Nuevo Testamento con el
nombre de el Cristo de Dios (Col. 1:16; He. 1:2). El apareci6 como
Mensajero del Pacto a Abraham, Isaac, Jacob, Moisés y Agar. El fue
el que sacO al pueblo de Israel de Egipto. El fue el que dio la ley en €l
monte Sinai, y El serd el Ejecutor y también el Sustentador del Pacto
que todavia queda por cumplirle a Israel (Jer, 31:31-33). No cabe
duda de que el taberniculo, y posteriormente el Templo, debian ser
los lugares en que Jehova se complacia en morar y encontrarse con su
pueblo. Malaquias declara que el Mensajero del Pacto vendrd
subitamente a su Templo. El hecho de que se refiera a su Templo
implica que el Mensajero es Jehovd, quien moraba en el Templo y
para el cual existia. Ese pasaje, que evidentemente se refiere a la
segunda venida de Cristo, dice: “He aqui, yo envio mi mensajero, el
cual preparari el camino delante de mi; y vendra siibitamente a su
templo el Seflor a quien vosotros buscdis, y el angel del pacto, a
quien deseais vosotros, He aqui viene, ha dicho Jehovd de los
gjércitos” (Mal. 3:1). Sin embargo, El ya habia venido en esa forma
subita al tabernicuilo que Moisés levanto en el desierto, y de la misma
manera sibita al Templo que Salomoén construy6 y dedicé a Jehovd.
Asi volvera, tal como lo predice Malaquias, al Templo que estard en
Jerusalén, y entonces comenzardn los juicios que por tanto tiempo se
han esperado contra Israel. Pero cuando Cristo estuvo aqui en la
tierra y en Jerusalén, siempre estaba en el Templo. El Templo era
para El su casa de habitacion. El evento decisivo que tuvo mayor
significacion en lo que concierne a su relacion con el Templo en su
primera venida, fue su entrada formal en este lugar, como
consumacion de la lamada Entrada Triunfal en Jerusalén. Todos los
evangelistas informan cuidadosamente sobre este evento. Se verd que
este suceso es un advenimiento conspicuo de Jehovd a su Templo.
Cuando Cristo se acercaba a Jerusalén, procedente de Galilea, se
detuvo en el pie del monte de los Olivos, y envié a dos discipulos a
una aldea para que le procuraran un pollino en el cual El pudiera
montar para entrar asi en la ciudad. La distancia que le quedaba por
caminar era de menos de dos kilobmetros. La blisqueda de este medio
de transporte no tenia por objetivo el de la distincion personal de
alguna clase egoista, ni tampoco lo busco por causa del cansancio.
Estaba predicho que El entraria en la ciudad en los dias de su
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humillacion. Ese acto estaba tan especificamente incluido en el
programa del Mesfas como su nacimiento virginal en Belén. Todo
judio culto estaba enterado de esa profecia. He aquf{ la profecia:

Alegrate mucho, hijo de Sion; da voces de jubilo, hija de Yerusalén;
he aqui tu rey vendr4 a ti, justo y salvador, humllde, y cabaigando
sobre el asno, sobre un pollino hijo de asna” (Zac. 9:9; comp. Mt.
21:1-10; Mr. 11:1-10; Le. 19:29-40; Jn. 12:12-15). Asi cumplié
Cristo la expectacion con respecto al Mesias, y no era otro que el
Mensajero de Jehovd del Antiguo Testamento. La reaccién del pueblo
no se puede explicar de otro modo, sinc entendiendo que actud
inconscientemente. Pero, de cualquier modo, cooperé en el
cumplimiento de esta prediccibn tan importante. Ellos decian:
“ Hosanna al Hijo de David! ;Bendito el que viene en €]l nombre del
Sefior! ;Hosanna en las alturas! (Mt. 21:9). Era la Pascua, y la
ciudad estaba llena de judios de muchos paises extranjeros, Hasta ese
momento Cristo habia evitado las demostraciones para que los judios
no se¢ precipitaran en darle muerte a El antes que cumpliera
cabalmente su ministerio. Su ministerio estaba llegando a su fin, y,
mediante este acto, El afirmé su derecho de Mes{as. Si las hosannas
de la multitud hubieran sido acalladas, las piedras hubieran clamado.
Tan grande era en realidad la demanda imperativa de que se
cumplieran las profecias. Hablando con la Autoridad de Jehova, El
dijo al entrar en el Templo: “Mi casa, casa de oracidn serd llamada;
mas vosotros la habéis hecho cueva de ladrones.”

Con respecto al ministerio de Juan el Bautista, se dijo que él
cumplié la profecia de Isajas: *“Voz que clama en el desierto:
Preparad camino a Jehovi4; enderezad calzada en la soledad a nuestro
Dios” (Is. 40:3). As{ que Cristo, a .Quien Juan anuncio, era y es
Jehova, y si El es Jehovid, El existi6 desde la eternidad. De igual
modo, €] Angel que le aparecid a Abraham, a Jacob, a Moisés en la
Zarza, ¥ como una Voz que hizo temblar la tierra, claramente se
identifica con Cristo en el Nuevo Testamento. El es el Angel de
Jehova. Sobre esta conclusién, que es la que afirman las Escrituras, la
que sostuvieron los primeros Padres de la Iglesia y la que apoyan
todos los intérpretes que desean glorificar a Cristo, Richard Watson
escribe:

“Hemos establecido, pues, que el Angel de Jehovd y Jesucristo nuestro Sefior
son la misma Persona, y esi¢ es el primer gran argumento para establecer su
Divinidad . . . Hemos investigado sobre las manifestaciones de la misma Persona
desde Ad4n hasta Abraham; desde Abraham hasta Moisés; desde Moisés hasta los
profetas; desde los profetas hasta Jesfis. En cada una de estas manifestaciones, El
aparecié en forma de Dios, y nunca pensd que era un acto de latrocinoel ser
igual a Dios. ‘Se vistib con los mantos propios del estado de Dios; us6 la corona



PREEXISTENCIA DEL HIJO 337

de Dios; ¥ empuilo el cetro de Dios’; siempre ha recibido el homenaje y el honor
que se le debe a la Divinidad. No hay nombre que se le de al Angel de Jehovi que
no se le de a Jehové JesOs; no hay ninguna caracteristica que se le atribuya al
Uno que no se le atribuya al Otro; la adoracibn que le rindieron al Uno los
patriarcas y profetas, se la rindieron al Otro los evangelistas y apostoles; v las
Escrituras declaran que el Angel de Jehovd y Jesis son la misma augusta Persona,
la Imagen del Invisible, a Quien nadie puede ver y quedar vivo; el Angel
Redentor, el Redentor del género humano, y el Lios Redentor” {Theological

Institutes, Vol I, pg. 504).

En vista del testimonio tan amplio que se encuentra en las
Escrituras del Antiguo Testamento, nadie puede dudar
razonablemente con respecto a que Jehova ha de venir a establecer
un reino de justicia en toda la tierra. Asi estd escrito en el Salmo
96:1-13, y repetido esencialmente en el Salmo 98:7-9, cuyo énfasis
debe notarse: “Brame el mar y su plenitud, el mundo y los que en él
habitan; los rios batan las manos, los montes todos hagan regocijo
delante de Jehova, porque vino a juzgar la tierra. Juzgard al mundo
con justicia, y a los pueblos con rectitud.” Esta es una descripcién de
la segunda venida del Mesias, y la respuesta del corazén iluminado se
encuentra en las Gltimas palabras de la Biblia: “Amén; si, ven, Sefior
Jesis.”



CAPITULO XXT' -
DIOS EL HIJO:, SUS NOMBRES

El caricter mesidnico del Saimo 45 es indiscutible. Su- Gltimo
versiculo es, a la vez, una promesay una profecia: “Har€ perpetuala
memoria de tu nombre en todas las generaciones, por lo cual te
alabarin los pueblos eternamente y para siempre.” Segln todo lo que
se nos revela en el nombre del Mesias, El ha de ser alabado en todas
las generaciones. Amplia es, en verdad, la suma total de todos sus
nombres, sus titulos y otras designaciones descriptivas que se le
aplican. Por el hecho de su encamacién, su obra de Redencion y sus
multiples relaciones, el niimero de los nombres que se le'dan supera
el nimero de los que sé le’ atribuyen al Padre y al Espiritu y a todos
los dngeles, hasta donde dichos nombres se nos revelan. Como es
cierto en el caso de cada Persona de la Divinidad, los nombres de la
segunda Persona constituyen una revelacién distinta. Es probable que
casi todas las verdades esenciales que residen en la segunda Persona se
expresen por medio de algin nombre especifico. Por ejemplo,
Emanuel ‘es el nombre que expresa las relaciones de su encarnacion;
Jestis expresa las relaciones de su salvacion; el Hijo del Hombre, las
de su humanidad; e/ Hijo de Dios, las de su Deidad; SeAor, las de su
autoridad; e/ Hijo de David, las de su derecho al trono; Fiel y
Verdadero, las de sus manifestaciones; Jesucristo el Justo, las de la
equidad con la cual El hace frente a la condenacion que merece el
pecado de los que son cristianos. Hemos de considerar algunos de los
principales titulos en forma especifica.

I. JEHOVA, SENOR

En la discusidn anterior establecimos algunas verdades relativas al
caracter de Jehovd que tiene la segunda Persona de la Trinidad. Sin
quitarle vigor a lo dicho, se pueden presentar més evidencias sobre
este particular, para que la gloria sea de Aquel a Quien le
corresponde. A El se le llama apropiadamente Jehovd. Esto se debe al
hecho de que El es Jehovd, debe recordarse, sin embargo, que este
nombre sé6lo es aplicable a la Deidad. Es el nombre inefable que
representa la exaltacion eterna que no puede comunicarse a ninguna
otra criatura. Estd escrito en el Salmo 83:18: “Y conozcan que tu
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nombre es Jehovd; -ttt solo Altisimo sobre toda la tierra.”
Similarmente, leemos en Isafas 42:8: “Yo Jehova; este es mi nombre;
¥ a otro no daré mi gloria, ni mi alabanza a esculturas.” No se puede
presentar una prueba mas grande de la Deidad de Cristo que ¢l hecho
de que aElselollama legitimamente Jehovd Soélo necesitamos
concentrar un poco nuestra atencidn para descubrir que a Cristo se le
da constantemente el nombre de Jehovd En Zacarias 12:10, Jehovi
predice con respecto a Si mismo: Y derramaré sobre la casa de
David, y sobre los moradores de Jerusalén, espiritu de gracia y de
oracién; y miraran a mi, a quien traspasaron, y llorardn como se llora
por hijo unigénito, afligiéndose por él como quien se aflige por el
primogénito.” Esto no se podia decir de ningin otro de la Divinidad,
sino de Cristo, pues no se pudiera decir del Padre ni del Espiritu
Santo que lo “traspasaron’’, ni que “llorarin” por El. No obstante, el
que estd hablando es Jehova. .;Qué otra aplicacion se le pudiera dar a
Apocalipsis 1:7, donde leemos: “He aqui que viene con las nubes, y
todo ojo lo verd, y los que le traspasaron; y todos los linajes de la
tierra hardn lamentacién por é1? ” Con el mismo propésito, la
profecia que se¢ nos presenta en Jeremias 23:5, 6, declara que el
Renuevo Justo, hijo de David, que es un Rey, sera llamado “Jehovg,
Justicia nuestra.”’ S86lo Cristo, y nadie mds, es el que ha sido hecho
por nosotros justificacion (justicia) (1 Co. 1:30). Y sélo en Cristo
fuimos “hechos justicia de Dios” (2 Co. 5:21; Ro. 3:22). Del mismo
modo, el Jehovi que subid a lo alto, y Hevé cautiva la cautividad,
seghn el Salmo 68: 18, no es otro que el mismo Cristo, seglin Efesios
4:810. Y en el Salmo 102, donde aparece muchas veces el nombre
Jehovd, en el versiculo 12 con significacion especial, hay otra prueba
en el mismo sentido, pues en Hebreos [: 10 y siguientes se nos declara
que en ese salmo se habla del Sefior Jesucristo.

El siguiente es el testimonio de Isafas: “Entonces dije: jAy de
mi! que soy muerto; porque siendo hombre inmundo de labios, y
habitando en medio de pueblo que tiene labios inmundos, han visto
mis ojos al Rey, Jehovd de los ejércitos.” San Juan, en el Nuevo
Testamento, interpreta que este pasaje de fsaias se refiere a Cristo. El
dice: “Isaias dijo esto cuando vio su gloria, y habld acerca de é1”
{Cristo —Jn. 12:41). Podemos agregar que asi como el Jehova del
Antiguo Testamento declara que El es el Primero y el Ultimo (Is.
41:4; 44:6; 48:12), asimismo en el Nuevo Testamento se declara
que Cristo es el Primero y el Ultimo (Ap. 1:8, 18; 22:13, 16). Las
huestes del cielo no se preocupan para retirarle a Cristo el honor que
le deben a Jehova. Estd escrito con respecto al cdntico de ellas: ©“Y
cantan el cintico de Moisés siervo de Dios, y el cidntico del Cordero,
diciendo: Grandes y maravillosas son tus obras, Sefior Dios
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Todopoderoso justos y verdaderos son tus caminos, Rey de los
santos. ;Quién no te temerd, oh Sefior, ¥ glorificard tu nombre?
pues s6lo tii eres santo; por lo cual todas las naciones vendrin y te
adorarin, porque tus juicios se han manifestado™ (Ap. 15:3, 4).
Como ya lo observamos, Cristo es el Jehovd del Templo (comp. Mt.
12:6; Mal. 3:1; Mt. 21:22, 23), y El es el Jehova del dia de reposo
(Mt. 12:8).

Otra prueba amplia y clara sobre el hecho de que Cristo es Jehova
se puede ver en el titulo Sefior que el Nuevo Testamento atribuye a
Cristo mas de mil veces. Jehovd es un término hebreo que no se
emplea en el Nuevo Testamento. Pero es equivalente del término
kbptos (Sefior), que también se les aplica al Padre y al Espiritu Santo.
De modo que se justifica el procedimiento de tratar el significado del
nombre Sefior en el Nuevo Testamento, como una continuacion del
significado especifico del nombre Jehovi, del Antiguo Testamento.
Ese seria el significado natural de muchas declaraciones sublimes
segin las cuales Cristo es: “Sefior de todos” (Hch. 10:36; Ro.
10:12); “Sefior de gloria™ (1 Co. 2:8); “Rey de reyes y Sefior de

sefiores” (Ap. 17:14; 19:16).
II. ELOHIM, DIOS

Son muchas las Escrituras en las cuales se le asigna este titulo ala
segunda Persona de Ia Trinidad. Hay dos pasajes notables en fsafas en
los cuales se predice la segunda venida de Cristo; en ellos se le da el
titulo de Elohim. Cuando el profeta Isaias predice el ministerio del
precursor de Cristo, y su mensaje, escribe: “Voz que clama en el
desierto: Preparad camino a Jehovi (el Sefior); enderezad calzada en
la soledad a nuestro Dios” (Is. 40:3). En el cumplimiento de esta
prediccién, Lucas declara que se refiere a Cristo: ... como estd
escrito en el libro de las palabras del profeta Isaias, que dice: Voz del
que clama en el desierto: Preparad el camino del Sefior, enderezad
sus sendas™ (3:4). Es evidente que ¢l adjetivo posesivo “‘nuestro” que
se emplea en el pasaje profético de Isafas incluye a los santos de
todos los tiempos, y afirma la verdad de que el que lleva este nombre
es Creador, Benefactor y Juez; y que a El se le debe eterna adoracion.
No hay hombre que pudiera llenar los requisitos que corresponden a
¢ste nombre tan exaltado.Del mismo modo, en otro pasaje de [saias
que nadie puede interpretar mal, en medio de otros nombres
igualmente significativos, el profeta declara que Cristo es el poderoso
EL He aqui el pasaje: “Porque un nifio nos es nacido, hijo nos es
dado, y el principado sobre su hombre; y se llamari su nombre
Admirable, Consejero, Dios fuerte, Padre eterno, Principe de paz. Lo
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dilatado de su imperio y la paz no tendrin limite, sobre el trono de
David y sobre su reino, disponiéndolo y confirmé4ndolo en juicio y en
justicia desde ahora y para siempre. El celo de Jehova de los ejéreitos
hard esto™ (Is. 9:6, 7). Los demds titulos que se encuentran en este
pasaje son tan supremos como el titulo Dios fuerte. Fl es Admirable,
Consejero, Padre eterno, vy un Rey que establecerdi un rcino de
perfecta paz. Este poderoso Dios nacié como cualquier nifio. El
Anciano de dias llegd a ser un infante en los brazos de una madre
humana; el Padre eterno llegd a ser un Hijo para el mundo. Cada uno
de estos nombres respira el cardcter de la Deidad, v todos en
conjunto, sin discusion, corresponden a la segunda Persona de la
Trinidad.

El Nuevo Testamento da un testimonio aiin mayor. Se predijo con
respecto a Juan el Bautista que él volveria el corazén de muchos “al
Sefior Dios de ellos.” El Apodstol Juan certifica que “‘el Verbo era
Dios.” Mateo nos dice que Emanuel es “Dios con nosotros”; no
como mera presencia espiritual, sino en completa identificacion
eterna con la familia humana. El ap6stol Pablo exhorta a los ancianos
de Efeso: “Por tanto, mirad por vosotros, y por todo el rebafio en
que el Espiritu Santo os ha puesto por obispos, para apacentar la
iglesia del Sefior, la cual é! —Dios— gand por su propia sangre” (Hch.
20:28). El escritor de la Espistoia a los Hebreos dice con respecto a
Cristo: “Tu trono, oh Dios, por el siglo del siglo.” Tomas, a pesar de
su incredulidad, exclama: “ ;Sefior mio, y Dios mio! ” Y el apdstol
Pablo, en otra epistola, predice el regreso de Cristo como
“manifestacion gloriosa de nuestro gran Dios, y Salvador Jesucristo™
(Tit.2:13). Se puede aceptar como cierto que en ia combinacidén de
titulos tales como Dios Padre, Cristo y Dios, Dios y nuestro Salvador,
nuestro gran Dios y Salvador, s6lo se alude a una Persona: a Cristo. A
Cristo se lo Hlama especificamente Dios (comp. Ro. 15:6; Ef. 1:3;
5:5, 20; 2 P. 1:1). En 1 Juan 5:20, 21, a Cristo se lo llama: *‘el
verdadero Dios, y la vida eterna.” Asi que El “es Dios sobre todas las
cosas, bendito por los siglos. Amén™ (Ro. 9:5).

I11. HIJO DE DIOS, HIJO DEL HOMBRE

Se nos presenta un estudio interesante y [ructifero relacionado
con estos titulos. Cristo mismo no se dio a menudo el nombre de
Hijo de Dios; pero aceptd esa designacion cuando cualquier persona
se la daba. El hecho de que El afirmd ser ¢l Hijo de Dios fue lo que
causdé que lo acusaran de blasfemia y lo sometieran a juicio (Lc.
22:67-71). En este sentido, a El se le hicieron dos preguntas directas:
“¢Eres th el Cristo? " y ““;Luego eres ta ¢l Hijo de Dios? ”” Pudo ser
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posible que en la estimaciéon de los judios, el hecho de que El
afirmara que era el Mesias no era una maldad tan grande como el
hecho dc que dijera que EI era Hijo de Dios. A El se lo condend por
blasfemia, por causa de su incalificable afirmacion de que El era Hijo
de Dios. Juan agrega: “Por esto los judios aun mdis procuraban
matarle, porque no sélo quebrantaba el dia de reposo, sino que
también decia que Dios era su propio Padre, haciéndose igual a Dios™
(Jn. 5:18). Y también dice: “Le respondieron los judios, diciendo:
Por buena obra no te apedreamos, sino por la blasfemia; porque ti,
siendo hombre, (e haces Dios” (Jn. 10:33). Es también cvidente que
Cristo dijo repetidamente que Dios era su Padre, y aunque El les
recordd a sus seguidores que Dios es Padre de ellos, su propia
condicidon de Hijo es una realidad que no se puede confundir conla de
los demas. Esto es cierto con respecto a toda clase de condicion de
hijo que reconozca la Biblia, y especialmente en el caso de la
condicidon de hijos que tienen los creyentes cristianos con Dios por
medio de la regeneracion. Jess ensefio a sus discipulos a orar:
“Padre nuestro que estds en los cielos’; pero El mismo no hizo esa
oracién, ni podia hacerla, con ellos (comp. Mt. 11:27). El Evangelio
segiin San Juan es el que hace mas hincapié en el nombre el Hijo de
Dios, y con mucha propiedad, pues es el Evangelio que trata sobre su
Divinidad. En ese Evangelio, el Hijo, que evidentemente es una forma
abreviada de la expresion el Hijo de Dios, ejerce juicio (5:22); tiene
vida en Si mismo y a los que quiere da vida (5:26, 21). El da vida
eterna (10:10); es la voluntad del Padre que todos los hombres
honren al Hijo, como honran al Padre (5:19); ¥ s6lo lo que El oye del
Padre es lo que habla (14:10). El Hijo confiesa que, por el lado
divino, El tiene un Padre, y por el lado humano, El tiene un Dios
(20:17). Una porcidén biblica conclusiva e impresionante en relacion
con esto es la de Mateo 28:18-20, donde leemos: “Y Jesus se acercod
¥ les hablo diciendo: Toda potestad me es dada en el cielo y en la
tierra. Por tanto, id, y haced discipulos a todas las naciones,
bautizindolos en el nombre del Padre, v del Hijo, v del Espiritu
Santo; ensefiandoles que guarden todas las cosas que os he mandado;
¥ he aqui yo estoy con vosotros todos los dias, hasta el fin del
mundo. Amén.” Aqui se ve que la autoridad no sélo se le da al Hijo,
sino que EI se nombra en la Trinidad en igualdad de condiciones con
las otras Personas de la Divinidad. El apdstol Pablo comenzd su
nministerio con un mensaje que no tenia nada de incertidumbre con
respecto al Hijo de Dios. Asi dice la Biblia: “En seguida predicaba a
Cristo en las sinagogas, diciendo que éste era el Hijo de Dios.” Y él
continta este énfasis con respecto a la Deidad del Hijo en la Epistola
a los Romanos: “Pablo, siervo de Jesucristo, llamado a ser apostol,
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apartado para el evangelio de Dios, que é1 habia prometido antes por
sus profetas en las Santas Escrituras, acerca de su Hijo nuestro Sefior
Jesucristo, que era del linaje de David segiin la carne, que fue
declarado Hijo de Dios con poder, seglin el Espiritu de santidad, por
la resurreccion de entre los muertos™ (1:1-4).

Con respecto al titulo Hijfo del Hombre, se debe reconocer con
toda su significacion el hecho de que el mismo Cristo se refirid a Si
mismo casi universalmente con este titulo. Ese nombre se 1o aplica El
misimo treinta veces en Mateo, quince veces en Marcos, veinticinco
veces en Lucas y doce veces en Juan. En Hechos también se le aplica
este nombre a Cristo una vez (7:56); y en Apocalipsis se le aplica dos
veces (1:13; 14:14). Este mismo cognomento aparece en ciertas
partes del Antiguo Testamento, especialmente en Salmos, Ezequiel y
Daniel. Durante los ultimos afios se ha discutido mucho el problema
sobre por qué Cristo prefirid este titulo en vez del nombre mds
sublime, Hijo de Dios. La impresidén que generalmente se tenia antes
era que la expresion Hijo de Dios destacaba la Deidad del Salvador,
mientras que el término Hijo del Hombre destacaba su humanidad.
Es muy probable que en la mayoria de los casos se logre esta
diferencia. Sin embargo, esa no es una regla. El titulo Hijo del
Hombre se refiere a una amplia realidad. En Marcos 2:28 se declara
que “...el Hijo del Hombre es Sefior aun del dia de reposo”;
mientras que en Mateo 8:20 aparece Cristo con el mismo nombre,
pero en condicion humilde: “Las zorras tienen guaridas, y las aves del
cielo nidos; mas el Hijo del Hombre no tiene donde recostar su
cabeza.” Algunos han querido explicar el continuo uso que Cristo
hizo de este nombre segiin el significado que tienc en el Antiguo
Testamento. Dificilmente pudiera establecerse esa relacién, aunque
hay una clara prediccion con respecto al Mesias, en la cual se emplea
ese nombre (Dn. 7:13, 14). El hecho de que Cristo prefirié este
titulo no parece restringirse a los aspectos mesidnicos de su
ministerio. La gente preguntaba: **; Quién es este Hijo del Hombre?
(Jn. 12:34). Y Cristo preguntd también: “;Quién dicen los hombres
que es el Hijo del Hombre? ” (Mt. 16:13). Las varias respuestas en
este Oltimo caso, como la pregunta que hacia el pueblo, dificilmente
podrian indicar que este titulo especifico se relacionaba
generalmente con la esperanza mesidnica. Se diria mas bien que,
desde el punto de vista de Cristo, teniendo el trasfondo de su Deidad
desde la eternidad en mente, éste era el rasgo natural de su Persona
mientras estuvo en la tierra, por ser el rasgo nuevo: su humanidad.
Mediante este nombre, El se acercé a aquellos a los cuales hablé y
para los cuales cumplié su ministerio. Sin duda alguna El establecid
alguna clase de contacto por causa de la relacion que su titulo de
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humanidad sugeria, el cual no hubiera conseguido con el solo titulo
divino. El uso del titulo Hijo del Hombre por parte de nuestro
Salvador no le impedia presentarse en su forma exaltada cuando la
ocasion lo demandara. En Marcos 10:45 se nos hace una importante
revelacion con respecto al Hijo del Hombre: “Porque el Hijo del
Hombre no vino para ser servido, sino para servir, y para dar su vida
en rescate por muchos.”

1V. SENOR JESUCRISTO

La verdad esencial con respecto a la Persona del Redentor se nos
revela en éste que es su titulo completo y oficial. El nombre Sefior
no es otro que el de Jehovd, y se refiere a su Deidad. El nombre Jests
corresponde a su humanidad y se relaciona con el camino de
salvacion por medio de su sacrificio salvador. “Me preparaste
cuerpo.” El titulo Cristo, aunque se emplea como identificacibn
general de la segunda Persona, en su implicacién técnica significa
todo lo que estaba predicho en el Antiguo Testamento: Profeta,
Sacerdote y Rey. Puesto que los oficios a los cuales se refieren estos
titulos ocupan tan amplio espacio en la cristologia, ¥ puesto que han
de ser considerados ampliamente en otras divisiones de esta Teologia
Sistematica, no es necesario que prosigamaos este estudio aqui.

La primera declaracién del primer escrito que se ha conservado del
apdstol Pablo contiene una designacién de Deidad, que parece ser la
mas com(n de todas las que €1 usd: . . . de Dios nuestro Padre y del
Sefior Jesucristo” (1 Ts. 1:1; comp. 2 Ts. 1:1; Ga. 1:1;1 Co. 1:3; 2
Co. 1:12; Ro. 1:7; Ef. 1:2; 6:23; Col. 1:2; Flm. 1:3; Fil. 1:2; 1 Ti.
1:2; Tit.1:2;2Ti.1:2). Por medio de esta expresion se puede ver que
él exaltd el caricter de este nombre y de Aquel que Io lleva. La
designacion Sefior Jesucristo es tan sublime como el término Dios,
con el cual esta en pareja indisoluble.



CAPITULO XXH
DIOS EL HLJO: SU DEIDAD

Puesto que no hay problema entre los cristianos profesantes con
respecto a la Deidad del Padre y del Espiritu Santo, seria razonable
suponer que tampoco lo hubiera con respecto a la Deidad del Hijo, si
El no se hubiera encarnado en forma humana. La Deidad del Hijo se
afirma en la Biblia en forma tan cabal y tan clara, en todos sus
aspectos, como se afirma la del Padre y la del Espiritu Santo. Por
otra parte, la humanidad del Salvador esta igualmente establecida en
forma dogmatica. Para aquellos que mantienen en su pensamiento las
dos naturalezas de Cristo separadas, tanto con respecto a su sustancia
como con respecto a su manifestacién, hay menos perplejidad en lo
que concierne a la Deidad de Cristo. La dificultad surge para aquellos
que, creyendo que tienen que combinar las dos naturalezas, intentan
sacar un punto medio en el cual la Deidad se inclina y la humanidad
se exalta hasta llegar a ser equivalentes. Para tales personas, el error
resultante es bitorme: sumergen la Deidad del Sefior en el mar de las
dudas y privan a la humanidad del Sefior de todo aquello que es
natural. En esas condiciones, las Escrituras, que presentan tan
claramente cada una de estas dos naturalezas tiene que ser discutidas
o calificadas mas de lo que efectivamente significan. La unién
hipostitica de las dos naturalezas de Cristo hemos de considerarla en
otra parte de este tema general. Debe observarse, sin embargo, que el
verdadero método cientifico seria el de establecer primero el hecho
de las dos naturalezas de Cristo, antes de entrar en el misterio que ese
hecho implica. La verdad de las dos naturalezas de Cristo estd
perfectamente demostrada; el misterio reside en su coexistencia en
una persona. El Dr. A. B. Winchester escribe lo siguiente sobre el
método cientifico:

“La zarza que ardia y no se consumia era un misterio. Moisés hubiera podido
darie la espalda y dedicarse 2 considerar algo © practico’, como dicen los
hombres de negocios. Pero, si él hubiera hecho eso, jqué vision, qué experiencia,
qué ocupacidn para la vida entera, qué caricter y qué gloria hubiera perdido!
Todo progreso en el conocimiento de cualquier clase sblo se hace posible
mediante el reconocimiento tanto de los hechos como del misterio, y cada
misterio tiene su hecho. El procedimiento cientifico consiste en que lo conocido
se haga piedra pasadera hacia lo desconocido; en avanzar de lo simple a lo
complejo; del hecho al misterio. Invertir el orden, ignorar el hecho y comenzar
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con el misterio es algo anticientifico y una barrera efectiva para cualquier avance
posible en gl conocimiento. Hay que recordar que esta es la ley inexorable en el
progreso del conocimiento de cualquier clase, secular o religioso. © .. . grande es
el misterio de la piedad: Dios fue manifestado en carnc’ . .. {1 Ti. 3:16). Al
estudiar este gran misterio, tenemos que seguir el mismo orden; es decir, primero
el hecho y luego el misterio. Esto es precisamente lo que no han hecho los
tedlogos racionalistes y escépticos. Moisés fue un individuo cientifico. Su
atencidn fue sorprendida por el hecho de la zarza y por el hecho de 13 llama,
Decidid investigar reverente y cuidadosamente los hechos, y esperar con
paciencia hasta que se le revelara el misterio. Estimadisimos lectores, no perdais
esta leccibn importante. Esa pequefia zarza que ardia y no se consumia es un
simbolo gue irradiaba con Ja gloria del Angel del Pacto, nuestro precioso y
glorioso Salvador Jesucristo. Esa zarza lo representa en la constitucion misteriosa
de su Persona compleja, ¥ en la gran obra redentora, que necesitd para su
cumplimiento la unidn —no la mezcla— de las naturalezas divina y humana en
una Persona gloriosa y misteriosa. La Jlama que no se consumia en la zarza es un
simbolo de la presencia de Jehové Jesis, que predice, tal como lo anuncian otros
simbolos, la futura aparicién del gran Dios y Salvador Jesucristo en ‘carne’ ”
(God Hath Spoken, pags. 179, 180).

La segunda Persona de la Trinidad ha sido siempre la
Manifestacion de la Deidad, y nunca fue tan evidente tal
Manifestacion como en la encarnacidén. Es tan vital esta verdad que El
pudo decir: “El que me ha visto a mi, ha visto al Padre” (Jn. 14:9).
También dijo: “Todas las cosas me fueron entregadas por mi Padre; y
nadie conoce al Hijo, sino el Padre, ni al Padre conoce alguno, sino el
Hijo, y aquel a quien el Hijo lo quiera revelar” (Mt. 11:27). La
manifestacidén de la Divinidad no depende solo de la humanidad del
Hijo, la cual logré por medio de la encarnacion, pues El fue el
perfecto Revelador de Dios desde la eternidad. Por esta causa, El sélo
sirvid como Angel de Jehova. Hay abundantes razones que nos llevan
a creer que la humanidad finita por si misma nunca hubiera podido
servit como medio a través del cual hubjera podido expresarse lo
infinito, De las palabras de Cristo que se encuentran en Juan 5:23y 1
Juan 2:22, 23 se deduce que el que no ve a Dios en Cristo, no ve a
Dios de ninguna manera. También se deduce que el primer paso que
debemos dar al acercarnos a la comprension de la Persona de Cristo
es el de un reconocimiento desprejuiciado de su Deidad. Hay ciertas
lineas de evidencias que establecen esta realidad:

I. A CRISTO LE CORRESPONDEN
LGOS ATRIBUTOS DIVINOS

No hay ningiin atributo de Ia Deidad que no se le aplique a Cristo

en la misma forma plena de infinidad. De estos atributos podemos
notar los siguientes:
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1. ETERNIDAD. Este atributo sélo puede aplicirsele a Dios. Eg
posible que los dngeles hayan vivido tanto tiempo como para
observar incontables edades que han llegado y han pasado, pero la
multiplicacion de edades no constituye la eternidad. La de afirmar
para algin ser el atributo de eternidad es una asercion especifica y
peculiar. En Isafas 9:6 se le da a Cristo el nombre de “Padre eterno”,
o sea Padre de la eternidad. Miqueas declara que este mismo Jesis
que, por el lado humano, habia de nacer en Belén; por el lado divino
“sus salidas son desde el principio, desde los dias de la eternidad”
(Mi. 5:2). Asi también Juan anuncia que este Logos de Dios erag en el
principio, y que no era otro que el mismo Dios eterno (Jn. 1:1, 2).
Jesus dice de Si mismo: “Antes que Abraham fuese, yo soy” (Jn.
8:58). Mediante esta declaracion, Cristo proclamd su Deidad, y sus
encmigos asi 1o entendieron, pues tomaron piedras para lapidarlo por
causa de la blasfemia. El es Vida eterna y es el Administrador de ella.
Cualquier criatura puede, por el principio de generacion, engendrar
segin su especie; pero s6lo un Ser eterno puede engendrar vida
eterna. El nuevo nacimiento “de arriba viene.”

2. INMUTABILIDAD. De ninguna cosa creada puede decirse que
es inmutable. Jehovd puede decir de Si mismo: “Porque yo Jehovid
no cambio” (Mal. 3:6). En el Salmo 102:25-27 hay un mensaje con
respecto a Jehovd que se cita en Hebreos 1:10-12, donde se aplica a
Cristo de la siguiente manera:

“Tu, oh Sefior, en el principio fundaste la tierra,

Y los cielos son obra de tus manos.

Ellos perecerdn, mas tii permaneces;

Y todos ellos se envejeceran como una vestidura,

Y como un vestido los envolveris, y serdn mudados;
Pero th eres el mismo,

Y tus afios no acabarin.”

El Sefior Jesucristo es el mismo “‘ayer, y hoy, y por los siglos” (He.
13:8).

3. OMNIPOTENCIA. Ya se indicd antes que el titulo Dios fuerte
se emplea para referirse a Cristo (Ap. 1:8). Estd escrito que El reinari
hasta poner a todos sus enemigos debajo de sus pies (I Co. 15:25), y
que “puede también sujetar a si mismo todas las cosas” (Fil. 3:21).

4. OMNISCIENCIA. Se sostiene definidamente en las Escrituras que
Cristo sabia todas las cosas eternamente. Juan declara que El sabia
desde el principio quiénes eran los que no habrian de creer, y quién
lo traicionaria (Jn. 6:64); y que ““él sabia lo que habia en el hombre™
(Jn. 2:25). Pedro le dijo: “*Sefior, ti lo sabes todo™ (Jn. 21:17). El
Sefior dijo de Si mismo: * ... el Padre me conoce, y yo conozco al
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Padre” (Jn. 10:15). Sobre Marcos 13:32, donde se nos dice que
Cristo declard6 que El no sabia el dia ni la hora de su regreso, se
puede observar que ese pasaje no es distinto de ! Corintios 2:2,
donde el apéstol escribe: “Pyes me propuse no saber entre vosotros
cosa alguna sino a Jesucristo, y a éste crucificado.” El pensamiento es
el de no hacer conocer o no causar que otro conozca. Entonces el
significado de esas palabras de Cristo €s que, en cuanto a tiempo, la
verdad que El menciona no se les ha encomendado ni al Hijo ni a los
ingeles para que la publiquen.

5. OMNIPRESENCIA. No hay ningin atributo que sea mds
distintivo en los reinos que le son peculiares a la Deidad que el de la
omnipresencia, y no hay ninguno que sea mds extrafio a cualquier
criatura que éste.. No obstante, de Cristo se dice que El es “la
plenitud de Aquel que todo lo llena en todo™ (Ef. 1:23). Cristo
prometid que El, que tiene por residencia el cielo, vendria a hacer su
morada en los creyentes cristianos (Jn. 14:23), con el Padre, asi
como Jehovd anduvo con Israel (Lv. 26:12). También prometid que,
donde dos o tres estuvieren congregados en su nombre, alli estaria El
en medio de ellos (Mt. 18:20). Asimismo, El les ha prometido a sus
mensajeros en todas [as tierras y en todas las edades: ““. .. he aqui yo
estoy con vosotros todos los dias, hasta el fin del mundo” (Mt.
28:20).

6. OTROS ATRIBUTOS PRINCIPALES. A los atributos divinos
que hemos dicho que le corresponden a nuestro Salvador podemos
agregar otros, especialmente los atributos de la vida (Jn. 1:4; 5:26;
10:10; 14:6; He. 7:16); la verdad (Jn. 14:6; Ap. 3:7); la santidad
{Lc. 1:35; In. 6:69; He. 7:26); y el amor (Jn. 13:1, 34; 1 Jn. 3:16).

Se razona, pues, efectivamente, que si los atributos representan los
elementos del ser, y los atributos divinos son los rasgos que
distinguen a la Deidad, y todos los atributos divinos se le atribuyen a
Cristo, El es Deidad en el sentido mis absoluto de la palabra.

II. LAS PRERROGATIVAS DE LA DEIDAD
SE LE ATRIBUYEN A CRISTO

Del Satvador se dice que El es el Creador y Preservador de todas las
cosas, y que El tiene autoridad sobre la creacion. El perdona pecados,
levanta muertos, y ha de juzgar al mundo. A El se le rinde verdadera
adqracién, y El la acepta. Los escritores inspirados lo honran como
Deidad, y aquellos que lo conocen mejor 1o aman mas y le sirven de
la 11_16.i0r manera. Algunas de estas patentes verdades podemos
considerarlas en forma amplia:
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1. EL ES EL CREADOR DE TODAS LAS COSAS. Solo
introduciremos aqui tres de los principales pasajes biblicos sobre este
particular, y en apoyo de esta declaracion. En lo que parece ser una
consideracion sobre el relato mosaico de la creacién, Juan declara,
positivamente, que “Todas las cosas por €l fueron hechas” (por el
Logos), y, negativamente, ** . . . sin él nada de lo que ha sido hecho,
fue hecho™; y universalmente, * ... el mundo por el fue hecho”
(Jn.1:3,10). No se pudiera estructurar una afirmacién mas
concluyente y dogmatica. El mismo mundo material en el cual El
vivid y se movid fue obra de sus manos. Con la misma significacion
positiva y universal, el apdstol Pablo, por medio del Espiritu, declara:
“Porque en €l fueron creadas todas las cosas, las que hay en los cielos
y las que hay en la tierra, visibles e invisibles; sean tronos, sean
dominios, sean principados, sean potestades; todo fue creado por
medio de él y para é1” (Col.1:16). Y agregando la verdad de que
todos los elementos de su universo se sostienen en coherencia por
medio de El, el escritor de Hebreos dice: “Y: Ta, oh Sefior, en el
principio fundaste la tierra, v los cielos son obra de tus manos”™
(1:10). Por tanto, si crear todas las cosas como Originador de ellas, y
ser el Objeto de ellas como Propietario, es sefial de Deidad, el Sefior
Jesucristo es Dios en el sentido absoluto de la palabra.

2. EL ES EL PRESERVADOR DE TODAS LAS COSAS. El Sefior
de la gloria, el Salvador del mundo, sostiene todas las cosas con la
palabra de su poder (He.1:3), y como lo notamos, El es Aquel porel
cual todas las cosas subsisten (Col.1:17). Tan vasto como es el
universo, es un todo orginico que se mantiene en coherencia
mediante ¢l poder de una Persona omnipotente: el Cristo de Dios.

3. EL PERDONA PECADOS. Elderecho y la autoridad de perdonar
pecados, puesto que el pecado es perverso por el hecho de que
constituye ofensa contra Dios, sdlo puede ejercerlo el mismo Dios.
Asi que, cuando Cristo actud directamente en el perdon de pecados,
lo cual sucedid en varios casos, mediante ese hecho estaba afirmando
que El es Dios. En una ocasion El realizé un notable milagro con el
proposito de convencer a los escribas de que ** ... el Hijo del
Hombre tiene potestad en la tierra para perdonar pecados”
(Lc.5:24). Del mismo modo se nos revela que Cristo perdona los
pecados de los que creen en El. El apéstol Pablo escribe: “De la
manera que Cristo os perdond, asi también hacedlo vosotros”
(Col.3:13).

4. CRISTO RESUCITARA A LOS MUERTOS. El hizo eso cuando
estuvo aqui en la tierra, Al identificar aquello que le es peculiarala
Deidad, el apdstol Pablo escribe: ““. .. para que no confidsemos en
nosotros mismos, sino en Dios que resucita a los muertos” (2
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Co.1:9). Con ¢l mismo objetivo, Cristo dijo: “Porque como el Padre
levanta a los muertos, y les da vida, asi también el Hijo a los que
quiere da vida” (Jn.5:21). En Juan §5:28,29 se nos presenta una clara
prediccion: “No os maravilléis de esto; porque vendri hora cuando
todos los que estin en los sepulcros oirdn su voz; y los que hicieron
lo bueno, saldrin a resurreccion de vida; mas los que hicieron lo
malo, a resurrecciéon de condenacion.”” Tan cierto en realidad es el
hecho de que Cristo tiene el poder de levantar los muertos, que El
dijo de Si mismo: “Yo soy la resurreccion y la vida” (Jn.11:25).

5. CRISTO REPARTIRA LAS RECOMPENSAS A LOS SANTOS.
Aunque los santos estan libres de toda clase de juicio que pudiera
corresponderles por causa del pecado, por cuanto Cristo llevd sobre
Si los pecados de ellos, los redimidos de esta edad, sin embargo,
tendran que aparecer todos ante el Tribunal de Cristo, y alli recibiran
la aprobacidn o la desaprobacion de El con respecto al servicio que le
prestaron en el mundo (2 Co.5:10).

6. EL JUICIO CONTRA ESTE MUNDO SE LE HA
ENCOMENDADO A CRISTO. El mismo Sefior dijo: “Porque el
Padre a nadie juzga, sino que todo el juicio dio al Hijo” (In.5:22).
Teniendo esta verdad en mente, debemos notar gue los muertos,
pequefios y grandes, tendridn que aparecer ante el trono de Dios para
ser juzgados por El (Ap.20:12). Esto quiere decir que a Cristo se le
identifica con Dios y se le declara Dios.

7. LA ADORACION QUE SOLO LE CORRESPONDE A DIOS SE
LE RINDA CON ENTERA LIBERTAD A CRISTO. A Dios se le
adora primariamente por el hecho de que El es el Creador. El salmista
dice: “Venid, adoremos y postrémonos; arrodillémonos delante de
Jehovd nuestro hacedor” (Sal. 95:6). Igualmente, Cristo declard:
“Venga tu reino. Hagase tu voluntad, como en el cielo, asi también
en la tierra’ (Mt.6:10). Ningin hombre, ni siquiera un apoéstol, seria
capaz de soportar que lo adoraran (comp. Hch.10:25,26; 14:8-15); ni
ninghn dngel santo acepta la adoracion que solo a Dios corresponde
(Ap.22:8,9). Sin embargo, Cristo dijo: “ ... para que todos honren
al Hijo como honran al Padre, El que no honra al Hijo, no honra al
Padre que le envid” (In.5:23). El sentido en ¢l cual debe ser honrado
puede determinarse segin la manera en que los escritores sagrados lo
horiran. Cuando El ascendié al cielo, ellos 1o adoraron (Lc.24:52). A
los primitivos cristianos se les conocia como los que invocaban el
nombre de Cristo (Hch.9:14; comp. 22:16; Ro.10:13; 1 Co.1:2).
Para aquellos que estan completamente familiarizados con el texto
del Nuevo Testamento, no es necesario sefialar que, asi como Cristo
fu1_3 zfdo'rado antes de la encarnacion (Is.6:3), asf mismo, y alin con
mds mnsistencia, se le presenta como objeto de adoracién después de
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su encarnacion. Como consecuencia de esta verdad, no es un rasgo
despreciable el hecho de que ahora toda oraci6én se hace en el nombre
de Cristo (Jn.14:13,14). Tampoco debe parecernos extrafio el hecho
de que aquellos que lo conocieron mejor fueron los que mdis
impelidos se sintieron a adorarlo. El mismo ha probado ser el Objeto
mds satisfactorio de adoracidén para todos los santos de todas las
edades, tanto las pasadas como la presente.

jCudn completa es, entonces, la evidencia que establece la real
Divinidad de Cristo! Hemos demostrado que El existid desde la
eternidad en forma de Dios; que a El se le dan los titulos que Ie
corresponden a la Deidad; que los atributos de la Deidad se le aplican
a El; y que El funciona en todas las prerrogativas de la Deidad: El es
Creador y Preservador del universo, Perdonador de pecados, el que
levanta a los muertos, el que administra vida eterna y eternas
recompensas, el que juzga al mundo y el que recibe la adoracién de
dngeles y hombres. Nada se declara del Padre o del Espiritu, que no
se declare del Hijo. Discutir este cuerpo de evidencias es rechazar
toda la prueba, y ese sendero es el que lleva logicamente al
rechazamiento de Dios y al ateismo. O el Sefior Jesucristo es Dios en
el mas absoluto sentido de la palabra, o no lo es de ninguna manera.

No se conoce una sintesis mis sucinta sobre la evidencia de que
Cristo es Dios que la de Samuel Greene:

“En las Sagradas Escrituras aprendemos con respecto a Cristo, que su rombre
es Jehovi; el Sefior de los ejércitos; el Sefior Dios; el Sefior de la gloria; el Sefior
de todos; El es el verdadero Dios; el gran Dios; y Dios sobre todas las cosas; el
Primero y el Ultimo; el YO SOY, o Ser de propia existencia. Vemos que todos
los atributos y perfecciones incomunicables de Jehovi le corresponden a Cristo.
iEl es Eterno, Inmutable, Omnipotente, Omnipresente, Omnisciente! Vemos
que las obras que sélo pueden ser hechas por Jehova, las hace Cristo. El cred
todos los mundos; sostiene todas las cosas con la palabra de su poder; gobiemna
todo el universo, y provee lo necesario para toda la creacion; la fuerza de su voz
lilamara a millones de personas de entre los muertos en el dia de la resurreccidon;
El las juzgard a todas en el gran dia. Aunque la compafiia que habré de estar ante
su augusto tribunal serd innumerable como la arena que estd en la orilla de la
mar, sin embargo, El recordara perfectamente todas las acciones de ellos, sus
palabras y sus pensamientos, desde el nacimiento de la creacidén hasta el fin de
los tiempos: jeso es demasiado para el hombre, pero es muy ficil para Cristo!

El ha elegido su pueblo antes que el mundo fuera; la Iglesia es su propiead; E1
redime al mundo perdido; El es la Fuente de toda gracia y de la eterna salvacion
para su pueblo; v Eles el que envia al Espiritu Santo a preparar la Iglesia para su
gloria, El presentari a esa Iglesia ante Si mismo al fin, ¥y le dard el reino. Y
nosotros hemos de actuar hacia Cristo exactamente en la misma forma como
tenemos que actuar con respecto a Dios el Padre: tenemos que creer en El, ser
bautizados en su nombre, orar a El, y servirle y adorarlo en la misma forma en
que servimos y adoramos al Padre. Estos son los hechos y las verdades que
prueban irresistiblemente la Deidad de Emanuel. ;Cuiles son las pruebas mas
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vigorosas que éstas que tenemos sobre la existencia de Jehova? * (Present Day
Tracts. Christology ““La Divinidad de Cristo,” Pg. 30).

OBJECIONES

No esta dentro del objetivo de esta obra el detenerse ampliamente
sobre el aspecto negativo de cualquier verdad; pero asi como la
doctrina fundamental de la inspiracion de las Escrituras ha sido
asaltada, igualmente ha sufrido el asalto la doctrina fundamental de
la Persona de Cristo. Las objeciones generales revelan la incapacidad
de los objetantes para reconocer y recibir la verdad que estd
establecida en la Palabra de Dios. Esto es cierto especialmente con
respecto a las dos doctrinas mencionadas. En cada una de ellas hay
unién de lo divino con lo humano. Para la mente no regenerada, la
autoridad doble de la Biblia es un misterio insoluble; lo mismo
sucede en el caso de la union de las dos naturalezas de Cristo. Con
respecto a las objeciones que se hacen contra la verdad de la Deidad
de Cristo, el Dr. B.B. Warfield presenta una ilustraciéon apropiada
extraida de los escritos de Schmiedel:

“Prosiguiendo de este modo, Schmiedel se fija primariamente en cinco pasajes
que a €l le parece que llenan las condiciones establecidas; es decir, que hacen
declaraciones que estin en conflicto con la reverencia hacia Jesis de que estdn
penetrados los Evangelios y, por tanto, no podfan haber sido inventadas per los
autores de los Evangelios, sino que tuvieron que llegarles procedentes de la
tradicibn primitiva fija. Y estas declaraciones se conservan en su cruda
contradiccién con el punto de vista de los evangelistas, de conformidad
solamente con uno o dos de ellos; mientras que el otro, o los otros, en caso de
que refieran los mismo, modifican las declaraciones para que estén en armonia
con su puntc de vista relativo a la reverencia. Estos cinco pasajes son los
siguientes: Marcos 10:17 y siguientes (* ;Por qué me llamas bueno? Ninguno
hay bueno, sino sblo uno, Dios’); Marcos 3:21 (Sus familiares creian que El
estaba loco); Marcos 13:32 (‘ Pero de aquel dia y de la hora nadie sabe, ni aun
los angeles que estin en el cielo, ni el Hijo, sino el Padre *); Marec 12:31 ¥
signientes: (Puede ser perdonada la blasfemia contra el Hijo del Hombre); Marcos
15:34; Mateo 27:46 (* Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado? °). A
éstos €] agrega otros cuatro que se refieren al poder de Jesiis para realizar
milagros, 2 saber. Marcos 8 12 (JesUs no acepta hacer un milagro); Marcos 6:5 ¥
siguientes (Jesls no pudo hacer milagros en Nazaret), Marcos 8:14-21 (*La
levadura de los fariseos, y la levadura de Herodes® no se refiere al pan sino a la
ensefianza); Mateo I1:5, Lucas 7:22 (Las sefiales del Mesias son sblo
figuradamente milagrosas), A estos nueve pasajes, ¢l los llama °los pilares
fundamentales para una vida verdaderamente cientifica de Jeslls.’ Desde este
punto de vista, tales pasajes prueban, por una parte, que ° El (Jesiis) existié
realmente, y que los Evangelios contienen por lo menos ciertos hechos confiables
con respecto a El, casc éste que, segin parece sugerirlo ¢él, estaria sujeto a la
flUda Yegitima, si no fuera por la existencia de esos pasajes; y, por otra parte, que,

€n la Persona de Jesis solo tenemos a un ser completamente humano, ¥ que lo
divino debe buscarse en El s6lo en la forma en que es posible hallar ese atributo



DEIDAD DEL HIJO 353

en el hombre.’ Teniendo esos pasajes como base, él se propone investigar, no
admitiendo nada como creible si no estd de acuerdo con el Jes(s puramente
humano, no milagroso, que es el que estos pasajes implican™ (Christology and
Criticism — pgs. 189,190).

No es necesario hacer otro comentario que no sea el de que la
declaracion de la verdad que sostiene que si el Cristo de Dios ha de
presentarse a la vez como Dios y como Hombre, ¢s de esperarse que
su humanidad se presente conjuntamente con su Deidad.

Richard Watson escribe una valiosa declaracién sobre la Deidad
esencial de Cristo. Todos debieran conservarla y leerla:

“Con respecto a Cristo, debe observarse que los titulos Jehova, Sefior, Dios,
Rey, Rey de Israel, Redentor, Salvador y otros nombres de Dios, se le atribuyen
a El; que El estd investido con los atributos de eternidad, omnipotencia,
omnipresencia, infinita sabiduria, santidad, bondad, etc.; que El fue el Dirigente,
el Rey visible y el Objeto de adoracién de los judios; que El constituye el gran
Tema de las profecias, y que de El se habla en las predicciones de los profetas en
un lenguaje que, si se les aplicara a los hombres o a los angeles, los judios no lo
hubieran considerado sagrado, sino idélatra. Tal lenguaje, por tanto, a menos que
concordara con su antigua fe, hubiera destruido completamente el crédito de
€s0s esctitos. También debe observarse que a El se le conoce eminentemente en
el Antiguo y en el Nuevo Testamentos como el Hijo de Dios, titulo que es
suficiente para probar que el que lo asume considera que en El hay Divinidad,
por la circunstancia de que, por haber afirmado nuestro Sefior esa verdad, fue
condenado a morir como un blasfemo por el Sanedrin judio; que El se encarné
en nuestra naturaleza, hizo milagros mediante su propio poder, y no como los
hicieron sus siervos, en el nombre de otro; que El tiene autoridad de perdonar
pecados, pues por obra de su sacrificio, y solo por él, se le perdonan los pecados
al mundo entero; que El se levantd de entre los muertos, para sellar todas estas
pretensiones de Divinidad; que El esta sentado sobre el trono del universo, y se le
ha dado toda potestad en el cielo y en la tierra; que sus inspirados apdstoles lo
presentaron a El como Creador de todas las cosas, visibles e invisibles, como el
verdadero Dios y la Vida eterma, como Rey eterno, inmortal, invisible, el inico
sabio Dios y nuestro Salvador; que ellos le rindieron a El la més sublime
adoracién; que ellos confiaron en El y ordenaron que todos los demds confiaran
en El con respecto a la vida eterna; que El es la Cabeza de todas las cosas; que los
éngeles lo adoran y le sirven; que El levantard los muertos en el dia postrero,
que El juzga los secretos de los corazones de los hombres, y que El determinari
finalmente el estado de los justos y de los salvados” [Theclogical Institutes
—~Vol. I, pg. 473).



CAPITULO XXIII
DIOS EL HIJO: SU ENCARNACION

La encarnacidn se considera con toda propiedad como uno de los
siete eventos principales en la historia del universo, desde el principio
de la historia hasta el fin. El siguiente es el orden cronolégico de
dichos eventos: (1) la creacion de las huestes angelicales {(Col.1:16);
(2) la creacién del universo material y del hombre (Gn.1:1-31); (3) Ia
encarnacion (Jn.1:14); (4) la muerte de Cristo (Jn.19:30); (5) la
resurreccion de Cristo (Mt.28:5,6); (6) la segunda venida de Cristo
(Ap.19:1-16); ¥ (7) la creacion de los nuevos cielos y la nueva tierra
(Ap..21:1;Is.65:17).

Estos eventos estupendos no sblo constituyen los mds grandes
planes divinos, sino que cada uno de ellos en su tumo indica ¢l
comienzo de un evance nuevo e inmensurable en el programa
maravilloso de realizaciones divinas. La encarnacion no es de ningin
modo el menor de los eventos de esta serie, pues no es menos que el
gran evento de profunda significacion mediante el cual la segunda
Persona de la eterna Divinidad entrd en la esfera humana, se hizo
participante de los elementos humanos —cuerpo, alma, espiritu— con
el determinado propoésito de seguir siendo participante de todo lo
que es humano por toda la eternidad. Es cierto que en El, lo que era
mortal se vistié¢ de inmortalidad (1 Ti.6:16), v que El ha sido
glorificado y es glorificado con la infinita y suprema gloria
(Ef.1:20,21; Fil.2:9-11; He.1:3).

Ciertamente, desde el punto de vista divino, el descenso de la
segunda Persona de la Trinidad, desde las inefables alturas de los
ciclos donde moraba en la eternidad a la esfera habitada meramente
por las criaturas de su mano, para poder elevar a estas criaturas a la
gloria eterna, constituye un evento de infinita importancia. Esta
experiencia decisiva y que no ha de repetirse en la existencia eterna
de la segunda Persona, que por si sola estd mas alld del alcance de la
comprension humana, en tanto que su efecto sobre aquella compafiia
de redimidos tomados de entre sus criaturas, los cuales, por medio
del derecho inherente establecido mediante su venida a la esfera
humana, han de ser presentados finalmente conforme a su imagen,
constituye una realizacién de extraordinaria importancia, va sea que
e¢sta realizacion la evaliien los moradores de la tierra o los principales
dngeles del cielo.

354
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La importancia trascendental de esta doctrina se puede ver en la
verdad de lo que es el inico Dios Hombre y lo que hace, todo lo cual
se basa en la realdiad de su encarnacién: su Deidad esencial, su
humanidad, su Personalidad y su nacimiento virginal son factores
constituyentes de la Persona del Dios Hombre. Aunque ya estudiamos
su Deidad, es propio para la correcta comprensién de este tema
contestarnos las siguientes preguntas: (a) ;Quién se encarnd? (b)
:Como se encarnd? y (c) ;Cudl fue el propdsito de su encarnaciéon?

L. ;QUIEN SE ENCARNO?

Para poder llegar siquiera a algo que parezca respuesta para esta
importantisima pregunta, hay que llenar el requisito de tener una
verdadera comprension de la segunda Persona de la Trinidad, Cristo,
hasta el punto de tener valiosas convicciones. La doctrina de /a
Persona de Cristo no es de interés especulativo. Esta doctrina es la
urdimbre de la estructura del cristianismo mismo, y de todo lo que
entra en la esperanza mesidnica para Israel y para el mundo. Los
fundadores de las religiones antiguas sblo dieron origen a ideas y
sistemas que cualquier hombre hubiera podido fomentar. Los
hombres que comenzaron estos sistemas no permanecieron como
fuente de sustentamiento de todo lo que ellos propusieron, ni como
gjecutores vivientes de los asuntos del universo en que residen los
hombres y los dngles. Aun dentro del judaismo y el cristianismo, los
hombres como Moisés y Pablo hubieran podido ser reemplazados por
otros igualmente buenos. Pero cuando hablamos de Cristo, las cosas
son completamente diferentes. Charles Gore escribe sobre este tema:

“Reconocer esta verdad es asombrarse por el contraste que en este respecto
hay entre el cristianismo y otras religiones. Por ejemplo, el lugar que ocupa
Mahoma en el mahometismo no es como el que ocupa Cristo en el cristianismo,
sino como el que ocupa Moisés dentro del judaismo. El profeta arabe no reclamé
para si ninguna clase de reconocimiento distinta de la que reclamaban los
profetas hebreos; es decir, lo mismo que reclaman todos los profetas, sean
verdadercs o falsos, o parcialmente verdaderos y parcialmente falsos: que ellos
hablan la Palabra del Sefior. La sustancia del mahometismo, considerado sdlo
como religion, descansa sencillamente en el mensaje que contiene el Cordn. E!
mahometismo, como ninguna otra religidn, se basa en un libro. La persona de su
profeta Mahoma no tiene ninguna otra significacién que no sea la de suponer que
&1 certific la realidad de las revelaciones que registra el libro.

Buda es ¢l fundador del Budismo, y supongo que es uno de los seres més
nobles de la humanidad; pero sdlo es un descubridor o redescubridor de un
método, de un camino, el camino de la salvacién, lo cual significa un medio para
lograr la emancipacién de las abrumadoras cadenas de la existencia, y para lograr
el Nirvana o Paragnirvana, es decir, la bendita extinciébn final. Habiendo
descubierto este camino, después de muchos afios de fatigosa blsqueda, él puede
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ensefiarlo a otros, pero €1 sblo es permanentemente un ejemplo pree.mingnte de
éxito en la précitica de su propio método, uno de la serie de budas olﬂummados,
que derramaron sobre otros hombres la luz de su conocimiento superior . . .
Claramente, seria el método de Buda, y no la persona, el que iba a salvar a sus
hermanos. En cuanto a la persona, Buda murid, tal como el escritor de los
escritos budistas lo declara repetidamente, “con una muerte de tal naturaleza
que no dejdo atrds absolutamente nada.” Posteriormente sblo vive
metaforicamente en el método y en la enseiianza que €1 les legd a sus seguidores.
No estamos tocando ninglin punto discutible cuando afirmamos que, segiin los
escritos budistas, la vida personal y consciente del fundador de esa religién se
extinguid en la muerte. Pero este hecho singular sefiala el contraste entre el
budismo ¥ el cristianismo. Las ensefianzas de Jesis difieren efectivamente de las
de Buda: hay diferencia en los ideales que ellos propusieron; pero no difieren
mis en el ideal que en el lugar que ocupa la persona que propuso ese ideal.
Porgue lesucristo no ensefid® un método mediante el cual los hombres pueden
lograr la extincién de su ser; ya fuere que El personalmente existiera o que
hubiera sido aniguilado; sino que se les ofrecié a los hombres de la tierra como la
Satisfaccidbn para su ser —su Maestro, su Ejemplo, su Redentor— asi que cuando
El abandond la tierra, les prometié sostenerlos desde e! mundo invisible,
mediante su continua presencia personal, ¥ comunicarles su propia vida. Y les
prometid que, al fin, ellos se encontrardn con El cara a cara, y entonces El serd
Juez de ellos. La relacioén personal con El es la esencia de lareligibn que él fundd
desde el principio hasta el fin* (The Incarnation of the Son of God —pgs. 7-10).

El Sefior Jesucristo no solamente hizo el universo,
como su Creador; ni sélo formula aquellos principios e ideales que
constituyen la gloria intrinseca de la Biblia, sino que El continia
impartiéndose a Si mismo para los hombres finitos y para ejecutar y
consumar el programa que la Infinidad ha establecido. Teniendo estas
verdades en mente, no debe extrafiarnos que la Persona de Cristo sea,
como en realidad lo es, el Punto central de toda controversia moral y
religiosa. El estudiante de teologia puede seguir la historia de esta
controversia en otras partes de esta disciplina. Sin la realidad del Dios
Hombre, no hay base suficiente para las verdades de la salvacion, la
santificacion ni para la comprobacién de que el mundo estd perdido.
Este Dios Hombre es la Esperanza de todos los hombres en todas las
edades, ¥y del mismo universo.

Teniendo en mente estas consideraciones, debemos recurrir a la
discusion anterior de esta tesis, en la cual estudiamos con atencioén
especifica todo lo que se relaciona con la Persona del Cristo
pre-encarnado. Alli demostramos, por medio de muchas Escrituras, y
vimos que es el testimonio de todas las Escrituras, que Aquel que
vino al mundo no es otro que la segunda Persona de la Divinidad, que
es igual en todo aspecto al Padre y al Espiritu Santo. La unién
hipostatica de las dos naturalezas de Cristo, la cual se cumpli6 en la
encarnacion, es.un tema que se tratard en una divisidn especifica de
este tratado, donde se estudiard cada una de estas naturalezas
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separadamente. Asi que, por ahora, no necesitamos detenernos
largamente a considerar estos aspectos de la verdad relacionada con el
Cristo encamado. Es suficiente sefialar que Cristo es Dios en su
naturaleza divina, y Hombte en su naturaleza humana; pero en su
Personalidad como Dios-Hombre, El no es ni lo uno ni lo otro
separadamente de la unidad que es su Persona. No es posible separar
cualquiera de estas naturalezas de la otra, aunque cada una de ellas
puede estudiarse por separado. La naturaleza divina es eterna, pero la
naturaleza humana se origina en el tiempo, aunque est4d destinada a
continuar eternamente. Esta union es una profunda realizacion, y es
una realidad unica del Dios Hombre. La verdad que esta unién
encarna estd bien declarada en el Credo de Atanasio, como sigue:

“Perfecto Dios y perfecto Hombre, con alma racional y carne humana que
subsisten de tal modo que, aunque El es Dios y Hombre, sin embargo El no es
dos Personas; sino un Cristo: Uno, no por conversién de la Divinidad en carne,
gino por haber tomado Dios la humanidad; Uno solo, no por confusion de
sustancia, sino por unidad de persona; porque asi como el alma racional y la
carne son un hombre, asi Dios y el Hombre son un Cristo,”

La misma verdad se presenta también en el segundo articulo del
Credo de la Iglesia de Inglaterta:

“El Hijo, que es el Verbo del Dios eterno, de una misma sustancia con el
Padre, tomé la naturaleza humana en el vientre de la bendita virgen, de la
sustancia de ella, de tal modo que las dos naturalezas completas y perfectas, la
Divinidad y la humanidad, se unieron en una Persona, para no volverse a dividir
jamas; por tanto, esa Naturaleza es un Cristo, verdadero Dios y verdadero
hombre (tanto el Credo de Atanasio como el de Inglaterra los cita Watson en
Instirutes — VolI, pg. 617).

La Biblia utiliza el lenguaje mas brillante al declarar que fue Uno
de la Divinidad Trina Quien llegd a ser Dios Hombre mediante la
encarnacion.

Isatas 7:14: “Por tanto, el Sefior mismo os dard sefial: He aqui que
la virgen concebird y dard a luz un hijo, y llamard su nombre
Emanuel.” Esta doble prediccién es explicita, pues afirma que Uno
ha de nacer de una mujer, el cual, por ninguna circunstancia pudiera
implicar, por derivacién, ninguna otra cosa que no fuera un ser
humano. Sin embargo, Este que ha de nacer es Emanuel, que significa
“Dios con nosotros.” Pero, con nosotros, en el sentido mas profundo
de la palabra, Es decir, El lieg6 a ser uno de nosotros.

Isaias 9:6,7. “Porque un nifio nos es nacido, hijo nos es dado, y el
principado sobre su hombro; y se lamard su nombre Admirable,
Consejero, Dios fuerte, Padre eterno, Principe de paz. Lo dilatado de
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su imperio y la paz no tendrin limite, sobre el trono de David y
sobre su reino, disponiéndolo y confirméndolo en juicio y en justicia
desde ahora y para siempre. El celo de Jehové de los ejércitos hard
esto.” Aqui se delinea otra vez esta compleja Personalidad doble.
... un nifio nos es nacido, hijo nos es dado.” Estas declaraciones se
refieren a las naturalezas humana y divina respectivamente. El Hijo
que nos es nacido, se sentard en el trono de David; pero el Hijo que
nos es dado lleva los titulos de Deidad, y tiene las responsabilidades
del gobierno y de la autoridad del universo sabre sus hombros.

Migqueas 5:2. “Pero ta, Belén Efrata, pequefia para estar entre las
familias de Judd, de ti me saldrd el que serd Sefior en Israel; y sus
salidas son desde el principio, desde los dias de la eternidad.” Aquf se
ve, de igual manera que Uno ha de venir a una localidad geografica en
la tierra —Belén— lo cual constituye su identificaciobn humana; sin
embargo, sus salidas son desde Ios dias de la eternidad.

Lucas 1:30-35 “Entonces el angel le dijo: Maria, no temas,
porque has hallado gracia delante de Dios. Y ahora, concebiris en tu
vientre, y daris a luz un hijo, y llamards su nombre JESUS. Este serd
grande, y serd llamado Hijo del Altisimo; y el Sefior Dios le dard el
trono de David su padre; y reinard sobre la casa de Jacob para
siempre, y su reino no tendri fin. Entonces Maria dijo al angel:
Como sera esto? pues no conozco varén. Respondiendo el dngel,
le dijo: El Espiritu Santo vendri sobre ti, y el poder del Altisimo te
cubrird con su sombra; por lo cual también el Santo Ser que nacerd,
serd llamado Hijo de Dios.”” No se podia dar ninguna seguridad mds
explicita sobre la doble realidad dentro de los limites del lenguaje
humano que la que se nos presenta en estos versiculos. Lo que muy
claramente humano se predica de Aquel que es el Hijo del Altisimo,
el cual fue, como no podia serlo ninguna otra persona humana, ese
“Santo Ser.”

Juan 1:1,2,14. “En el principio era el Verbo, y el Verbo era con
Dios, y el Verbo era Dios, Este era en el principio con Dios ... Y
aquel Verbo fue hecho camne, y habité entre nosotros (y vimos su
gloria, gloria como del unigénito del Padre), lleno de gracia y de
verdad.” En una exposicion que ya hicimos sobre este pasaje, hicimos
notar que, en €l, en forma mas positiva que en ninguna otra parte, se
declara que el eterno Dios, el Logos, se hizo carne, para poder vivir
entre los hombres. De acuerdo con lo que revela el contexto en que
se encuentra este pasaje, El fue el que cred todas las cosas, y de El
procede toda la vida, especialmente la vida eterna que poseen fos que
creen en El y lo reciben (12).

Filipenses 2:6-8, * ... el cual, siendo en forma de Dios, no estimé
el ser igual a Dios como cosa a qué aferrarse, sino que se despojo a si
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mismo, tomando forma de siervo, hecho semejante a los hombres; y
estando en la condicion de hombre, se humilld a si mismo,
haciéndose obediente hasta la muerte, y muerte de cruz.” Esta gran
porcién cristologica de la Palabra de Dios coloca a Cristo en tres
posiciones, cada una de las cuales es final en relacién con toda la
revelacion referente a la encarnacion: (a) El era en forma de Dios, (b)
El era igual a Dios, y (c) El apareci6 en la tierra en la semejanza de
los hombres. Basta por ahora con estas pocas palabras, pues ¢l
estudio amplio de este pasaje tendremos que reservarlo para la
consideracién posterior que haremos de la kemosis. La palabra
determinante en este pasaje es pop¢d, la cual indica que el Cristo
pre-encarnado era en la forma de Dios en el sentido de que E] existid
en la naturaleza de Dios y con ella. El era Dios y, por tanto, ocup6 el
lugar que le corresponde a Dios y poseia todas las perfecciones
divinas. El obispo Lightoot, al escribir sobre este pasaje de las
Escrituras, y especialmente sobre la palabra pop¢, declara: “Aunque
la palabra uop¢f no es sinénimo de ¢does ni de odoia, sin embargo, la
posesion de la popd” envuelve la participacion en la obeia también;
pues popdri no implica los accidentes externos, sino los atributos
esenciales.” Su preexistencia en forma de Dios es evidencia completa
de que El es Dios; pero Este mismo es el que tomo para si la uop¢n de
un siero y Ouoiwpa de hombres, Hay completa realidad, tanto en la
naturaleza divina como en la humana.

Colosenses 1.13-17. ““El cual nos ha librado de la potestad de las
tinieblas, y trasladado al reino de su amado Hijo, en quien tenemos
redenciéon por su sangre, el perdon de pecados. El es la imagen del
Dios invisible, el primogénito de toda creacion. Porque en ¢l fueron
creadas todas las cosas, las que hay en los cielos y las que hay en la
tierra, visibles e invisibles; sean tronos, sean dominios, sean
principados, sean potestades; todo fue creado por medio de ¢l y para
él, Y él es antes de todas las cosas, y todas las cosas en él subsisten.”
El orden de anotacidén estd inverso en este sublime pasaje, pero la
declaracién directa no pierde su vigor. Aquel que, siendo humano y
habiendo provisto la Redencion por medio de su sangre, es, sin
embargo, ¢l eterno Hijo de Dios, es también el Creador de todas las
cosas, visible e invisibles.”

1 Timoteo 3:16. “E indiscutibiemente, grande es el misterio de la
piedad:

“Dios fue manifestado en carne,
Justificado en el Espiritu,
Visto de los &ngeles,

Creido en el mundo,
Recibido en gloria.”
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En este punto, el lector se halla frente a frente con una afirmacién
directa: “Dios fue manifestado en carne”; y todo lo demds que de El
se predica sdlo sirve para fortalecer esta verdad bien establecida.

El libro de Hebreos. Esta Epistola es abundante en revelaciones
cristologicas. La mds conclusiva, en verdad, es la ensefianza de que el
eterno Hijo de Dios y Creador, que se describe en el capitulo 1, es
Aquel que, segin el capitulo 2, es participante, juntamente con “los
hijos” de “carne y sangre.”

Estos pasajes llevan la mente que se inclina ante la Palabra de Dios
a una gran conclusién: que el eterno Hijo de Dios ha enirado en la
esfera humana. El método y €l proposito de este estupendo
movimiento por parte de Dios se consideraran posteriormente.

11. ;COMO SE ENCARNO EL HIJO DE DIOS?

Las Escrituras contestan esta pregunta en la misma forma explicita
como dan testimonio de la encarnacién. El nacié en una familia
humana, y asi llegd a poseer su propio cuerpo humano identificable,
su alma y su espiritu. En esto se puede ver la diferencia entre lo que
se llama morada divina, que no implica méis sino que los seres
humanos pueden participar de la naturaleza divina, v la encarnacion,
que no es menos que el acto por el cual la Deidad toma la humanidad
sobre Si, de un modo en que nadie mas pudiera poseerla. También se
afirma que el Cristo de Dios nacidé de una virgen. Esto se afirma
expresamente, sin que se note la mas leve sugestion en contrario. La
generacion de esa Vida en el vientre de la virgen es un misterio, pero
no es nada imposible para el Dios que cred todas las cosas. El hecho
de que Cristo nacié de una virgen confirma que El no recibié la
naturaleza caida de su Padre, y, para que nadie pensara que seria
posible que la naturaleza caida se apoderara de El por medio de la
naturaleza de la madre humana, el dngel que anuncid su nacimiento
le declard a Maria que “‘el Santo Ser” que le naceria seria llamado,
por causa de esasantidad, “el Hijo de Dios.” El reconocimiento de la
insistencia. biblica sobre el hecho de que Cristo no sblo fue libre de
pecado, sino también de la naturaleza pecaminosa, es sumamente
esencial. Y repetimos, no se intima absolutamente nada en contrario.

La doctrina del ngcimiento virginal no es tan extensa como la
doctrina de 1a encarnacién. La primera sblo se reconoce como un
paso en toda la empresa de la encarnacién; mientras que en ésta, el
estudip se e?{tiende a toda la vida del Hijo de Dios, desde el
nacimiento virginal hasta la eternidad. Toda la revelacién sobre la
encarnacion tiene alguna indicacién sobre el caricter permanente de
dicha doctrina. Estd en conformidad con el Dios Hombre glorificado
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que los hombres de la era presente se acerquen a El y con El tengan
comuniéon eternamente. Los cuerpos de estos hombres que se
acerquen a El han de ser trasladados o resucitados, para que sean
semejantes ‘“‘al cuerpo de la gloria suya” (Fil.3:21).

De Cristo se nos dectara que El es ... el (nico que tiene
inmortalidad, que habita en luz inaccesible” (1 Ti.6:16). La
resurreccidn es del cuerpo, y asi fue en el caso de Cristo. Su cuerpo
humano se levantd, fue visto por muchos testigos, y ascendi6 al cielo
donde se presentd como Primicias de todos los santos, los cuales
también aparecerin como Cristo en gloria. El cuerpo humano
glorificado de Cristo ha llegado a convertirse en una revelacién para
las huestes angélicas con respecto a la realidad que los santos
demostraran en el cielo, cuando ellos también reciban sus cuerpos
glorificados. Con repecto a Cristo, y en relacibn con su segunda
venida, estd escrito: “Y se afirmardn sus pies en aquel dia sobre el
monte de los olivos” (Zac.14:4). El serd reconocido entonces por las
cicatrices de las heridas que tiene en sus manos (Zac.13:6), y como
Hijo de David, se sentari en el trono davidico (L¢.1:32). Es muy
poco, en verdad, lo que se nos dice con respecto al alma y al espiritu
de Cristo, Lo mismo sucede con.respecto a los santos en su gloria
futura. Sin duda alguna, esto se debe al hecho de que la Biblia emplea
el término cuerpo para referirse a todo lo que es humano (comp.
Ro.12:1; He. 10:5; 1 Ti.3:16; He.2:14).

Es razonable que al identificarse Cristo como un miembro
individual de la raza humana, El entrara en ese estado por medio del
nacimiento, y siguiera el proceso normal de crecimiento y desarrollo
a través de la infancia hasta llegar a su condiciéon de Hombre. Y ese
hecho es también: natural. Cuando estudiemos la unién hipostatica,
consideraremos los problemas mis intrincados relacionados con la
unidn de las dos naturalezas en una sola Persona.

III. ;CON QUE PROPOSITO
SE ENCARNO EL HIJO DE DIOS?

La doctrina de la encarnacidén es una revelacion de caracter muy
puro, v en ningin otro aspecto tiene que depender el estudiante
tanto de la Palabra de Dios, como cuando estudia esta cuestion. Por
lo menos se nos revelan siete razones principales de la encarnacion:
(1) para que El pudiera manifestar lo de Dios al hombre; (b) para que
El pudiera manifestar lo del hombre a Dios; (¢) para que El pudiera
ser misericordioso y fiel Sumo Sacerdote; (d) para que El pudiera
destruir las obras del diablo; (e) para que El pudiera ser Cabeza de
toda la creacion; () para que El pudiera sentarse sobre el trono de
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David; y (g) para que El pudicra ser el Redentor del género humano.
Consideraremos cada uno de estos aspectos con la debida amplitud.

1. PARA QUE EL PUDIERA MANIFESTAR LO DE DIOS AL
HOMBRE. El Cristo encarnado es la Respuesta divina a la pregunta:
;Como es _Dios? El Dios Hombre expresa de lo Infinito tanto cuanto

pueda traducirse en las ideas y realidades humanas. Cristo_es Dios.
es completamente distinto del hombre se redujo a la comprension de
aquellos que tan grandemente necesitaban esa informacion, y cuyas
mentes se encuentran sobrenaturalmente entenebrecidas. Es cierto
que cuando el Seftor estuvo aqui en la tierra demostro el poder de
Dios. Nicodemo dio este testimonio: “Rabi, sabemos que has venido
de Dios como maestro; porque nadie puede hacer estas sefiales que ti1
haces, si no estd Dios con é1”” (Jn.3:2). Pero Cristo no vino en primer
lugar a demostrar ¢l poder de Dios. El demuestra, de igual manera, la
fa’g?d it de Dios. La gente decia de El: *;Jamds hombre alguno ha
hablado como este.hombre! » (Jn.7:46). Sin embargo, su propdsito
primario no fue el de demostrar la sabiduria de Dios. El también
manifestd la gloria_de Dios. Eso lo hizo en el monte de la
Transfiguracidn, ¥ de acuerdo con 2 Corintios 4:6 *“ . . . iluminacién
del conocimiento. de la gloria de Dios —que hay— en la faz de
Jesucristo.” Pero El no vino esencialmente a exhibir la gioria de Dios.
Sin embargo, El vino 2 revelarnos el amor de Dios. El, que siempre
estd en el regazo del Padre, es una manifestacion.de ese regazo. Estd
escrito: ““A Dios nadie le vio jamds; el unigénito Hijo, que estd en el
seno del Padre, él le ha dado a conocer” {Jn.1:18). Dios, en estos
ultimos dias, nos ha hablado por el Hijo (He.1:2). El Hijo no nos ha
hablado del poder, ni de la sabiduria, ni de la gloria, sino del amor.
Debe anotarse también que Cristo manifest6 el amor de Dios en su
ministerio terrenal; pero la suprema revelacion de ese amor la hizo en
su muerte de cruz. A este respecto dicen las Escrituras “porque de tal
manera amd Dios al mundo, que ha dado a su Hijo unigénito, para
que todo aquel que en €l cree, no se pierda, mas tenga vida eterna”
(IJn.3:16). “Mas Dios muestra su amor para con nosotros, en gue
siendo alGn pecadores, Cristo murié por nosotros” (Ro. 5:8). “En
esto hemos conocido el amor, en que €l puso su vida por nosotros”
(1 Jn.3:16). “En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos
amac!o a Dios, sino en que él nos amd a nosotros, y envid a su Hijo en
propiciacion por nuestros pecados” (1 In.4:10). La muerte de Cristo
por los pecadores y por sus enemigos es la més grande expresion del
amor divino. La muerte de Cristo por la raza perdida es la mas
not.able y decisiva experiencia por parte de Dios. Si pudiéramos ver la
actitud divina como la vemos ahora, nos revelaria el mismo amor y la
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misma buena voluntad, si fuera necesario, de hacer el mismo
sacrificio en favor de aquellos que lo necesitan, sacrificio que fue
hecho ya en el Calvario. El amor de Dios no conoce las experiencias
espasmbddicas. Ese amor es ahora y siempre lo que fue en ¢l momento
en que fue manifestado. Esta revelacion de Dios a los hombre se hizo
posible y tangible mediante la encaracion.

La encarnacion estd relacionada con el oficio profético de Cristo,
puesto que el profeta de Dios es el mensajero divino para los
hombres. Al predecir el oficio profético de Cristo, Moisés escribi6:
“Profeta de en medio de ti, de tus hermanos, como yo, te levantara
Jehova tu Dios; a él oiréis; ... Profeta les levantaré de en medio de
sus hermanos, como td; y pondré mis palabras en su boca, y él les
hablard todo lo que yo le mandare. Mas a cualquiera que no oyere
mis palabras que €l hablare en mi nombre, yo le pediré cuenta”
(Dt.18:15,18,19). La suprema importancia de esta prediccién se ve
en ¢l hecho de que el Nuevo Testamento se refiere a clla cuatro veces
(comp. Jn.7:16; 8:28; 12:49,50; 14:10, 24; 17:8). Estaba declarado
que este profeta predicho debia de ser “de tus hermanos,” que seria
Jehova el que lo levantaria, “‘de en medio de ti.”” Esta es una clara
prediccion del Cristo encamado.

2. PARA QUE EL PUDIERA MANIFESTAR LO DEL HOMBRE
A DIOS. Cualquiera que sea la estimacion en el sentido de que la raza
caida esta inclinada a tomar para si las cualidades y ia dignidad del
primer Adidn, lo cierto es que, en su humanidad, el dltimo Adin es el
ideal que satisface cabalmente al Creador, Aquel en Quien el Padre
halla perfecta complacencia. El mismo Padre celestial dijo con
respecto a El: “Este es mi Hijo amado, en quien tengo complacencia;
a él oid.” Esta voz del cielo se oyd en el bautismo —su entrada al
oficio de Sacerdote (Mt.3:17)—; en la transfiguraciébn —tiempo en
que fue reconocido su ministerio profético (Mat.17:5)—; y volverd a
oirse otra vez, segin el Salmo 2:7, cuando FEl asuma el trono
davidico para cumplir su oficio de Rey. No se nos revela lo que
pudiere haber estado reservado para Adédn y para su raza, en caso de
no haber ocurrido la caida; sin embargo, el ideal divino para el iltimo
Addn y para sus redimidos —el cual se extiende hasta la gloria
eterna— cumplé la expectacion divina hasta un grado de perfeccion
infinita. El Gnico requisito que el hombre como criatura de Dios debe
cumplir es el de hacer la voluntad del Creador. El Oltimo Addn, el
Hombre perfecto, siempre hizo las cosas que su Padre queria. En
esto, El es el Fjemplo de todos aquellos que estdn en £I IHay una
base razonable, sobre la cual descansa el Hamado a que todos los
redimidos sean como Cristo: “Haya, pues, en vosotros este sentir que
hubo también en Cristo Jesiis” (Fil.2:5). “Pues para esto fuisteis
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llamados; porque también Cristo padecié por nosotros, dejindonos
ejemplo, para que sigdis sus pisadas” (1 P.2:21). Asi que, aquella
ética que es resultado moral de la sana doctrina, no sélo hace
hincapié en la Palabra escrita, sino que también estd encarnada y
establecida en ia Palabra Viviente.

3. PARA QUE EL PUDIERA SER MISERICORDIOSO Y FIEL
SUMO SACERDOTE. Tal como concluimos en el punto anterior,
vemos a Cristo ante Dios, como la verdadera Representacion de todo
lo que es perfecto en la esfera humana. Asi, como Sacerdote, lo
podemos ver, como Representante del hombre ante Dios en el
sacrificio y a favor de la imperfeccion en la esfera humana. Ninguna
ley dentro del reino de Dios es mas arbitraria en su inexorable
necesidad que aquella segiin la cual es necesario un sacrificio de
sangre para la remision del pecado humano. Cualquiera que sea la
interpretacién que se acepte en el reino de las cosas simbolicas, la
sangre eficaz del cumplimiento sdlo podia ser la de Uno de la
Divinidad, que no tuviere la menor complicidad con el pecado
humano, va que el proposito de ella era el de servir de remedio para
dicho pecado. S6lo Dios podia cumplir un sacrificio que pudiera
satisfacer las demandas de la infinita santidad. Hay una profunda
significacion en las palabras que el Hijo eterno le dirigio al Padre en el
momento de entrar en este mundo: “... me preparaste cuerpo”
(He.10:5). Eso se dice en contraste con “la sangre de los toros y de
los machos cabrios”, y en cuanto a la capacidad de esos elementos
para *“quitar los pecados.” Estas Escrituras implican gue el sacrificio
convenido en los consejos divinos y eternos habria de ser cumplido
por el Hijo, la segunda Persona de la Divinidad, y que el cuerpo
necesario que habria de derramar la sangre habia sido preparado por
el Padre. Por tanto, no es la sangre de una victima humana, sino la
sangte de Cristo, que es Dios (comp. Hch.20:28). Es funcién del
sacerdote la de presentar ofrendas por el pecado. Cristo, como
Sacerdote, se ofrecid @ S7 mismo sin mancha a Dios (He.9: 14; comp.
1 P.1:19). El sirvié tanto de Sacrificio como de Sacerdote oferente.
Esa “sangre preciosa’ que Cristo derramd llegd a ser la base sobre la
cual actila Dios para poder perdonar los pecados humanos. Esa sangre
vale para aquellos que estin perdidos, si quieren refugiarse en su
poder salvador. Es la sangre que limpia continuamente a los que son
salvos, de todo pecado (1 Jn. 1:7), Como Sacerdote misericordioso y
fiel, el Sefior de la gloria vive “siempre para interceder” por los que
se acercan a Dios por medio de El (He.7:25). Debajo de todo esto
estd la necesidad de que la segunda Persona de la Divinidad, Quien se
hizo cargo de la estupenda tarea de presentar a los hombres ante
Dios, tuviera algo que ofrecer en sacrificio —un sacrificio aceptable
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de sangre mas pura que la de cuaiquier hombre o cualquier bestia.
Para cumplir esta finalidad, la encarnaciéon llegd a ser una divina
necesidad.

4. PARA QUE EL PUDIERA DESTRUIR LAS OBRAS DEL
DIABLO. Como lo veremos, cuando estudiemos la doctrina relativa
a Satanas, la relacién que existidé entre Cristo y el maligno alcanza a
las esferas que estdn mas alli de la comprensién humana. Se nos
revelan algunas cosas. La mente atenta puede investigar mucho
comparando el fracaso del primer Adan por causa de la tentacién
satdnica, con la victoria del @ltimo Addn en iguales circunstancias.
Pero toda tentacidbn o prueba esti dentro de la esfera humana
(Stg.1:13), vy por tanto, en el caso de Cristo, presupone la
encarnacion. Recordemos que se dice de 1a muerte de Cristo que es el
juicio contra el “‘principe de este mundo™ y el despojo de los
principados v las potestades (Jn.12:31; 16:11; Col.2:15); pero la
muerte es una realidad unicamente humana, y si el Cristo de Dios
habia de morir para someter a juicio las obras de Satanids, de ello se
deduce que El tenia que encarnarse.

5. PARA QUE EL PUDIERA SER LA CABEZA DE LA NUEVA
CREACION. La Nueva Creacién es una compaifiia de seres humanos
que se unen a Cristo, los cuales son salvos individualmente por medio
de la gracia redentora, y estdn destinados a aparecer en gloria en
conformidad con su Cabeza que es el Cristo resucitado (Ro.8:29; 1
IJn.3:2). Ellos estan en £l mediante una relacién que, en el Nucvo
Testamento se compara con la que tienen los miembros del cuerpo
humano con la cabeza, con la cual estin unidos y de la cual
dependen. Ellos tendrdn cuerpos resucitados semejantes al cuerpo
glorificado de Cristo después de la resurreccion (Fil.3:20,21); pero la
humanidad de Cristo exigié su encarnacion.

Las dos divisiones de este tema que nos quedan por considerar: la
que se relaciona con el trono davidico y la relativa al hecho de que
Cristo llegd a ser el Pariente R edentor, representan el doble propdsito
de Dios, en el cuakse incluye su propia revelacion en Cristo. El trono
davidico es la consumacioén y realizacion del propésito terrenal de
Dios (comp. Sal.2:6), en tanto que ¢l Pariente Redentor es el Medio
para que se cumpla la sublime finalidad de que muchos hijos pueden
ser recibidos en la gloria (He.2:10). El debido reconocimiento de
estos dos planes divinos, ampliamente diferentes y, sin embargo
inmutables, es fundamental para la correcta comprension de la Biblia.
Esta distincidbn se encuentra en toda porcién del texto de las
Escrituras, vy caracteriza a todos los eventos tanto histdricos como
escatologicos. Esta presentacion doble de la verdad debe observarse
especialmente en la manifestacién externa de la encarnacién, Puesto
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que estos temas ocupan un espacio tan amplio dentro de la verdad
que estamos considerando, nos concretaremos a darles un
tratamiento lo mds breve posible. Posteriormente se considerarin
ampliamente.

6. PARA QUE EL PUDIERA SENTARSE EN EL TRONO DE
DAVID. En realidad es muy digno de notarse el hecho de que los dos
principales pasajes biblicos que se refieren al nacimiento virginal de
Cristo, solo le asignan un proposito a ese nacimiento: para que El
pudiera sentarse en el trono de David. He aqui los pasajes: “Porque
un nifio nos es nacido, hijo nos es dado, y et principado sobre su
hombro; y se llamarid su nombre Admirable, Consejero, Dios fuerte,
Padre eterno, Principe de paz. Lo dilatado de su imperio y la paz no
tendrdn limite, sobre el trono de David y sobre su reino,
disponiéndolo y confirmindolo en juicio y en justicia desde ahora y
para siempre. El celo de Jehovi de los ejércitos hard esto” (Is.9:6,7).
“Entonces el dngel le dijo; Maria, no temas, porque has hallado
gracia delante de Dios. Y ahora, concebirds en tu vientre, y dards a
luz un hijo, v llamaras su nombre JESUS. FEste serd grande, v serd
Hamado Hijo del Altisimo; y el Sefior Dios le dari el trono de David
su padre; y reinard sobre la casa de Jacob para siempre, y su reino no
tendrd fin* (L¢.1:30-33). Este mismo propdsito terrenal se tiene en
mente en la resurreccidn de Cristo. Pedro, el dia de Pentecostés, dijo
con respecto al mensaje del Salmo 16:8-11, que Cristo fue levantado
para que se sentara sobre el trono de David: “Pero siendo profeta, y
sabiendo que con juramento Dios le habia jurado que de su
descendencia, en cuanto a la carne, levantaria al Cristo para que se
sentase en su trono, viéndolo antes, habld de la resurreccién de
Cristo, que su alma no fue dejada en el Hades, ni su carne vio
corrupcion’™ (Hch.2:30,31). Igualmente, ese gran propésito terrenal
¢ tiene en mente con respecto a la segunda venida de Cristo:
“Cuando el Hijo del Hombre venga en su gloria, y todos los santos
dngeles con €1, entonces se sentara en su trono de gloria” (Mt.25:31;
comp. 19:28; Hch.15:16).

La gran ruta de lu profecia con respecto al trono davidico
comienza propiamente con el Pacto de Dios con David, tal como se
registra en 2 Samuel 7: 16. Después que Jehovi le dijo a David que no
s¢ le permitirfa construir el Templo de Dios, sino que Salomén lo
levantaria, y que el reino de David seria establecido para siempre, a
pesar de las maldades que sus hijos pudieran cometer, le dijo: Y serd
afirmada lu casa y tu reino para siempre delante de tu rostro, y tu
trono serd estable eternamente.” La comprensién que tuvo David de
este pacto se nos revela en los versiculos siguientes (18-29), y su
interpretacion de dicho pacto se encuentra en el Salmo 89:20-37.
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David acepta este pacto soberano y reconoce que es de duracién
eterna. Segin las Escrituras que tratan sobre el pacto divino
telacionado con el trono de David, no puede hallarse ni siquiera una
pequefia base para la prevaleciente idea teologica de que Jehovd
estaba previendo en este pacto un reino espiritual, que tendria el
trono davidico establecido en el cielo. Puesto que Jehovd ha
decretado directamente que ¢l trono davidico habrd de pasar a
Salomdén y a sus sucesores, surge un serio problema para los
espiritualizadores de dicho pacto, pues tienen que establecer el
tiempo y las circunstancias en los cuales el trono pasa al cielo, y
cuando la autoridad que representa ese trono pasa de lo que es
terrenal a lo que es celestial.

Jeremias anuncia la misma continuidad de sucesién que se le
reveld a David: “*He aqui vienen dias, dice Jehovi, en que yo
confirmaré la buena palabra que he hablado a la casa de Israel v ala
casa de Juda. En aquellos dias y en agquel tiempo haré brotar a David
un Renuevo de justicia, ¥ hard juicio y justicia en la tierra. En
aquellos dias Juda sera salvo, y Jerusalén habitard segura, y se le
llamara: Jehovd, justicia nuestra. Porque asi ha dicho Jehova: No
faltard a David vardén que se siente sobre el trono de la casa de Israel.
Ni a los sacerdotes y levitas faltard varon que delante de mi ofrezca
holocausto y encienda ofrenda, y que haga sacrificio todos los dias.
Vino palabra de Jehovd a Jeremias, diciendo: As{ ha dicho Jehova: Si
pudiereis invalidar mi pacto con el dia y mi pacto con la noche, de
tal manera que no hava dia ni noche a su tiempo, podrid también
invalidarse mi pacto con mi siervo David, para que deje de tener
hijo que reine sobre su trono, y mi pacto con los levitas y sacerdotes,
mis ministros. Como no puede ser contado el ejército del ciclo, ni la
arena del mar se puede medir, asi multiplicaré la descendencia de
David mi siervo, y los levitas que me sirven. Vino palabra de Jehova a
Jeremias, diciendo: ;No has echado de ver lo que habla este pueblo,
diciendo: Dos familias que Jehovi escogiera ha desechado? Y han
tenido en poco a mi pueblo, hasta no tenerlo inds por nacion. Asi ha
dicho Jehova: Si no permanecce mi pacto con el dia y la noche, si yo
no he puesto las leyes del cielo y la tierra, también desecharé la
descendencia de Jacob, y de David mi siervo, para no tomar de su
descendencia quien sea sefior sobre la posteridad de Abraham, de
Isaac y de Jacob. Porque haré volver sus cautivos, y tendré de ellos
misericordia™ (Jer. 33:14-26).

Se puede, pues, concluir que la segunda Persona de la Divinidad se
encarnd para que se cumpliera la promesa que le fuera hecha a David.
Con esa finalidad, se nos dice que el trono y el reino del Encarnado
son eternos, y que serdn ocupados por el Mesias eterno de Israel. Ese
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es el testimonio de la Palabra de Dios, directo y sin complicaciones.
Asi que, la encarnacibn era necesaria para que el Rey pudiera
sentarse sobre el trono de David para siempre.

7. PARA QUE EL PUDIERA SER EL PARIENTE REDENTOR.
Cuando estudiemos una de las divisiones principales de la teologia
sistemdtica, la soteriologia, demostraremos que hay por lo menos
catorce razones en la Biblia que nos explican la muerte de Cristo; y,
puesto que El nacio para morr, se infiere que Ei nacié, o se encarnd,
por cada una de estas catorce razones. Sin embargo, la mayor parte
de estas razones no son sino aspectos variados del tema general que
trata sobre la cura para el pecado, la cual, en lo que respecta a la
encarnaciéon, se puede atender dentro de un aspecto de la verdad
soteriologica: el Pariente Redentor. Como en muchos otros casos,
nos encontramos frente a una doctrina que trasciende el
entendimiento humano; pues nadie pudiera jamis saber
completamente en esta vida la ocasion de la Redencidén, que la
constituye el pecado, el precio de la Redencién, el cual estd pagado y
que es la preciosa sangre de Cristo, o la finalidad de la Redencion,
que es el estado de los salvos. Las verdades que involucra este tema
estdn previstas en el Antiguo Testamento, en los que propiamente se
pueden denominar los simbolos del Pariente Redentor. En los
simbolos del Antiguo Testamento se hallan dos lineas generales de
ensefianza al respecto: (a) la ley que gobierna al que habria de
redimir (Lv. 25:25-55), y (b) el ejemplo del redentor (libro de Rut),
El simbolo de [a redencién es mis sencillo; pero el cumplimiento que
fue realizado por Cristo en la cruz es, en realidad complejo, aunque
sigue implicitamente los mismos delineamientos que se hallan en el
simbolo. Las condiciones de los simbolos son: (a) el redentor tiene
que ser un pariente (Lv. 25:48, 49; Rut 3:12, 13); (b) el redentor
tiene que ser capaz de redimir (Rut 4:4-6; comp. Jer. 50:34);y (c) la
redencidn la cumple el redentor, o goel mediante el pago de las
justas demandas (Lv. 25:27). La redencion era de personas, no de
estados, y en la redencién simbdlica se hacian provisiones segiin las
cuales el individuo podria redimirse é] mismo. Aquello que no tuviera
un valor mayor que el de una posesion o herencia, no podia retenerse
a su anterior propietario legitimo, si él era capaz de redimirlo. Detras
de todo esto estd el otorgamiento de la tierra a las tribus y familias
que, tal como se establecid el arreglo, debia mantenerse como
herencia permanente a través de las sucesivas generaciones. El tipo de
redenciébn que podia hacer la misma persona no tiene lugar en la
Redt.:,ncic')n del cumplimiento del simbolo; pues aili no se presenta la
Ocasion en que Cristo tenga que redimirse a2 Si mismo, ni hay
tampoco base sobre la cyal pueda afirmarse el pecador para redimirse
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a si mismo del pecado. El gran acto redentor del Antiguo Testamento
es el que realizd Jehovd cuando liberté a Israel de la esclavitud de
Egipto. En ese acto, que es fiel al plan de la verdad redentora, y en el
cual hay muchos simbolos de la Redencién que hemos de estudiar, 1a
redencion la ejecuta completamente Jehova (Ex. 3:7, 8); El 1a realizo
por medio de una persona: Moisés; la realizé6 por medio de sangre
(Ex. 12:13, 23, 27); y mediante su propio poder — Israel fue sacado
de Egipto mediante un poder sobrenatural. La-Redencion del Nuevo
Testamento sigue los mismos pasos. La realiz6 Dios, por medio de
Cristo, mediante la sangre del Hijo de Dios, y logré la liberacién de
la esclavitud del pecado por el poder del Espiritu Santo. La
redencion de Israel fue la de una nacibn, para esa generacion y para
todas las sucesivas. Delante de Jehova, ellos son una nacién redimida
para siempre. Su redencion se verificé y se establecid, en el plano
simbolico, en la muerte de Cristo.

Volviendo a los principales rasgos del simbolo que representa el
pariente redentor del Antiguo Testamento, se puede decir (a) que el
redentor tenia que ser un parienfe. Esta es en realidad la razén,
dentro del proposito celestial, de la encarnacién del eterno Hijo de
Dios en la familia humana. Para que pudieran ser redimidos los
esclavos del pecado, los cuales delante de Dios estdn perdidos, era
necesario que Aquel que los iba a redimir fuera Pariente de ellos. Sin
embargo, lo que parece ser esencial en el simbolo no crea la
necesidad en el cumplimiento de €i. La necesidad que se ve el
cumplimiento si es la que crea la necesidad en el simbolo. El simbolo
no puede hacer mas que reflejar lo que es cierto en su cumplimiento.
(b) El hecho de que el redentor tenia que ser capaz de redimir es una
verdad que, cuando se estudia en el cumplimiento del simbolo,
envuelve hechos y fuerzas de Dios que el hombre no alcanza a
comprender. El hecho es que, al actuar segiin la direccidon de la
infinita sabiduria y en posesion de los recursos infinitos, la sangre de
Dios (Hch. 20:28)' se derramo en la Redencion, lo cual indica en
grado sumo que no valia ninguna otra clase de redencion. La muerte
de Cristo es la Unica respuesta para el estado perdido del hombre. El

1Esta expresion es alarmante y muchos le hacen objeciones. La aceptacién de
ella depende de la amplitud con que se reciba la unién que las dos naturalezas en
la Persona de Cristo. Es evidente que Dios no puede morir, y que, aparte de esta
uniém, El no tiene sangre que pueda derramar. Igualmente es cierto que la
perfecta humanidad que Cristo logr6 mediante la encarnacion lo capacitaba para
derramar sangre hasta la muerte, Si la sangre de Cristo, que fue derramada hasta
la muerte, era sblo humana, entonces hubiera podido utilizarse cualquier
sacrificio humano adecuado. La unidon de las dos naturalezas de Cristo es tan
completa que su sangre llega a ser la sangre de Dios. Esta investigacion solo es
eficaz cuando se toma en cuenta ese hecho.
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Pariente Redentor, o Goel, podia pagar el precio. Por ser El el Dios
Hombre, podfa derramar su “‘sangre preciosa” que, por el hecho de la
unidad de su Ser con el Padre, era en un sentido muy real la sangre de
Dios. (c) El mismo tenfa la voluntad de redimir. La suposicion
racionalista segin la cual la provision de sacrificio por parte del Padre
en la Persona de su Hijo fue yna imposicién atroz e inmora! --un acto
que ni siquiera lo haria un padre humano— se viene a tierra cuando se
reconoce que el Hijo se manifestd agradado y dispuesto a cooperar
con el sacrificio de Si mismo. En realidad, la unidad dentro de la
Divinidad crea una identidad de accién que se expresa bien en estas
palabras: “ ... Dios estaba en Cristo reconciliando consigo al
mundo” (2 Co. 5:19).

El tema total de la sujecidon del Hijo al Padre es tan extenso como
la vida terrenal del Hijo. Hablando del Padre, el Hijo dijo: “Porque el
que me envid, conmigo estd; no me ha dejado solo el Padre, porque
yo hago siempre lo que le agrada” (Jn. 8:29). Sin embargo, la
sujecion del Hijo al Padre estd completamente dentro de la relacidon
de la humanidad de la Persona encarnada con su Padre. No es
primariamente una sujecion de la Deidad de la segunda Persona a la
Deidad de la primera Persona. Entre las dos divinas Personas hay una
cooperacion eterna, no alguna clase de sujecidn. Se verd
posteriormente que la sujecion al Creador por parte del hombre es
algo inherente en el mismo orden de las cosas creadas, y que el Dios
Hombre no pudiera ser perfecto hombre, de acuerdo con el proposito
del plan de la encarnacion, si no hubiera estado, como hombre,
completamente sujeto al Padre. Asi que Goel, ¢l Pariente Redentor,
Cristo, cumple el simbolismo al querer redimir.

Asi como Juan 18:37, con su declaracion segin la cual Cristo es
Rey, trata sobre el proposito terrenal de Dios, asi Juan 12:27, con su
referencia a la muerte de Cristo, trata sobre el propdsito celestial de
Dios. En ambos pasajes hay una expresion de finalidad: “Para esto he
venido”; “Para esto he llegado.”

CONCLUSION

Queda, pues, demostrado que la encarnaciéon es de suprema
importancia. Cualquiera que sea la importancia que le corresponda a
la doctrina de 1a Deidad de Cristo, o a la doctrina de su humanidad,
la docttina de la encarnacién las incluye a las dos. Los posteriores
estudios que haremos sobre la unién hipostitica y la kenosis servirin
para elucidar el completo significado de la encarnacién.



CAPITULO XXIV
DIOS EL HIJO: SU HUMANIDAD

En cualquier tesis cristologica es indispensable un estudio
especifico sobre la humanidad del Sefior Jesucristo. Inevitablemente,
este aspecto de la verdad concerniente a Cristo ha sido tratado hasta
cierto grado en las secciones anteriores de esta discusidn, y el mismo
tema ha de reaparecer en lo que sigue. En la Persona de Cristo se
constituye una nueva realidad al agregarse su humanidad a aquello
que, desde la eternidad, ha sido su no menguada Deidad. Aparte de
esta union de las dos naturalezas no hay Dios Hombre, ni Mediador,
ni Redentor, ni Salvador. No se ha logrado dominar toda la verdad
relativa a Cristo cuando, por ventura, se ha demostrado su Deidad
esencial; tampoco se ha logrado dominar dicha verdad cuando solo se
ha logrado una demostracién similar de su humanidad esencial. El
Cristo de Dios es la combinaciéon incomparable — y en grado no
pequefio, incognoscible — de estas dos naturalezas. Pesar lo que es
divino, o lo que es humano, en el Dios Hombre — fuera de ciertas
limitaciones naturales en el estudiante — comparativamente es un
asunto sin complicaciones. La complejidad ilimitada surge cuando
estas dos naturalezas s¢ combinan en una misma Persona, tal como se
combinan en Cristo. Esta complejidad la consideraremos en la
siguiente division de esta tesis. El objetivo de la presente
investigacidn es el de descubrir y reconocer la humanidad de Cristo.

La era cristiana ha visto una regresion del énfasis en la cristologia.
Los primeros siglos se caracterizaron por las discusiones calculadas
para establecer la humanidad de Cristo, mientras que el
requerimiento actual parece ser el de establecer el reconocimiento de
la Deidad de El, y el de hacer hincapié en este aspecto. El apdstol
Juan, en su Evangelio nos presentd la Deidad de Cristo, v en sus
Epistolas establecio fielmente la humanidad del Sefior. Las siguientes
palabras suyas son indicativas del tiempo en que escribio: “En esto
conoced el Espiritu de Dios: Todo espiritu que no confiesa que
Jesucristo ha venido en carne, no es de Dios; vy este es el espiritu del
anticristo, €l cual vosotros habéis oido que vieng, v que ahora ya estd
en el mundo” (1 Jn. 4:2, 3).

En este punto surge una poderosa motivacién que nos lleva a
investigar los aspectos historicos de esta fase de la cristologia.

371
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Richard Watson compilé una admirable condensacion de la antigua
controversia sobre la humanidad de Cristo. Nos basta hacer la
siguiente cita:

“La fuente del error antiguo parece haber sido de caricter filosdfico. Tanto
en las escuelas orientales como en las griegas, se tenia como idea favorita de
cualquier cosa que Se Uniera a la materig estaba necesariamente contenida en ella,
y que la mas alta perfeccion de esta vida era una abstraccidon de las cosas
materiales, ¥, en la otra una total y final separacion del cuerpo. Esta opinion fue
también la causa probable que condujo a algunas personas, en el tiempo de San
Pablo, a negar la realidad de ia resurreccion, y a explicar en forma figurada. Pero,
a pesar de lo que eso haya podido significar, fue una de las bases principales que
sirvid para rechazar la propia humanidad de Cristo por parte de las diferentes
ramas de gnésticos que, en realidad, erraron con respecto a las dos naturalezas.
Ellos no negaron ias cosas que las Escrituras atribuyen a la naturaleza humana de
nuestro Sefior; pero afirmaron que esas cosas sucedieron solo en forma aparente,
y por tanto, las llamaron docetae y phantasiastae. En un periodo posterior,
Eutiques cay$ en un error similar, al ensefiar que la naturaleza humana de Cirsto
fue absorbida por la Divina, ¥ que su cuerpo no tuvo existencia real. Estos
errores han desaparecido, ¥ no hay peligro por ninguno de los dos lados; y esto,
en realidad, no porque los hombres hayan llegado a ser menos propensos o
menos dispuestos a errar, sino porque la filosofia —de cuyas vanas pretensiones,
o por la confianza en la cual, han surgido los mayores errores religiosos— tomo
un carfcter diferente en las edades posteriores. En tanto que estos errores
negaban la existencia real del cuerpo de Cristo, la herejia apolinaria rechazaba la
existencia de un e/me¢ humana en nuestro Sefior, y ensefiaba que la Divinidad
ocupaba su lugar. Asi que estos dos puntos de vista le negaban a Cristo la propia
humanidad, ¥ en conformidad con ello, los dos fueron condenados por la iglesia
en general, Entre los que sostuvieron la unidon de las dos naturalezas en Cristo, la
divina y la humana, lo cual se llama en lenguaje teolégico la unién hipostitica o
personal, hubo también varias distinciones que los llevaron a diversidad de
opiniones. Los nestorianos reconocian dos personas en nuestro Sefior, mistica y
més estrechamente unidas que lo que cualquier analogia humana puede
explicarnos. Los monofisistas sostenian que en Cristo solo hubo una persona y
una naturaleza; y que la suposicidén de que.en El hubo dos naturalezas o dos
personas, en alguna forma misteriosa, confundia. Los monotelitas veian dos
naturalezas en Cristo, pero sblo la voluntad divina. Otras variaciones se
propagaron en diversas épocas; pero el verdadero sentido de las Escrituras parece
haber sido muy exactamente expresado por el Concilio de Calcedonia, que se
celebrd en el primer siglo: que en Cristo hay una Persona; en la unidad de la
Persona, dos naturalezas: la divina y la humana; y que no hay cambio, ni mezcla,
ni confusion de estas dos naturalezas, sino que cada uno retiene sus propiedades
que la distinguen, Con esto esta de acuerdo el Credo de Atanasio, cualquiera que
Igal];a; sido el tiempo de su aparicion” (Theological Institutes, Vol. |, pags. 616,

Las Escrituras declaran que Cristo posey6 cuerpo humano, alma y
espintu, y que experimentd las emociones que corresponden a la
ex1stenc‘:1a humana. Surgen muchas dificultades cuando se sostiene el
pensamiento de que en una sola Persona hubo dos voluntades: la
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divina y la humana. Aunque este problema es dificil, en el Nuevo
Testamento se ensefia claramente que Cristo, por el lado humano,
poseyd una voluntad que estuvo completamente rendida a la
voluntad del Padre. El rendimiento de la voluntad, aunque evita
cualquier posible conflicto entre lavoluntad de! Padre v la voluntad
del Hijo, de ninguna manera sirve para quitar la voluntad humana de
esta Persona Unica. La voluntad humana estuvo siempre presente en
El, a pesar del uso que El haya preferido darle.

La verdad concerniente a la humanidad de Cristo puede probarse,
mediante las Escrituras infalibles, de un modo completamente
cientifico. La realidad de su naturaleza humana se determina por la
presencia de hechos que son distintamente humanos. Este principio
es el que requiere la ciencia en la prosecuciéon de cualquier
investigacion. Los hechos relativos a la hurnanidad de Cristo pueden
resumirse en parte de la manera siguiente;

{. LA HUMANIDAD DE CRISTO FUE PREVISTA
ANTES DE LA FUNDACION DEL MUNDO

Esto se nos declara en Apocalipsis 13:8, donde se declara con
respecto a Cristo que El es el *Corderc que fue inmolado desde el
principio del mundo.” Todos los pasajes que se refieren a Cristo
como Cordero tratan sobre su humanidad. Se relacionan con su
cuerpo humano, con el perfecto sacrificio por el pecado. La
humanidad de Cristo, asi como todo el plan de la Redencion, la tenia
Dios en sus planes desde antes de la fundacién del mundo. La cruz,
con su sacrificio humano, es un hecho sterno tanto en propoésito
como en efecto.

II. EN EL ANTIGUO TESTAMENTO EXISTIA
LA EXPECTACION DE UN MESIAS HUMANO

Esta expectacién era de dos clases: (a) la representada en los
simbolos y (b) la predicha en las profecias:

1, LOS SIMBOLOS. De mis de cincuenta simbolos de Cristo que
se hallan en el Antiguo Testamento, la mayoria representa, ya sea
directa o inditectamente, cntrc otros rasgos, la humanidad de El. Es
obvio que dondequiera que se derrama sangre, O se sacrifica un
cuerpo, o aparece una persona simbolica, se indica el elemento
humaneo.

2. LAS PROFECIAS. Es suficiente citar agui unas pocas
selecciones del cuerpo de Escrituras proféticas: “Y pondré enemistad
entre ti y la mujer, y entre tu simiente y la simiente suya; ésta te
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herird en la cabeza y ta le herirds en el calcafiar” (Gn. 3:15). “Por
tanto, el Sefior mismo os dar4 sefial; He aqui que la virgen concebird,
y dard a luz un hijo, y llamari su nombre Emanuel” (Is. 7:14). Lo
que la virgen iba a concebir y a dar a luz era un hijo humano; sin
embargo, ese Hijo debia ser Emanuel, que traducido es: “Dios con
nosotros.” “Porque un nifio nos es nacido, hijo nos es dado, v el
principado sobre su hombro; y se llamard su nombre Admirable,
Consejero, Dios fuerte, Padre eterno, Principe de paz. Lo dilatado de
su imperio y la paz no tendran limite, sobre el trono de David y
sobre su reine, disponiéndolo y confirméndolo en juicio y en justicia
desde ahora y para siempre. El celo de Jehovd de los ejércitos hard
esto” (Is. 9:6, 7). El patriarca Job estaba consciente de que habia
una distancia insuperable entre él y Dios. El deseaba que hubiera un
‘““arbitro” que pudiera poner su mano sobre Dios y sobre ef hombre:
“Porque no es hombre como yo, para que yo le responda, y
vengamos juntamente a juicio. No hay entre nosotros arbitro que
ponga su mano sobre nosotros dos™ (Job 9:32).

III. UNA PROFECIA ESPECIFICA DEL
NUEVO TESTAMENTO

Ademas de la expectacion del Antiguo Testamento con respecto a
la humanidad de Cristo, encontramos en el Nuevo el mensaje del
dngel a Maria: “Y ahora, concebirds en tu vientre, y dards a luz un
hijo, y llamaras su nombre JESUS. Este serd grande, y serd llamado
Hijo del Altisimo; y el Sefior Dios le dara el trono de David su padre;
y reinard sobre la casa de Jacob para siempre, y su reino no tendrd
fin. Entonces Maria dijo al dngel: ; Cémo serd esto? pues no conozco
varon. Respondiendo el angel, le dijo: El Espiritu Santo vendra sobre
ti, v el poder del Altisimo te cubrird con su sombra; por lo cual
también el Santo Ser que nacerd, serd llamado Hijo de Dios” (Lc.
1:31-35).

IV. LA VIDA DE CRISTO SOBRE LA TIERRA

Estd escrito: “Por lo cual debia ser en todo semejante a sus
hermanos™ (He. 2:17). Se nos declara que El es humano de varias
maneras:

. POR SUS NOMBRES. Jestis es su nombre humano. Estd
relacionado con su vida humana, su cuerpo, su muerte, y con la gloria
que se le otorgd por causa de su gracia redentora (Fil. 2:5-9). Algunas
veces se le llama “El Hombre Cristo Jestis”, y alrededor de ochenta
veces, “El Hijo del Hombre.” Este dltimo nombre fue el que El
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prefirio, como si, desde el punto de vista divino fuera mas necesaria
la revelacion del aspecto humano.

2. POR SU PARENTESCO HUMANQ. Se empiean varias
expresiones inequivocas con respecto a su parentesco humano:
“descendencia, en cuanto a la carne”, “su hijo primogénito™, “de la
descendencia de éste”; “su padre David”, “la descendencia de
Abraham”, “hecho de mujer”, “vino de la tribu de Jud4.” Cada una
de estas expresiones declaran la humanidad de Cristo.

3. POR EL HECHO DE QUE EL POSEYQO CUERPO HUMANO,
ALMA Y ESPIRITU. Notemos estas Escrituras: “En esto conoced el
Espiritu de Dios: Todo espiritu que confiesa que Jesucristo ha
venido en carne, es de Dios; y todo espiritu que no confiesa que
Jesucristo ha venido en carne, no es de Dios; y este es el espiritu del
anticristo, el cual vosotros habéis oido que viene, y que ahora ya estd
en el mundo” (1 Jn. 4:2, 3). “Entonces Jesis les dijo: Mi alma esta
muy tiriste, hasta la muerte” (Mt. 26:38). “Habiendo dicho Jesiis
esto, se conmovid en espiritu” (Jn. 13:21).

4. POR SUS LIMITACIONES HUMANAS. En este punto nos
hallamos frente al contraste mis grande entre la Deidad v la
humanidad de Cristo. El se canso; invitd, sin embargo, a los cansados
a acudir a El en busca de descanso. El tuvo hambre; aunque E] era “el
pan de vida.” El sintid sed; y fue, no obstante, “el agua de la vida.”
El estuvo en agonia; sin embargo, El sand toda clase de enfermedad y
quitd todo dolor. El “crecia en sabiduria y en estatura, y en gracia”;
con todo, El era desde la eternidad. El fue tentado; no obstante, El,
como Dios, no puede ser tentado. Ei limité sus propios
conocimientos; aun cuando, El era la Sabiduria de Dios. El dijo: “Mi
Padre es mayor que Yo’ (con referencia a su humillacién, ya que el
Hijo tuvo que llegar a ser un poco menor que los dngeles); pero El
también dijo: “El que me ha visto, ha visto al Padre.” “Yo y el Padre
uno somos.” El ord, lo cual les corresponde a los humanos; sin
embargo, El contesta la oracién. El dijo: *...mas €sta es vuestra
hora, y la potestad de las tinieblas™; a pesar de eso, a El le es dada
toda potestad en el cielo y en la tierra. El durmid® sobre una
almohada en la barca; sin embargo, se levantd y reprendid la
tempestad. El fue bautizado, acto que sélo les toca a los humanos;
empero, permanentemente Dios declard que El era su Hijo. El
camind dos jornadas largas hasta Betania; aun cuando el sabia en qué
momento habia muerto Lazaro. El llord en la tumba de este hombre;
sin embargo, lo sacd de la muerte a la vida. El confes6 que a El le
darian muerte; no obstante, s6lo unos minutos antes habia recibido
la declaracion inspirada de Pedro, en la cual el apostol afirmd que
Jestis era el Cristo, el Hijo del Dios viviente. El pregunt6: ““;Quién
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dicen los hombres que es el Hijo del Hombre? **; pero, Juan nos dice
que “...no tenia necesidad de que nadie le diese testimonio del
hombre, pues éi sabialo que habia en el hombre.” El tuvo hambre; y
sin embargo era capaz de volver las piedras en pan. Mas El no hizo
esto; pues si lo hubiera hecho, no hubiera sufrido como sufren los
hombres. El dijo: “Dijos mio, Dios mio, ;por qué me has
desamparado? ”'; pero el mismo Dios 4 Quien El clamaba era el que
“estaba en Cristo reconciliando consigo al mundo.” El murié; sin
embargo, El es Vida eterna. ElI funcioné libremente en su ministerio
terrenal dentro de lo que es perfectamente bumano; y libremente
funciondé también en su vida terrenal dentro de lo que es
perfectamente divino. Su vida terrenal, por tanto, da tanto
testimonio de su humanidad como de su Deidad. Y estas dos
revelaciones son igualmente ciertas.

Todos los oficios que caracterizan a Cristo —Profeta, Sacerdote y
Rey— tal como se ven tanto en el Antiguo como en el Nuevo
Testamento, en cada caso dependen en grado sumo de¢ la humanidad
que El poseyo.

V. LA MUERTE Y LA RESURRECCION
DE CRISTO

Aparte de su humanidad, no hubiera podido derramarse la sangre;
la sangre de Cristo, sin embarpo, se califica como sumamente
“preciosa” por el hecho de que era la sangre de Ia Divinidad Trina,
Dios no solo utilizo al Jesils humano como sacrificio; Dios estaba en
Cristo como Agente reconciliador. “Porque la sangre de los toros y
de los machos cabrios no puede quitar los pecados. Por lo cual,
entrando en el mundo dice: Sacrificio y ofrenda no quisiste . . . no te
agradaron. Entonces dije: He aqui que vengo, oh Dios, para hacer tu
voluntad . . . En esa voluntad somos santificados mediante la ofrenda
del cuerpo de Jesucristo hecha una vez para siempre™ (He. 10:4-10).

V1. LA HUMANIDAD DE CRISTO SE
DESCUBRE EN SU ASCENSION Y EN SU
' OFICIO ACTUAL

Mientras los apéstoles estaban mirando fijamente al cielo, lo vieron
subir alli con el cuerpo resucitado. El se sentd “a la diestra del poder
de Dios.” De El se dice que es “el Hijo del Hombre que estd en el
cielq-” Esteban, cuando 1o vié, después que El ascendié, dijo: “He
aqui, veo los cielos abiertos, y al Hijo del Hombre que estd a la
diestra de Dios.” Por medio de su humanidad, Cristo ha llegado a ser
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“misericordioso y fiel sumo sacerdote en lo que a Dios se refiere.” El
estd ahora en el cielo como nuestro Sumo Sacerdote. Su ascensién y
su actual ministerio en el ¢ielo declaran su humanidad.

VII. LA HUMANIDAD DE CRISTO ES EVIDENTE
EN SU SEGUNDA VENIDA Y EN SU REINO

Los mensajeros angelicales dijeron: “Este mismo Jesus, que ha sido
tomado de vosotros al cielo, asi vendrd como le habéis visto ir al
cielo.” El dijo de Si mismo: “ ...y veran al Hijo del Hombre
viniendo sobre las nubes del cielo, con poder y gran gloria. Sera
entonces cuando “se sentard sobre el trono de su gloria™; se sentard
sobre “el trono de David su padre.” La humanidad de Cristo se ve,
pues, tanto en su segunda venida como en su reino.

CONCLUSION

Son tan aparentes y estin tan presentes en todas partes los hechos
que se refieren a la humanidad de Cristo, que insistir en mas
comprobaciones es igual a hacer un esfuerzo para comprobar la
existencia de Dios. Hay un peligro, y siempre lo ha habido: que a la
luz de estas patentes realidades, ta mente puede inclinarse a iiberar su
propia comprensién de la Deidad de Cristo. Tampoco es imposible,
por otra parte, llegar a magnificar demasiado su Deidad hasta el
punto de excluir una concepcidn correcta de su humanidad. Las
controversias de la Iglesia que han cristalizado en credos han hecho
mucho para estabilizar el pensamiento con respecto al Dios Hombre.
Sin embargo, aunque por medio de estos credos se ha pavimentado
una avenida sobre la cual podemos recorrer, cada mente puede
instruirse personalmente y, mediante sus propias consideraciones,
Hegar a conclusiones correctas.

Como una importante diferenciacidon sobre el tema general de la
humanidad de Cristo, el Dr. John Dick escribe:

“Se ha hecho una distincion entre la condescendencia y la humillacion de
Cristo; 1a primera consiste en 2 asuncion de nuestra naturaleza, y la Gltima, en ja
subsiguiente degradacién y los sufrimientos. La razdn por la cual la asuncidn de
nuestra naturaleza no se cuenta como parte de su humillacion es que El retiene
dicha naturaleza en su estado de exaltacion. Esta distincidn parece ser favorecida
por Pablo, quien lo presenta primero como ‘ hecho semejante a los hombres’, y
luego, * estando en ia condicién de hombre, se humilld a si mismo, haciéndose
obediente hasta la muerte, y muerte de cruz’ (Fil. 2:7, 8). Tal vez éste es el
punto de vista més exacto sobre este asunto; pero los escritores teologicos no
siempre le han dado la debida atencion, por lo cual algunos de ellos han
considerado la encarnacibn como parte de su humillacién™ (Lectures on
Theology, pag. 323).
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Segun la Epistola a los Hebreos, el que fue el Resplandor de la
gloria divina y la imagen expresa de su Ser condescendio, o sea que
bajod a un nivel en el cual tomé parte de la carne y la sangre con los
hombres. Y ademas, este mismo Ser exaltado entro en la esfera de la
humillacion, al someterse a la muerte de cruz. La humillacidn estaba
en mente cuando El vino al mundo, pues El nacié para morir. El dijo:
“Mas para ¢sto he llegado a esta hora” (Jn. 12:27). Sobre este
prop6sito principal de Cristo al asumir la forma humana, escribe el
Dr. B. B. Warfield:

“Estd declarado que el fin inmediato por el cual nuestro Sefior asumio ia
humanidad fue para poder morit. El ‘fue hecho un poco menor que ios

angeles, . . . para que por la pracia de Dios gustase la muerte por todos’ (He,
2:9). El participd de carne y sangre,,..‘para destruir por medio de la
muerte . .. * (He. 2:14), El Hijo de Dios como tal no podia morir; a El le

corresponde la ‘ vida indestructible ’ (He. 7:16). Por tanto, si El iba a morir,
tenia que tomar para Si otra naturaleza en la cual no le fuera imposible Ia
experiencia de la muerte (He. 2:17). Por supuesto, esto no significa que El
deseaba la muerte para su propio bien. El propdsito de este pasaje (de Hebreos)
es el de salvar a los lectores judios de la ofensa de la muerte de Cristo. Lo que se
les dice es que observen, por tanto, a Jesls, que fue hecho un poco menor que
los &ngeles por causa del sufrimiento de muerte, y que ahora esti ‘ coronado de
gloria v de honra, a causa del padecimiento de la muerte, para que por la gracia
de Dios gustase la muerte por todos ’ (He. 2:9). E inmediatamente se le da fuerza
al argumento en el sentido de que tal accidn era eminentemente conveniente
para que el Dios Todopoderoso perfeccionara al Capitdn de la salvacion de ellos
{como Salvador) por medio del sufrimiento, para llevar a muchos a la gloria. El
significado de este pasaje biblico es, pues, que sblo mediante el sufrimiento de
Cristo, estos hombres, siendo pecadores, podian llegar a la gloria. Por tanto, en la
afirmacion més clara del versiculo 14, leemos que nuestro Sefior participé de
carne y sangre, © para destruir por medio de la muerte al que tenia el imperio de
Ia muerte, esto es, al diablo, y librar a todos tos que por el temor de 1a muerte
estaban durante toda la vida sujetos a servidumbre * (incluido el versiculo 15). Y
en la afirmacion todavia mas clara del versiculo 17 se nos dice que el objeto final
por el cual Cristo asimil6 1a naturaleza humana fue © para expiar los pecados del
pueblo.’ Asi que nuestro Sefior vino al mundo para la saivacion de los
pecadores; pero, como la salvacidén sdlo podia realizarse mediante el sufrimiento
¥ la muerte, el fin inmediato por el cual El asumid la naturaleza humana fue el
de tener una naturaleza que pudiera morir. Cualquiera otra cosa que se quiera
decir gira en torno a esta verdad” (Biblical Doctrines, phgs. 186,187).



CAPITULO XXV
DIOS EL HIJO: LA KENOSIS

En esta divisidon de nuestra breve consideracion cristolégica, hemos
de considerar un pasaje de la Escritura que, por el hecho de que ios
incrédulos lo han interpretado mal y lo han magnificado hasta sacarlo
de sus proporciones, ha sido tratado exegéticamente en forma mis
completa por los eruditos de las generaciones pasadas que casi
cualquiera otra porciéon de la Palabra de Dios. Nos referimos a
Filipenses 2:5-8, que dice: “Haya, pues, en vosotros este sentir que
hubo también en Cristo Jesis, el cual, siendo en forma de Dios, no
estimd el ser igual a Dios como cosa a que aferrarse, sino que se
despojd a si mismo, tomando forma de siervo, hecho semejante a los
hombres; y estando en la condicién de hombre, se humillé a si
mismo, haciéndose obediente hasta la muerte, y muerte de cruz.”

El problema se centra en el verbo Exévwoer que, con respecto a
Cristo, significa que El se despojé de ST mismo, quedé vacio de ST
mismo. El contexto inmediato en que se encuentra este pasaje es
claro en cuanto a qué fue aquello de io cual se despojd. Tendremos
que tratar esta verdad especifica en forma completa. Procedente de
este verbo ha entrado en la teologia la palabra kenosis, con toda la
terminologia que corresponde a dicho nombre. La teoria de ia
kenosis es generalmente un punto de vista sobre el
auto-anonadamiento de Cristo, el cual sucedid en la encarnacion,
¢uando El cambié lo que pudiera llamarse su modo de existencia
eterna, por el modo de existencia relacionado con el tiempo, la forma
de Dios por la forma de siervo o esclavo. En este cambio van
involucradas ciertas consecuencias y pérdidas de derechos, que los
incrédulos han llevado mucho mds alli de lo que garantizan las
Escrituras. La discusion teologica que se ha engendrado por este
motivo esti muy lejos de la sencillez de la iglesia primitiva, que es la
que refleja este pasaje; v también estd muy lejos de la intencion del
apodstol Pablo, que fue el que escribib estas palabras. Naturalmente, la
expresion se despojé de ST mismo puede sugerir para aquellas mentes
que asi lo quieran la idea de que El se deshizo de sus atributos
divinos. Los eruditos devotos no pueden aceptar esa concepcidn, y
evidentemente no sdlo cuentan con el apoyo del contexto en que se
encuentra ¢l pasaje, sino con el de toda la Escritura. Uno de los
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grupos ha puesto demasiado énfasis en las limitaciones de Cristo,
mientras que el otro, aunque tiene en cuenta dichas limitaciones, ve
el hincapié que la Palabra de Dios hace en las manifestaciones de su
Deidad. La controversia es, pues, entre los que, por causa de sus
propias limitaciones naturales, ven muy pocas realidades en el Dios
Hombre, y los que se oponen a ellos, que son los que, mediante la
iluminacidon del Espiritu Santo, reconocen que en Cristo hubo, sin
complicaciones y sin mengua, la presencia de las dos naturalezas.
Cada estudiante de teologia debe leer una buena parte del gran
volumen de literatura que ha producido esta controversia.

Tanto la condescendencia de Cristo —su descenso de las esferas
celestiales a la condicién de hombre— como su humillacion —de su
condicion de hombre a la muerte de cruz— se indican en este pasaje.
El asunto de la kenosis no se relaciona tanto con su humillaci6n
como en su condescendencia. La pregunta es ésta: ;De cudnto se
despojé FEl1? La respuesta ha de hallarse naturalmente en el
descubrimiento de lo que entra en ese hecho que se llama Dios
Hombre. Si en su encarnacidon, el Hijo de Dios hubiera abrogado su
estado de Deidad, el rendimiento seria fuera de todo cdlculo. Si por
otra parte, El retuvo su Deidad, y sélo tuvo que sutrir el hecho de
que ciertas manifestaciones de su Deidad tuvieron que estar veladas
durante cierto tiempo, enfonces se puede comprender mas ficilmente
dicho rendimiento. La verdad fundamental de que el eterno Dios no
puede dejar de ser o que es ya la demostramos en esta obra, y
cualquier teoria que proponga que Dios el Hijo pudiera dejar de ser
lo que siempre ha sido y lo que siempre serd, es un error de primera
magnitud. Pero, surge otra pregunta: ;Las manifiestas limitaciones de
Cristo (comp. Mt. 8:10; Mr. 13:32; Lc. 2:52; He. 4:15; 5:8) no
implican la ausencia de las perfecciones divinas? ;No es esta doble
realidad del funcionamiento de dos naturalezas en una Persona lo que
constituye su unicidad? El es el Dios Hombre, misterioso en realidad
para las mentes finitas, pero no menos real, segiin el testimonio de las
Escrituras. Si El ha de servir como Mediador entre Dios y el hombre,
debe esperarse que haya complejidad en El, mias alld de toda
comprension humana,

Cuando uno se acerca a este notable pasaje, debe tener en mente el
propésito del apéstol Pablo, el cual se declara en el versiculo 4: “No.
mirando cada uno por lo suyo propio, sitio cada cual también por 1o
de los otros.” Hacer esto es tener la mente de Cristo, puesto que e€so
es precisamente lo que El hizo, sin aferrarse egoistamente al estado
que le correspondia por derecho propio, se liberd de él a favor de
otros, o en otras palabras similares que expresan la misma verdad con
respecto a Cristo: “Porque ya conocéis la gracia de nuestro Sefior
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Jesucristo, que por amor a vosotros se hizo pobre, siendo rico, para
que vosotros con su pobreza fueseis enriquecidos” (2 Co. 8:9).
Evidentemente, segan la Epistola, no hay necesidad de convencer a
los cristianos filipenses de que Aquel que apareci6 en la forma de un
siervo ya habia existido en la forma de Dios, y que El, antes de llegar
a ser semejante al hombre, no tuvo el ser igual a Dios como cosa a
que aferrarse. Ellos aceptan todo esto como verdad. El mensaje del
Apoéstol es de cardcter prictico y no teoldgico: “Haya, pues, en
vosotros este sentir que hubo también en Cristo JesGs™ (v. 5). Esta
manera incidental y mas o menos familiar de referirse a la
preexistencia de Cristo es un fuerte argumento que prueba que los
creyentes filipenses habian aceptado esta doctrina.

Este pasaje, segin lo afirman los que se dedican al estudio de la
kenosis se puede dividir en tres partes, a saber: (a) la “forma de
Dios’, (b) la condescendencia, y ({c) la “forma de
siervo . . . semejante a los hombres.”

I. LA “FORMA DE DIOS”

La primera revelacién con respecto al gran movimiento por parte
de Cristo desde la eterna gloria, que sdlo a Dios pertenece, a la
muerte de un villano sobre una cruz, es el hecho de que El existio
(“‘siendo”: habiendo sido o habiendo existido) en la forma de Dios.
Este verbo no tiene la idea de un estado que fue y que ya no ¢€s.

“No contiene, sin embargo, ninguna indicacidn sobre la cesacién de estas
circunstancias o esta disposicién, o modo de existencia; y mucho menos en un
caso como €] presente, que se expresa en esa forma verbal (se emplea el gerundio
simple o compuesto, que indica inmediatamente anterioridad o coexistencia),
que no indica de ninguna manera que el modo de existencia a que se refiere llegd
a su fin en la accibn que se describe con el verbo de la oracién principal a la cual
estd subordinada la proposicion con gerundio (comp. los pasajes paralelos en
cuanto a uso de gerundio: Lc, 16:23; Hch. 2:30; 2 Co. 8:17;12:16; G4. 1:14).
Asi que, Pablo no esta diciéndonos aqui que nuestro Sefior fue una vez, sino més
bien que El ya era, o mejor, que es en su naturaleza intrinseca. No estd el
describiende un modo pasado de existencia de nuestro Sefior, antes de suceder la
accibn que estd presentando como ejemplo —aunque el modo de existencia que
¢l describe era el modo de existencia de nuestro Sefior antes de dicha accion—
con el solo propbsito de pintar un fondo sobre el cual se pudiera colocar la
accion de que nos habla en forma prominente. Lo que él nos estd diciendo es
Quién es el que hizo estas cosas, y qué fue lo que hizo por nosotros, para que
podamos apreciar cuan grandes cosas ha hecho El a nuestro favor” (B. B.
Warfield, Biblical Doctrines, pag. 178).

La expresidon “en forma — uop¢n— de Dios™, no tiene el significado
de una mera apariencia externa. Esa expresion afirma que Cristo fue
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esencial y naturalmente Dios. E]l no mir6 esa condicién como algo a
lo cual aferrarse. Si pop¢# significa en este caso solo la apariencia
externa, entonces fue muy poco lo que Cristo dejé al bajar a la esfera
humana. Del mismo modo, la palabra pop¢f] se emplea en este pasaje
en forma de contraste para describir la condicion de siervo, y en este
caso no es tampoco una mera apariencia externa, de otro modo su
condescendcncia s¢ reduciria a la nada. La medida de la “pracia de
nuestro Sefior Jesucristo’” se ha exhibido por sus dos extremos.
Empequefiecer cualquiera de los dos, o ambos, equivale a falsificar
aquello que Dios ha declarado solemnemente como cierto.
Afortunadamente, este pasaje no esté solo. Todas las Escrituras que
se refieren a la verdad de la existencia pre-encarnada de Cristo como
Deidad, sellan la fuerza de esta declaracion segiin la cual El existio en
igualdad con Dios, y era Dios. Asi también todos los pasajes que
afirman su Deidad después de la encamacion —y son muchos-—
establecen el hecho de que la Deidad no fue abandonada por parte de
Cristo, ni ninguno de los atributos que le corresponden, cuando El se
hizo carne. Se implica un cambio de posicidén o relacion, pero no se
implica el abandono del Ser esencial, ni tampoco es posible tal clase
de abandono (comp. Ro. 1:3, 4; 8:3; 2 Co. 5:21; Ga. 4:4). Toda la
plenitud reside en El (Col. 1:19), y aun en forma mas enfitica se
expresa esta verdad: “Porque en él habita corporalmente toda la
plenitud de la Deidad™ (Col. 2:9). No fue otro que el mismo Dios el
que “fue manifestado en came” (1 Ti. 3:16). El mismo Dios se
manifiesta mediante la aparicién de el Salvador Jesucristo (2 Ti.
1:10); y Aquel que ha de venir, el Dios Hombre glorificado, se nos
declara que es “nuestro gran Dios y Salvador Jesucristo” (Tit. 2:13).
Aun si Filipenses 2:6 fuera un pasaje oscuro, de ninguna manera
podria estar sujeto a “interpretacidon privada”, sino que exigiria
conformidad con el abundantisimo testimonio de las Escrituras en ¢l
sentido de que la Deidad del Hijo de Dios no ces¢ de ningin modo
por el hecho de la encarnacidn.

Muy a menudo se piensa que la venida de Cristo al mundo fue una
visita sin preparacién y en forma abrupta. Esta manera de pensar ha
hecho que, para muchos, la comprension de toda la revelacion divina
s¢ haga mas dificil. Mirando retrospectivamente por medio de la
Palabra de Dios se puede ver que ha habido progreso continuo en la
revelaciéon de Dios a los hombres, y que la primera venida de Cristo,
aunqud relacionada con et problema del pecado, ahora nos la estd
revelando el Espiritu Santo como un paso preparatorio para la
revelacion final, cuando se verdn la presencia y el poder de Dios en su
segunda venida. La amplitud del estado de Cristo antes de venir a este
mundo lo describe muy bien el Dr. Samuel Harris:
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“As{ que en el conocimiento de Cristo nos levantamos sobre el
‘ provincialismo de este planeta’, y establecemos comunibn con los dngeles y
arcingeles y con los espiritus finitos de todos los érdenes y de todos los mundos.
Dios, en ese modo eterno de su Ser que se llama Logos, el Verbo, el Hijo, existié
y estaba cumpliendo los grandes propositos de su eterna sabiduria y su eterno
amor, antes de su venida, en Cristo, a la tierra. En el misterio de su Ser eterno, El
se estaba revelando, manifestindose en la accién como el eterno Espiritu
personal, el eterno Arquetipo y Original de todos los seres racionales. De algunos
modos, que son desconocidos para nosotros, El puede haberse revelado a los
habitantes racionales de otros mundos, segiin la semejanza de ellos, como
Espiritu personal. Innumerables miriadas de personas finitas pueden haber
confiado en El y haberlo adorado, en otros mundos, antes que El se revelara a la
tierra mediante el Hijo de Maria. El mismo dice en su oracién al Padre Celestial:
* aquella gloria que tuve contigo antes que el mundo fuese. * Y El se describe a Si
mismo como el Hijo del Hombre, que descendid del cielo, y que, aun cuando
estaba sobre la tierra, estaba en el cielo™ (God the Creator and Lord of All, Vol
1, pag. 413).

Otro ha insinuado que esta tierra pudiera ser “la Belén del
universo.”” Este pensamiento es razonable a la luz de la verdad
revelada con respecto a todo lo existente. Hay algunos, como el Dr. 1.
A. Dorner en particular, que sostienen con mucha razén y apoyados
por algunas porciones biblicas, que la primera venida de Cristo no fue
s6lo una misién relacionada con el pecado, con su cura, sino que era
necesaria para el progreso de la propia revelacion divina. Dorner
sostiene que ver a Dios revelado en Cristo es una experiencia esencial
para muchos, v para todos los que han de llegar a los reinos de la
gloria, sea que hayan pecado o no. ;Cual es el profundo y oculto
significado de aqueltas palabras que afirman que Cristo, cuando
estuvo aqui en la tierra fue “visto de los dngeles”? De cualquier
modo, la historia de la encarnacion es la reduccidén de ese modo
eterno de existencia y el encubrimiento de el resplandor de su gloria,
para que Dios pudiera manifestarse a los hombres y para que se
lograra la Redencidn a favor de los perdidos.

1. LA CONDESCENDENCIA

La magnitud de la transicidén de la altisima gioria de los cielos a la
esfera de los hombres no puede estimarse. “‘Por lo cual, entrando en
el mundo dice: ... He aqui que vengo, oh Dios, para hacer tu
voluntad, como en el rollo del libro esta escrito de mi” (He. 10:5-7).
Este pasaje registra unas palabras que pronuncid Cristo antes de llegar
a la edad de su madurez, tal vez antes de su nacimiento de la virgen
Maria; pues estd escrito en el Salmo 22:10 que, mientras estaba en la
cruz, El le dijo al Padre: “‘Sobre ti fui echado desde antes de nacer;
desde el vientre de mi madre, ti eres mi Dios.” Desde las remotas
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edades pasadas, Dios lo escogid a El para que fuera inmolado como
Cordero (Ap. 13:8). Ademis de todo esto, el Espiritu de Dios hizo
que se escribieran muchas predicciones que anunciaban la venida de
Cristo. Incluso una de ellas se hizo en el mismo jardin de Edén. De
ese modo fue prevista y registrada la condescendencia del Hijo de
Dios. Era un plan divino, preparado y realizado por Dios. Cristo fue
el Don del Padre para el mundo; El, sin embargo, prefirié venir y
sometcrse a la voluntad de Otro. A El le agradd hacer la voluntad de
su Padre, tanto por el gozo de la obediencia como por su infinita
comprension y vital participacidén en todo aquello que fue propuesto
en los consejos eternos de Dios. ;Qué otro significado puede tener la
declaracion: “cuando vino el cumplimiento del tiempo™? ;No es que
habia llegado el momento en que “Dios envié a su Hijo, nacido de
mujer y nacido bajo la ley”’? (Ga. 4:4). No hay ninguna maravilla del
universo que sea mis grande que ésta: Que Aquel que era en el
principio con Dios, y es Dios, se hizo carne. Juan da testimonio de
que Cristo fue visto y tocado por los hombres (Jn. 1:1; 1 Jn. [:1). El
fuego que ardia en la zarza —que simbolizaba su Deidad— no
consumia la zarza —que simbolizaba su humanidad. Aunque sea bajo
su origen, Aquello que representa la zarza permanece $in consuthirse
para siempre.

III. LA “FORMA DE SIERVO,
HECHO SEMEJANTE A LOS HOMBRES”

“A Dios nadie le vio jamas; el unigénito Hijo, que estd en el seno
del Padre --que mora siempre alli—, él le ha dado a conocer™
(Jn.1:18). El es el Mensajero de todos los mensajeros, el Siervo mis
efectivo de todos los siervos. Con este propdsito, El tuvo que llegar a
ser tal como se le exigid, para que pudiera servir como Revelacién de
Dios y como Redentor del hombre. El dijo: “Mas yo estoy entre
vosotros como el que sirve.” Y El tuvo una experiencia real de
servicio humilde cuando les lavé los pies a los discipulos. La
expresion “‘forrna de siervo™ es idéntica en lo que concieme a la
realidad con la expresion “forma de Dios.” Pero esta dltima significa
originalmente que El era todo aquello que hace que Dios sea Dios. La
primera significa que El es todo lo que hacc que un siervo sea siervo.
Se nos revela su titulo de siervo: “Fiel y Verdadero” (Ap.19:11). Ese
titulo nos revela mucho, pues implica perfecta obediencia y perfecta
realizacion, Esto lo hizo El hasta la muerte, y muerte de cruz. Con
visidn profética, El dijo antes de morir: * . . . he acabado la obra que
me diste que hiciese” (Jn.17:4). Y cuando Ie llegd el momento de la
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muerte, dijo: “Consumado es” (Jn.19:30). ;Cuin grande es 1a
Revelacion! ;Cudn perfecta la Redenci6n!

El, que existié inmutablemente como Ia Forma precisa, o como la
Realidad que es Dios, asumié lo que es humano, no para que tomara
el lugar de lo divino, sino en conjuncidon con ello. El se agregd a Si
mismo la forma de siervo, al hacerse semejante a los hombres. El fue
Hombre, pero ese término no fue suficiente para definirlo. Por el
hecho de ser la Persona del Dios Hombre, su humanidad, aunque
completamente presente, se describe con la expresion: ‘“‘hecho
semejante a los hombres.”

Puesto que esta ecscrito que El “se despojé a si mismo,” la
investigacion de la kenosis es ésta: ;De qué se despojo EI? Por causa
de la inmutabilidad de la Deidad, era completamente imposible que
ella menguara, o que El abandonara alguno de los atributos divinos.
Tales ideas ni siquiera se sostienen en ninguna parte de la Escritura.
Debemos volver a observar que toda la revelacion doctrinal que nos
presenta el pasaje que se refiere a la kenosis se estd empleando como
una ilustracién para la virtud humana que alli se estd aconsejando, de
no mirar cada uno por lo suyo propio, sino cada cual también por lo
de los otros. La subordinacion de uno mismo en favor de otros no
requiere que uno se descarte a si mismo. Cristo se despojo del interés
propio, no asiéndose de su estado de exaltacion, aunque €se era su
estado legitimamente como algo muy valioso de que tenia que
despojarse en favor de otros. Al hacer esto, El condescendié hasta
una posicion baja: su gloria quedd velada, y El fue despreciado y
rechazado por los hombres. Ellos no vieron ningun atractivo en El
para desearlo. El fue como rdaiz de tierra seca, sin parecer ni
hermosura (Is.53:2). El dijo en la cruz, con respecto a Si mismo:
“Mas yo soy pusano y no hombre; oprobio de los hombres, v
despreciado del pueblo. Todos los que me ven escarnecen; estiran Ja
boca, menean la cabeza® (Sal.22:6,7). La misma gloria esencial de su
condescendencia no consiste en que la Deidad se apart6 de El, sino
en que Dios obrd de esa manera. Dios estaba en Cristo reconciliando
consigo al mundo (2 Co.5:19).

Con referencia al pasaje de la kenosis, y a las formas generales de
interpretarlo, no se ha hallado mejor declaracidn que la del Dr.
Charles Lee Feinberg en la Bibliotheca Sacra, Vol. XCII, pgs.
415-418, la cual anotamos 4 continuacion:

*Cualquier explicacién biblica sobre 1a doctrina de 1a Persona de Cristo tiene
que incluir este pasaje como prominente, si no como fundamental. Pero al
exponerlo, las mentes de los hombres han tenido gue preguntarse: ;De qué se
despojd Cristo? ;En qué consistid la kenosis? Estas preguntas se hicieron
prominentes en las primeras décadas del siglo pasado cuando las ramas reformada
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y luterana de la Iglesia Protestante de Alemania intentaron llevar a cabo una base
factible de unién. Pasajes como Juan 14 28 y Marcos 13:32, donde estd escrito:

. porque el Padre mayor es gue yo, ’ ¥, * Pero de aquel dia y de la hora nadie
sabe, ni aun los Angeles que estan en el cielo, ni €l Hijo, sino ¢l Padre °, fueron los
pasajes que constituyeron el punto de partida, aparte de Filipenses 2:5-11, pata
gran parte de los pensamientos y de la discusion sobre ¢l asunto. Cuando uno se
encuentra directamente frente a él, es inevitable considerar lo siguiente: Si Cristo
era Dios en su estado preexistente, y luego lieg a ser hombre, ;qué fue lo que El
perdid en esta transacciébn? Ha habido cuatro teorias generales sobre la kernosis,
y todas ellas persiguen la misma finalidad. Segiin Bruce, * La idea dominante de
la kenosis en la cristologia es que, al encarnarse el eterno Logos preexistente,
para poder hacer posible la encamacion en su forma historica real, se redujo a Si
mismo al rango de las medidas de la humanidad * {The Humiliation of Christ pg.
136). Las cuatro clases de especulacion en lo relativo a la kenosis son éstas: (a) la
dualista absoiuta, (b) la metamorfica absoluta, (c) la semi-matamorfica absoluta,
¥ (d) la real, pero relativa.

La primera clase, establecida por Thomasius y otros, sostiene que los
atributos de Dios pueden dividirse en dos grupos nitidamente diferentes: los
atributos éticos 0 inmanentes y los atributos relativos o fisicos. Los primeros son
realmente los esenciales a la Divinidad. Los atributos de la Trinidad inmanente
son aquellos de los cuales no puede desprenderse; los de la Trinidad
administrativa son aquellos de los cuales si puede desprenderse. Los atributos
divinos de omnipresencia, omnisciencia y omnipotencia son sdlo expresivos de la
libre relacién de Dios con el mundo, y no es necesario considerarlos como
indispensables. Se supone que los atributos esenciales de la Deidad sean: poder
absoluto, amor absoluto, verdad absoluta y santidad absoluta., Esta teoria no
puede permanecer, por el hecho de que establece una distinciébn muy aguda entre
los atributos de Dios y de ello deduce conclusiones que son insostenibles. ;Puede
ser Cristo verdadero Dios, aunque EI mantuvo absoluta santidad, si perdio la
omnisciencia o la omnipresencia? Esta teoria rebaja al Logos hasta un grado en
el cual no se puede garantizar su condicidon de tal. Ademais, la negacion de la
omnipresencia en el Logos encarnado parece muy débil ante una declaracidon
como ia que se halla en Juar 3:13: ° Nadie subid al cielo, sino el que descendid
del cielo; el Hijo del Hombre, que esta en el cielo. ’ Esas son palabras directas de
Jesucristo.

La segunda clase de especulacién, que ha sido sostenida por hombres como
Gess, Godet y Newton Clarke, se aferra realmente a un metamorfismo absoluto
mediante ‘el suicidio divino.’ Segun esta posicion, el Logos pre-encarnado se
humillé tanto a2 Si mismo y se despojo de todos los atributos divinos, que llegd a
ser puramente un alma humana. Para poder escapar del estigma del apolinarismo,
acl.aran que elios no afirman que el Logos tomd el lugar del alma humana en
Cristo, sino que El liegh a ser una alma humana, Su eterna consciencia cesd, y la
volvib a obtener gradualmente a medida que logré una vez mas la plenitud de la
vida divina. Esta teor{a es tan contraria a la ensefianza biblica con respecto ala
unién hipostitica historica, la cual debe ser siempre la vara de inedir para
cualquiera y para todos los puntos de vista con respecto a la Persona de Cristo,
que no necesita ninguna detallada refutacion.

La tercera teorfa, que es la que representa Ebrard, sostiene que el eterno
Hijo, al hacerse Hombre, no se sometid a una pérdida, sino a un disimulo de su
Deidad, en el sentido de que * las propiedades divinas, aunque todavia las tenia,
sblo las poseia el Dios Hombre en la forma temporal apropiada para el modo
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humarno de existencia. El Logos, al hacerse carne, cambi6 la forma de Dios, es
decir el modo eterno de ser, por la forma de hombre, esto es, 81 modo temporal
de ser ’ (The Humiliation of Christ —A. B. Bruce, pg. 153). Este cambioc esa la
vez perpetuo y absoluto. Este punto de vista, cuando se juzga a la luz de la
Palabra de Dios, no va mas lejos que los dos anteriores. Si esta teoria fuera cierta,
entonces Cristo no fuera completamente Dios y Hombre al mismo tiempo, tal
como nos lo presentan las Escrituras.

Nos queda fijarnos en la cuarta teoria sobre la kenosis en 1a Cristologia, la
cual declara que el Logos encarnado posee todavia su Divinidad en el sentido real
y verdadero, pero la posee dentro de los confines restringidos de la consciencia
humana. La verdadera Deidad no estd en existencia fuera de la verdadera
humanidad. Las propiedades de la naturaleza divina no estin presentes en su
infinitud, sino que se cambian en propiedades de la naturaleza humana. La
objecidn que se le hace a esta teoria es que los atributos de Dios no son tan
eldsticos, como los proponentes de esta teoria quieren hacernos creer, que puedan
extenderse o contraerse a voluntad. La omnisciencia significa siempre
omnisciencia; la omnipresencia es siempre ommipresencia; la omnipotencia es
siempre omnipotencia. No hay ninguna omniprescencia limitada, pues el Logos
estaba en el cuerpo de Cristo, también estaba en el cielo (In.3:13).

;Entonces, cuil es la teoria cierta sobre Iz kenosis, o anonadamiento de
Cristo? Ante todo, tiene que establecerse el principio de que ‘el Logos ... no
dejo de ser lo que era en la esencia de su eterna naturaleza, ni por un momento
—a pesar de su humillaciébn voluntaria® (Christian Dogmatics —J. J. Van
Oosterzee, Vol, I, pg. 515). Cuando ¢l Logos preexistente y eterno tomd para Si
la humanidad, El se despojé de la visibilidad de su gloria. Los hombres no podian
ver en El su Deidad, pues estaba velada para ellos. La kenosis implica, ademas,
que Cristo se despojo del © ejercicio independiente de sus atributos divines,’
como lo sefiala correctamente Strong (Systematic Theology —pg. 382). Cristo
estaba poseido de todos los atributos esenciales y de todas las propiedades
divinas; pero El no los utilizé sino para complacer al Padre, Creemos que esto €s
precisamente lo que significa la siguiente declaracion de Cristo: * No puede el
Hijo hacer nada por Si mismo, sino lo que ve hacer al Padre *(¥n.5:19). Para la
propia discusiébn cristologica es indispensable, entonces, una explicacion
apropiada ¥ una comprension de Filipenses 2:5-11, como también de todas las
porcicnes biblicas relacionadas con la kenosis.”

CONCLUSION

Una sencilla ilustracién —la de la negacién de Cristo a 81 mismo—
que empled el apostol Pablo para hacer énfasis en la gracia que se le
ha dado al cristiano de negarse a si mismo— se ha desarrollado hasta
llegar a ser una de las principales controversias entre los tedlogos.
Esio ha sucedido por causa de la inmensurable verdad que significa la
obra que Cristo realizdé, y en parte por causa de la mala comprensién
de la terminologia empleada por el ApoOstol. Queda claro, sin
embargo, que se refiere a la verdad de la encarnacion y a todo lo que
ella incluye.



CAPITULO XXVI
DIOS EL HIJO: LA UNION HIPOSTATICA

El adjetivo hipostdtico se deriva del sustantivo hipostasis, palabra
procedente del griego que significa en castellano: “El ser o la
sustancia de la cual los fendmenos son una manifestacién.” De esto
s¢ deduce que la unidén de cardcter hipostitico es una unidén de
naturalezas que, en si mismas son independientes y distintas. La
expresion unidn hipostdtica le corresponde a la teologia, y solo es
aplicable a Cristo en Quien, como en ningiun otro, s unen dos
naturalezas distintas y disimiles. En la historia no se encuentra
ningian ejemplo de otro ser como Cristo en este respecto, ni aparecera
ningin otro. El es el Dios Hombre incomparable, ¢l Mediador, el
Arbitro (comp. Job 9:32,33). No puede haber otro, pues toda
demanda, ya sea de satisfaccion divina o de necesidad humana, queda
completamente satisfecha en Cristo. Esta Unica Persona que tiene dos
naturalezas, que es a la vez Ia Revelacidon de Dios para los hombres y
la Manifestacion de la humnidad ideal y perfecta, es la que ocupa el
lugar central en todo pensamiento humano reverente, y su Persona
compleja y gloriosa es la que ha promovido las disputas de los
pasados siglos. El no es solo de inmenso interés para los hombres,
sino que en El solamente hay esperanza para la humanidad tanto en
el tiempo como en la etermidad. El es el Don de Dios, la tnica
Solucion de Dios para la raza caida. Dentro del hombre no hay
recursos que le valgan para proveer un drbitro cuyo derecho y
autoridad sean perfectamente divinos y perfectamente humanos.
Nada de lo que el hombre puede producir podria redimir un alma del
pecado, ni pudiera proveer la sangre expiatoria esencial que por si
sola pudiera satisfacer la santidad ofendida. Da lastima que la
tendencia de la discusion teoldgica con respecto a la uinica Persona de
Cristo ha sido metafisica, tedrica y abstracta, y que se le haya dado
tan poca atencion a la verdad de que su maravillosa persona es
mediadora, salvadora y satisfactoria para siempre. El estudio de las
controversias de los siglos pasados sobre la Persona de Cristo
constituye por si mismo una disciplina; por tanto, no se incluye en el
plan de esta obra de teologia sistemitica, sino lo que pueda deducirse
de la verdad historica en relacién con ciertas advertencias sobre
algunos puntos en los cuales se ha hecho un énfasis

388
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desproporcionado. El tema especifico de la unién hipostitica o
dividiremos en dos partes principales, a saber: (a) la estructura de |3
doctrina y (b) las relaciones del Dios Hombre.

I. LA ESTRUCTURA DE LA DOCTRINA

Cuatro factores vitales constituyen la estructura de esta doctrina
especifica: (a) su Deidad, (b) su humanidad, (c) la preservacién
completa de cada una de estas dos naturalezas sin confusién ni
alteracion, vy (d) la unidad del Hombre Dios.

1. LA DEIDAD. Las pruebas que va dedujimos en la seccién
anterior de esta tesis dependen en este punto de la declaracion de la
Deidad de Cristo. Esa evidencia nos demostrd la verdad de que Cristo
no es s6lo un Miembro de la Divinidad coigual con el Padre y el
Espiritu antes de su encarnacién, sino que El retuvo esa realidad “en
los dias de su carne.” Todavia queda por ver, sin embargo, que esta
experiencia de !a encarnacién, mediante la cual dos naturalezas se
unieron en una Persona, sélo le corresponde al Hijo. Vemos que el
Padre y el Espiritu estin asociados y activos en todo lo que concierne
al Hijo; pero sélo el Hijo tomé para Si la forma humana, y El es, por
tanto, glorificado como Pariente de la familia humana. Aunque la
unidad trinitaria original es compleja y dificil para la comprension
humana, permanece tan perfectamente después de la encarnacion
como antes (comp. Jn.10:30; 14:9,11).

2. SU HUMANIDAD. Del mismo modo, una secciéon anterior de
esta tesis demostrdé que la encarnacion fue el medio por el cual Cristo
asumid unz humanidad completa y perfecta. El no poseia antes esta
humanidad, v al agregarla a su etema Deidad dio como resultado el
Dios Hombre que es Cristo. Aunque su Divinidad es eterna, su
humanidad la obtuvo en el tiempo. Por tanto, el Dios Hombre
—destinado a ser asi para siempre— comenzd con la encarnacidn.
También se nos revela que, aungue la asuncidén de ia humanidad fue
primero una condescendencia y luego una humillacién; por medio de
su muerte, su resurreccion y su ascensiém, El obtuvo una gloria
excelentisima. El gozo “fue puesto delante de é1” (He.12:2), y por la
obediencia que manifestd en la cruz, “Dios también lo exaltd hasta lo
sumo” (Fil.2:9). Asi se hace referencia a una gloria y a un gozo
excelentes, que exceden a toda gloria y a todo gozo que haya habido
antes. Su condescendencia y su humillacidon no le fueron relevadas
mediante la acciéon de desechar su humanidad, sino mediante la
glorificacién de ella. En el cielo estd un Hombre glorificado que no
renuncidé a su humanidad. Como tal, El ministra a favor de los suyos
que estin en el mundo, y como tal, El estd sentado sobre el trono del
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Padre, hasta que, por la autoridad y el poder que el Padre le ha dado
a El, todos sus enemigos sean puestos por estrado de sus pies
(He.10:12,13), y los reinos del mundo llegan a “ser de nuestro Sefior
y de su Cristo” (Ap.11:15).

Por tanto, debe reconocerse que el Dios Hombre es el mismo Dios
y el mismo Hombre, y que su humanidad, perfecta y completa, es tan
perdurable como su Deidad.

3. LA PRESERVACION COMPLETA DE CADA UNA DE SUS
DOS NATURALEZAS SIN CONFUSION NI ALTERACION EN SU
UNIDAD. Este no es un esfuerzo para defender la Deidad ni Ia
humanidad de Cristo, consideradas separadamente. Ya ese esfuerzo lo
cumplimos en paginas anteriores. Es mas bien un esfuerzo para
defender la verdad, tan evidentemente ensefiada en el Nuevo
Testamento, de que la no disminuida Deidad de la segunda Persona
de la Trinidad incorpord en su Ser aquella perfecta humanidad que
adquirié y que retendrd para siempre. Sobre estas dos naturalezas se
puede afirmar, seglin las evidencia que ofrecen las Escrituras, que
estin unidas en una sola Persona, y no en dos; que en esta union, lo
divino no se degrada de ninguna manera por causa de su
amalgamacion con lo humano; y de la misma manera y con la misma
plenitud, lo humano no se exalta de ninguna manera ni se eleva por
encima de lo que es la humanidad no caida.

La realidad segiin la cual la no disminuida Deidad y la humanidad
no caida se unieron en la Persona del Dios Hombre no tiene paralelo
en el universo. No es necesario que uno se sorprenda si por causa de
la contemplacion de ese Ser surgen problemas que la capacidad
humana no puede resolver; ni tampoco debe admiramos que ese
importante desafio que constituye Cristo para el pensamiento y la
investigacidén humana haya sido el motivo principal de la controversia
teoldgica desde el principio de la época presente, puesto que la Biblia
no nos presenta ninguna cristologia sistematizada, sino que se limita
a ofrecernos la sencilla narracion con sus aspectos pertinentes. Sobre
las verdades sobrenaturales han escrito los mis grandes tedlogos, las
han ponderado las mentes mas devotas, las han proclamado los mas
dignos profetas de Dios. El ordenamiento y sistematizacion de la
verdad relativa a la Persona del Dios Hombre no sblo no puede
evadirse, sino que llegd a convertirse en una de las cargas mas grandes
que reposa sobre los hombros de los que ejercen la direccion de la
Iglesia de Cristo. El credo de cualquier iglesia se lee ficilmente y se
profesa, pero es bueno recordar que a través del fuego blanco de la
controversia es como se ha forjado el credo que tenemos como
herencia. La Palabra de Dios aconseja que los hombres tengan
cuidado de la doctrina (1 Ti.4:13,16), y en este caso, con respecto a



LA UNION HIPOSTATICA 391

Cristo, hay un campo ilimitado en el cual hay tesoros inapreciables
escondidos y verdades no descubiertas que, no sdlo determinan o]
destino de los hombres, sino que despiertan la capacidad humana
para la meditacion, la adoracidén y ia alabanza. El mds grande de
todos los objetivos divinos y la provision de las mayores necesidades
humanas dependen, para su realizacidon, del caricter del Dios
Hombre, del Cristo de Dios. Si la unién hipostitica de dos distintas
naturalezas en Cristo se somete a un comentario superficial, resulta
inefectivo desde todo punto de vista, se frustra el propoésito de Dios,
los hombres siguen cn sus delitos y en la condenacion, el cristianismo
llega a ser sdlo un paganismo refinado y el mundo queda sin
esperanza. Repetimos: este asunto no es el de un punto de vista
correcto con respecto a la Deidad, ni con respecto a la humanidad de
Cristo, consideradas separadamente. Es el asunto relativo al Dios
Hombre, lo que El es, por haberse encarnado y por haber llegado a
ser a la vez Dios y Hombre. Decimos con toda reverencia que la
Deidad de Cristo no pudiera, sin la compafiia de su humanidad, salvar
al perdido; ni tampoco su humanidad podria, actuando
separadamente, redimir. Los aspectos que envuelve este asunto son
tan grandiosos como el eterno-propdsito de Dios y tan imperativos
como las necesidades combinadas de todas las almas perdidas. Tan
delicado es el ajuste de estas dos naturalezas en Cristo que hacer
hincapié en una sola de ellas a expensas de la otra es sacrificar la
eficacia dc todo. Es tan natural estimar que la naturaleza divina de
Cristo trasciende Ia naturaleza humana en dignidad, Ser eterno ¢
intrinseca gloria, que casi desaparece por completo la importancia de
la naturaleza humana en El. Cualquiera que pueda ser la diferencia
entre la Deidad y la humanidad cuando se separan severamente, y se
coloca cada una en representacion de su propia esfera, es
indispensable observar que la manifestacion de Dios, la redencién de
los perdidos y mucha de la gloria futura reside en gran parte en la
humanidad de Cristo.

[gualmente, es natural suponer que la naturaleza divina podria
recibir dafio hasta cierto punto si se combina con lo humano; y que
la naturaleza humana seria exaltada fuera de sus limitaciones precisas
si se combina con lo divino. La ensefianza de las Escrituras sirva para
salvar al lector de esas conclusiones naturales. La Deidad de Cristo
queda incolume al unirse en una Persona con lo que es la naturaleza
humana no caida, y esta humanidad no caida retiene sus normaies
limitaciones. La confusiéon v la incertidumbre que vendrian si estas
dos naturalezas estuvieran sujetas a alteraciones problematicas
estarian fuera de la comprensidon humana.

También es natural llegar a la conclusion de que la presencia de
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dos naturalezas tiene que dar por resultado dos personalidades. Esto
no pudiera ser cierto de ninguna manera, pues Cristo se representa
siempre como una Persona, aunque sea una coalicién de dos
cualidades tan ampliamente diferentes, Sobre esta fase
profundamente importante del tema, el Dr. B. B. Warfield escribe
con su acosturnbrada claridad:

“Alli estd, pues, el fundamento de la invariable concepcién de toda la
literatura del Nuevo Testamento sobre la constitucién de la Persona de nuestro
Sefior. Desde Mareo, donde se presenta a Cristo como una de las Personas de la
Santisima Trinidad — 28:19—, o si preferimos el orden cronolbgico de los libros,
desde la Epistoly universal de Santiago, donde sé nos presenta cotno la Gloria de
Dios, o Shekinah (2:1), hasta el Apocalipsis, donde se nos presentz declarando El
mismo que es Alfa y Omega, el Primero y el Ultimo, el Principio y el Fin
(1:8,17; 22:13), se piensa consecuentemente que su Ser fundamental es el ser de
Dios. Al mismo tiempo, desde los Evangelios Sindpticos, en los cuales se nos
presenta draméticamente como un hombre que anda entre los hombres, su
condescendencia humana que se registra cuidadosamente, y su sentido de
dependencia de Dios se hacen resaltar tanto que la oracién llega a ser casi su més
caracteristica accién, hasta Ias Epistolas de Juan, en [as cuales se hace notar que
el cristiano verdadero es el que confiesa que Jesucristo ha venido en carne (1
In.4:2) y el Apocalipsis, en el cual se hacen notar su nacimiento de [a tnibu de
Judi y de la casa de David (5:5; 22:16), su vida ejemplar de conflicto y victoria
(3:21) ¥ su muerte en la cruz (11:8), se piensa igualmente que El es verdadero
Hombre, Sin embargo, desde el principio hasta el fin de toda la serie de libros,
aunque primero se haga prominente la primera de esas dos naturalezas y luego la
otra, nunca hay conflicto entre las dos, ni ninguna confusidn en sus relaciones,
nunca se¢ presenta un cisma en su accidn unitaria personal; pero obviamente, a El
se le presenta como una Personalidad, compuesta en realidad, pero indivisible.
En este estado del caso, no sblo se pueden obtener evidencias en forma
apropiada sobre la constituciébn de la Persona de nuesiro Sefior, de cualgquier
parte del Nuevo Testamento y de cualquier pasaje biblico que se cite
legitimamente para explicar o sostener algin pasaje que no se refiera a la porcién
del Nuevo Testamento en que se encuentre dicha evidencia. Pero no tendriamos
justificacibn alguna si no empledramos esta comf{in presuposicién de que todo el
cuerpo de esta literatura ilusira y explica [as diversas representaciones con las
cuales nos encontramos de paso en sus péginas, representaciones que pudieran
facilmente hacerse aparecer como contradictorias, si no se colocan en armonia
mediante su relacibn como partes componentes de esta iinica concepcion
unitaria, que es la que sirve de base y les da consistencia a todas ellas.
Dificilmente pudiera imaginarse una prueba mejor sobre la veracidad de alguna
doctrina que su capacidad para armonizar completamente con una multitud de
declaraciones que, sin esa doctrina, se presentarian a nuestras mentes como una
masa de confusas inconsecuencias. Una llave que penetra perfectamente en el
agujero de una cerradura bien complicada, dificilmente podria decirse que no es
la llave verdadera” {Biblical Doctrines —pgs. 206,207).

La verdad concerniente a la compleja Persona de Cristo, se
establece en el Nuevo Testamento. La obra del tedlogo es la de
descubrir su orden apropiado y la de discernir su preciso significado.
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Este resultado no se logrard si se permite que la opinién humana se
entremeta. Llegar a una correcta estimacion de la Persona de Cristo
ha sido el objetivo de los mas grandes eruditos, cuyas conclusiones
han sido cristalizadas en forma de credos. El credo calcedonio ha sido
la norma del pensamiento cristiano ortodoxo, desde el momento en
que fue diseflado en el siglo V. de J. C. Ese credo dice lo siguiente:

“Nosotros, entonces, siguiendo a los santos Padres, todos con el mismo
consentimiento, ensefiamos a los hombres a confesar a Uno y al mismo Hijo,
nuestro Sefior Jesucristo, €l mismo perfecto en Divinidad y también perfecto en
Humanidad; verdadero Dios ¥ verdadero Hombre, de un alma capaz de razonar
—raciongl— y un cuerpo; consustancial —co-esencial— con el Padre conforme a la
Divinidad, y consustancial con nosotros conforme a la Humanidad; en todas las
cosas como nosotros, pero sin pecado; engendrado por el Padre antes de todas Ias
edades en lo que toca a su Divinidad, y en estos Gltimos dias, a favor nuestro y
de nuestra salvacion, nacido de la virgen Maria, la madre de Dios, en lo tocante a
lo humano; Uno ¥y el mismo Cristo, Hijo, Sefior, Unigénito, que debe ser
reconocido en sus dos naturalezas: inconfundible, inmutable, indivisible e
inseparablemente; la distincion de las naturalezas no es quitada de ningiin modo
por la unién, sino que mas bien la propiedad de cada naturaleza se preserva, y
concurren en una Persona y una Sustancia, no separadas ni divididas en dos
personas, sino unidas en Uno y el mismo Hijo, el Unigénito, Dios el Logos, el
Sefior Jesucristo; como lo han declarado los profetas desde el principio con
respecto a El, y el mismo Sefior Jesucristo nos lo ensefid, y el credo de los santos
Padres nos io haentregado™ Creeds of Christendom, Schaff, Vol., 11, pags. 62, 63,
citado por Miley en Theology, Vol II. p4g. 7).

La Declaracion de Fe que se hizo en Westminster es fiel al credo de
Calcedonia, aunque se expresa en lenguaje diferente. Alli estd escrito:

““El Hijo de Dios, la segunda Persona de la Trinidad, que es e! mismo Dios
eterno, de una misma sustancia € igual con el Padre, tomd sobre Si la naturaleza
del hombre cuando vino el cumplimiento del tiempo, con todas sus propiedades
esenciales ¥ comunes enfermedades; sin embargo, El fue sin pecado; fue
concebido por el poder del Espiritu Santo, en ¢l vientre de la virgen Maria, de la
sustancia de ella. Asi que, dos naturalezas completas, perfectas y distintas —la
Divinidad y la humanidad— se unieron inseparablemente en una Persona, sin
conversion, ni composiciébn, ni confusion. Esa Persona es verdadero Dios y
verdadero Hombre, y sin embargo es un Cristo, el inico Mediador entre Dios y el
hombre” (capitulo VIII, seccién 2, citado por Cunningham, Historical Theology,
tercera ed., Vol. I, pag. 311).

Es poca la duda que les queda a los hombres devotos sobre el
hecho de que la Deidad de Cristo se halla siempre presente y que
siempre permanece. Su humanidad, que se origind en el tiempo, estd
sujeta a muchas suposiciones, y, por tanto, hemos de seguir solo los
dictados de la infalible Palabra de Dios. He aqui una breve cita del
Dr. W. Cunningham, que est4 liena de significado:
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“Los elementos distintivos constituyentes det hombre, de un ser humano, de uno
que esté poseido de la perfecta naturaleza humana, son un cuerpo ¥y un alma
unidos. Cristo tombd para Si un cuerpo verdadero y un alma racional, y los
retuvo, y todavia los retiene en toda su integridad ¥ con todas sus cualidades
esenciales. F! fue concebido mediante el poder del Espiritu Santo, en €l vientre
de la virgen Maria, ‘ de la sustancia de ella *. como se declara en la Confesion de
Fe del Catecismo Ampliado de Westminster. Las palabras ‘ de la sustancia de
ella’ sirven como negacidbn para una antigua herejia, revivida por algunos
anabaptistas después de la Reforma, segln la cual El fue concebido en el vientre
de Mar{a, pero no de la sustancia de ella, y pasd a través del cuerpo de ella sin
derivar nada de sus sustancia. El propdsito de esa expresion es el de afirmar, en
oposicibn a dicha herdjia, que ella contribuyd a la formacion de la naturaleza
humana de Cristo, en la misma forma como las madres contribuyen
ordinariamente a la formacién de sus hijos. Habiendo tomado asi un cuerpo
verdadero, formado de la sustancia de la virgen Maria, El lo retuvo
continuamente, tal como se manifestt en toda la historia de su vida, de su
muerte y en el perfodo que siguid a la resurreccion y todavia lo tiene alli donde
estd sentado a la diestra de Dios. El tom6 también para Si un alma racional,
dotada de todas las facultades ordinarias y de las capacidades de las almas de los
hombres, incluyendo la facultad volitiva, lo cual se afirma en oposicién al error
de los monotelitas. Esto lo vemos claramente manifestado en toda la historia de
su vida, tanto antes como después de su muerte y de su resurreccidén; y las
pruebas de este hecho pueden deducirse facilmente con todo detalle, mediante la
investigacion de todo el testimonio que Dios nos ha dado con respecto a su Hijo”
(William Cunningham, D. D., Historical Theology, Vol. I, pag. 313).

Eil Dr. John Miley nos ha hecho un verdadero servicio al trazar el
desarrollo del pensamiento cristolégico a través de los primeros
siglos. Aunque sus declaraciones al respecto son extensas,
reproducimos a continuacion parte de ellas:

“En el cristianismo, aun desde su comienzo, Cristo fue el gran tema del
Evangelio, de la experiencia v de la esperanza en la vida cristiana, Por tanto, El
no podia dejar de ser el tema de gran parte del pensamiento. Ni ese pensamiento
podia limitarse s6lo a meditaciones devotas, sino que inevitablemente tenia que
entrar al estudio de la verdadera naturaleza y personalidad de Cristo. Para la mas
profunda consciencia cristiana, Cristo era el Salvador por amor del cual todo
pecado tenia perdomn, y en cuya comunidn se recibian todas las ricas bendiciones
de la nueva vida espiritual. Segin esa consciencia, El no podia ser meramente un
hombre. Es verdad que en la historia de su vida El se presentaba en forma de
hombre y cop la posesion de las caracteristicas humanas; pero aiin con ello, para
la consciencia cristiana Ei tenia que haber sido mas que hombre, ;Pero cuinto
mis? ;Y mas en qué? Tales preguntas no podian dejar de formularse; y en el
mismo preguntar habia un deseo de alcanzar en pensamiento cristiano sobre la
doctrina ‘de 1a Persona de Cristo. En este movimiento del pensamiento, las
muchas declaraciones de la Escritura que le asignan a Cristo una naturaleza
superior y superiores perfecciones que las meramente humanas tendrian que ser
pronto investigadas. Fue entonces cuando comenzd a tomar forma una docirina
sobre la Persona de Cristo. El es humano v, sin embargo, es mis que humano; El
es el Hijo de Dios encamado en la naturaleza del hombre; es humano y divino.
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Las reflexiones no podian detenerse en este punto. Si Cristo es tanto divino
como humano en su naturaleza, ;jcdmo estin relacionadas estas naturalezas la
una con la otra? ;Cuil es ia influencia de la una sobre la otra y viceversa, para
explicar su conjuncidon o unién en E1?  Es Cristo dos personas segiin las dos
naturalezas que posee, o una sola Persona mediante la unidén de las dos? Esas
preguntas eran inevitables. Y tampoco podian quedar sin respuesta, Las
respuestas se dieron mediante diversas teorias sobre la Persona de Cristo, que
aparecieron en los primeros siglos del cristianismo. No debe parecernos extrano
que tales teorias diferfan. El tema es uno de los mis profundos. Se basa en el
misterio de la encarnacidén divina. El Hijo divino se invistid a S{ mismo con la
naturaleza humana. Esa era la declaracion de la encarnacion, hecha en forma
ficil; pero tal declaracion nos deja en la superficie de una profunda realidad. Con
yna unibn meramente tactil o de simpatia entre las dos naturalezas que, en
consecuencia, indicaria dos distintas personas en Cristo, desapareceria la realidad
de la encarnacidon divina. Con dos distintas naturalezas, y las correspondientes
dos clases de hechos, divinos y humanos, jcomo podia El ser una Persona?
iEstd en El humanizada la naturaleza divina o deificada la naturaleza humana?
;O la unién de las dos naturalezas dic como resultado una tercera naturaleza
diferente de ambas, con lo cual se produjo Iz unicidad de personalidad? Las
Escrituras no dan ninguna respuesta directa para estas preguntas. Nos ofrecen
muchos hechos cristoldgicos, pero en forma elemental, y dejan la estructuracién
de la doctrina de la Persona de Cristo a los recursos del pensamiento cristiano,
Pronto se establecieron varias doctrinas. En cada caso, la doctrina se estructurd
de acuerdo con lo que se tenia como el hecho més vital o determinante de la
cristologia, en relacién con la Persona de Cristo. El resultado fue una produccién
de puntos de vista contrapuestos y errores en la doctrina. La contencién era mis
0 menos inevitable. El interés en el tema era tan profundo que las teorias no
podian conservarse como meras opiniones privadas, ni permanecer indiferentes
ante los puntos de vista conirarios. La lucha ileg® a ser un serio detrimento para
18 vida cristiana. Por tanto, habiz necesidad de una cuidadosa estructuracion de
la doctrina sobre la Persona de Cristo; habia la necesidad de que tal construccion
fuera obra del verdadero pensamiento cristiano, ¥ de que se hiciera de la manera
m4s segura y con la mas alta sancidn moral de ia Iglesm de Cristo.

El estado de los hechos que hemos sefialado exigia alguna accién de la Iglesia,
que pudiera indicar lo correcto o, por lo menos, que pudiera mitigar los males
existentes. Ciertamente habia necesidad de que se corrigieran los errores en la
cristologia y de que se reconciliaran los partidos contendientes. Parecid bien que
un concilio que pudiera integrar el pensamiento doctrinal més verdadero de la
Iglesia seria lo mejor para lograr esta finalidad. Asi se constituyé el Concilio de
Calcedonia en el afio 451 d. de J. C. El Concilio de Nicea se preocupd
especialmente por la doctrina de la Trinidad. La doctrina que se estructurd clara
Y vigorosamente afirmaba la Divinidad verdadera y esencial de Cristo, pero no
expresaba nada en forma definida con respecto a su personalidad. Durante mas
de un siglo, esta gran cuestibn permanecid todavia sin que alguna asamblea que
tuviera la propia representacibn de la Iglesia le diera alguna formulacién
doctrinal. La estructuracién de tal doctrina fue la obra especial del Concilio de
Calcedonia. El asunto no era nuevo. Ya se habia hecho mucha obra preparatoria,
Muchas mentes estaban en posesién de la verdadera doctrina, la cual ya se habia
convertido en la fe prevaleciente en la Iglesia. Pero hubo esa clase de preparacion
para la obra del Concilio. En realidad, 1a carta notable de Leo, papa de Roma, a
Flavio, patriarca de Constantinopla, bosquejaba en forma tan exacta y completa
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la doctrina de la Persona de Cristo, que al Concilio fue poco lo que le qued6 por
hacer quée no fuera el trabajo de vaciar ese material en el molde de su propio
pensamiento y promulgarlo con la sancidn moral de la Iglesia.” (Sysremaric
Theology, Vol. 1, pags, 5-7).

II. LAS RELACIONES

Un enfoque prictico para la correcta comprensiéon de la Persona
del Dios Hombre puede hacerse al estudiar las principales relaciones
que El, en su condicién de tal, sostuvo mientras estuvo aqui en la
tierra. Estas relaciones son las siguientes:

1. SU RELACION CON EL PADRE. Por el lado divino de su Ser,
el Cristo de Dios siempre ocupé el puesto exaltado de comunién con
¢l Padre sobre la base de la igualdad. Notablemente su oracién de
Sumo Sacerdote, que se encuentra enJuan 17:1-26, y cualquier otra
referencia que se haga a su Deidad implican esta igualdad y unicidad.
Por el lado humano de su Ser, aquello que es inherentemente la
relacion de la criatura con el Creador se expresa a perfeccion, es
decir, la perfecta sumision a la voluntad del Padre. La completa
obediencia de Cristo al Padre ha sido motive para que se dude en
cuanto a su igualdad con el Padre. Por tanto, es necesario insistir
vigorosamente en este punto, ¢l cual le da fuerza a la verdad de que
su actitud de siervo es una funcién que corresponde completamente a
su humanidad. Hubo eso en su propia naturaleza divina, que fue el
primer deseo de ser el Obediente. E] dejé la gloria voluntariamente, y
ese ejercicio de su voluntad precedio a la encamacion (He. 10:4-7).
De igual manera, El ha de ejercer autoridad en todas las edades
futuras por disposicion del Padre. El ha de reinar para siempre jamas,
pero de acuerdo con la verdad de que toda autoridad le ha sido dada
por ¢l Padre (Mt. 28:18; Jn. 5:27; 1 Co. 15:24-28).

2. SU RELACION CON EL ESPIRITU. Otro aspecto dificil
concerniente a la revelacidn sobre las relaciones del Dios Hombre es
el que se relaciona con la verdad de que El hizo sus obras maravillosas
mediante el poder del Espiritu Santo. Estd escrito que fue el Espiritu
el que engendrd la humanidad del Dios Hombre (Lc. 1:35); que El
descendio sobre Cristo (Mt. 3:16); que el Espiritu le fue dado a
Cristo sin medida (Jn. 3:34; comp. Lc. 4:1); Cristo afirmé que sus
obras las realizaba por el poder del Espiritu (Mt. 12:28); y Cristo se
ofrecid a Si{ mismo a Dios por el Espiritu eterno (He. 9:14). Este
hecho de la dependencia de Cristo del Espiritu Santo es el tema que
tendremos que tratar plenamente cuando estudiemos la doctrina del
Espiritu Santo, Por ahora es suficiente observar que otra vez se estd
teniendo en cuenta la humanidad de Cristo. Siendo igual con el
Espiritu, quedaba completamente dentro de su propio poder el
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intervenir en cualquier obra milagrosa, pero esto complicaria
evidentemente las relaciones internas de su propio Ser, y le quitaria
la posicién en la cual El aparece como ejemplo para sus seguidores.
Los cristianos tienen el privilegio de servir con el poder del Espiritu;
y asi también sirvi¢ el Cristo de Dios, pero sdlo dentro de la esfera de
su humanidad. Se puede observar igualmente que la cooperacién de
las personas de la Divinidad puede formar base para estas relaciones.
Contra la verdad de que Cristo obré mediante el poder del Espiritu
Santo esta la verdad correspondiente de que el Espiritu estaba sujeto
a Cristo, pues es Cristo Quien envia el Espiritu al mundo (Jn. 16:7),
la cual es una prerrogativa divina; y que el Espiritu no le da origen a
su propio mensaje, sino que s6lo habla lo que oye, es decir el mensaje
de Cristo (Jn. 16:13). .

3. SU RELACION CONSIGO MISMO. La incesante discusién ha
continuado, y muchas y variadas opiniones se han expresado en
cuanto a la propia consciencia que Cristo pudo haber tenido. ;Como
pudo El conocer y sentir el poder vy la sabiduria de lo infinito, y
todavia preservar aquello que es debilidad humana y limitacién?
:Como pudo El conocer y a la vez dejar de conocer? ;Cémo pudo
El ser la fuente de todo poder, vy sin embargo, estar inclinado y
expuesto a la fragilidad humana? Si se predicaran dos personalidades
de El, seria concebible que una, siendo divina, pudiera estar
consciente de las cosas que corresponden a ese reino, mientras que la
otra, siendo humana, pudiera estar consciente de las cosas
restringidas. La Palabra de Dios no le da sancién a la idea de una
doble personalidad en Cristo. Cualesquiera que sean sus diversas
habilidades y cualidades, El sigue siendo una Persona individual.

- Naturalmente es necesario dirigir la consideracidon hacia el
problema que se relaciona con la averiguacién sobre cuando en el
desarrollo de su vida desde la infancia a la condicion de hombre
completo, El llegd a estar consciente de su Deidad y, por tanto, a
estar seguro de que era Duefio de recursosilimitados. Esta cuestion se
ka presentado a la consideracion de todas las generaciones, y parece
llamarles la atencidn aun a aqueMos que manifiestan muy poco
interés en los aspectos vitales del estudio cristologico.
Recientemente, un escritor sugirié, y no es una idea nueva, que en el
tiempo de la encarnacién, la Deidad de Cristo pasd al estado de
coma, del cual hubo una recuperacion gradual a medida que.
avanzaron los afios. Sin embargo, por mds sincero que parezca dicho
escritor, tal sugestion no es menos que un insulic a la Deidad de
Cristo. Ninguna verdad puede estar mejor establecida que aquella que
declara que la Deidad, por cuanto es inmutable en cualquier aspecto
que entre en la existencia divina, nunca puede estar sujeta a la mds
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leve experiencia de inconsciencia. No hay mayor problema en la
manera como la Deidad consciente puede combinarse con la infancia
humana que el que haya en la manera como la Deidad se combina
con la humanidad como tal. Por el lado divino de su Ser —aun
cuando El era feto en el vientre de la virgen— El hubiera podido
ordenar que todas las cosas materiales se volvieran a la nada, y de alli
hubiera podido llamarlas de nuevo a la existencia. El campo del
contraste entre las dos naturalezas se amplia, segin les parece a las
mentes finitas, cuando se considera al Creador de todas las cosas
como un nifio indefenso en los brazos de una madre humana. Este
misterio es el mismo de la encarnacion, y constituye un problema de
fe y no de comprension.

Cristo estuvo muy lejos de ser un nifio normal. Es indispensable
creer que El nunca pecd en su nifiez, asi como tampoco pecd en su
condicion de hombre completo. Dificilmente pudiera considerarse
rniormal, desde el punto de vista humano, un nific que se desarrolla y
llega a la edad madura sin haber pecado en ¢l sentido absoluto en que
la Deidad no puede pecar. Maria tenia muchas cosas en las cuales
meditar, y una de ellas era la pureza de su Hijo. El enfoque que se
hace sobre esta complejidad es a menudo incorrecto. Se piensa que
Cristo fue primeramente un infante humano, que en alguna ocasién
de su experiencia tomo la consciencia de Deidad. La verdad es que El
fue Dios desde la eternidad, y que tenia la consciencia divina que no
podia nunca scr empafiada, y, en la inmutable experiencia de la
Deidad, El entr6 en los reinos correspondientes al cuerpo humano, al
alma y al espiritu. Evidentemente, en las mentes de algunos, Cristo
fue mas el Hombre Dios que el Dios Hombre. Tanto en su infancia
como en el periodo de gestacion, El esper6 la hora para la
manifestacidon mas completa; pero El fue siempre el Logos consciente
de Dios que siempre estaba presente. Cualquiera que pueda ser la
solucion para el problema de las dos voluntades —la divina y la
humana— en una sola Persona, el problema de la consciencia divina y
la consciencia humana es atin mas desconcertante. Es sencillamente
uno de los muchos enigmas. ;Céomo pudo El ser tentado, cuando
Dios no puede ser tentado? ;Como pudo El morir, cuando Dios no
puede morir? Estos son problemas que la mente finita no puede
resolver. Ciertamente no hay otro que puede compararse con El. El
es “Dios ... manifestado en carne”, el Unico Dios Hombre que
tendrd jamds el universo. ;Por qué, en realidad, deben sorprenderse
los hombres si no pueden comprender a Dios? Sorprenderse de esta
manera es maravillarse de que la revelacidon de Dios sea mas grande
que los hombres.

4. SU RELACION CON LOS ANGELES NO CAIDOS Y CON
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LOS CAIDOS. En la Biblia se indica una amplia relacion entre 1og
ingeles no caidos y el Sefior de la gloria. Evidentemente, ellos 1o
atendieron a El y lo observaron desde su nacimiento hasta su
ascension. La encarnacion de su Creador y los eventos que sucedieron
para la perfecta Redencion constituyeron el gran momento para los
santos angeles.

Con respecto a los dngeles caidos, surge una relaciéon que es mis o
menos paradodjica. Una de las clases de testimonio con respecto a El
estd en que E] les dio ordenes a los espiritus malos, con lo cual se
completa su autoridad divina. Ellos nunca resistieron la soberana
voluntad de El Incluso ellos previeron los juicios que han de venir
sobre ellos, cuando dijeron: *“;Qué tienes con nosotros, Jesas, Hijo
de Dios? ;Has venido acd para atormentarnos antes de tiempo? ™
(Mt. 8:29). Sin embargo, por otra parte, El mismo fue tentado por
Satanas. Esta tentacion estuvo limitada completamente a la esfera de
su humanidad, y se relaciond con asuntos que tenian que ver con la
voluntad del Padre para El. En el primer ejemplo, su Deidad esta
actuando en un modo divino. En el segundo, su humanidad se sujeta
a una forma pecualiar de tentacion. Las respuestas a las tentaciones
del diablo se basan todas en la gran verdad de que El ¢s la Persona del
Dios Hombre.

5. SU RELACION CON LA HUMANIDAD. Ya destacamos lo
suficiente la verdad de la humanidad de Cristo en una seccidn
anterior de este tema. El es Emanuel: Dios hecho Hombre, un
miembro de la raza humana. El no es Uno que erg Dios, 0 que dejo
de ser Dios cuando se hizo camne; El es Dios manifestado en carne. Si
El hubiera dejado de ser Dios, o si El no se hubiera hecho hombre, no
hubiera podido ser el Pariente Redentor. No se le ha concedido a esta
raza un honor mayor que el que se nos revela en la palabra Emaruel,

6. SU RELACION CON EL PECADO Y CON LA NATURALEZA
PECAMINOSA. En esta relacion todo es negativo en tanto se
relacione con la Persona de Cristo. Un gran tema, que corresponde a
la soteriologia, parecerfa extrafio aqui: es el que trata sobre la
declaracion segin la cual El se hizo pecado por nosotros (2 Co.
5:21) Con respecto a esta Persona, es cierto que su humanidad fue
tan impecable como su Deidad. Tal como el hombre no caido, El es
libre de la naturaleza de pecado, pero es igualmente cierto que El
nunca pecd. Con respecto a la naturaleza pecaminosa, el dngel
anuncid, aun antes de su nacimiento que El seria un “Santo Ser” (Lc.
1:35), y en todo sentido, El fue tentado como hombre, menos en el
hecho de que las tentaciones no surgicron de una naturaleza
pecaminosa (He. 4:15). Con respecto al fruto de la naturaleza caida,
sin temor alguno, desafid a sus enemigos, diciéndoles: ““;Quién de
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vosotros me redarguye de pecado?” (Jn. 8:46). Y no ha habido
nadie en las generaciones subsiguientes que haya tenido éxito en
acusar 4 Cristo de pecado. Aunque El vivié entre los hombres, como
uno de ellos, durante 33 afios, El retuvo la santidad de la Deidad en
todos sus aspectos.

a. LA IMPECABILIDAD DE CRISTO. Una seria cuestidn,
bastante hipotética, y sin embargo, vital, surge en cuanto a si Cristo,
siendo humano, tuvo la capacidad de pecar. ;Podia El pecar, o era
impecable? Aqui entra el hecho de la unidad de su Persona, y llega a
ser en gran medida la llave para la solucidon del problema. Algunos
desean acentuar la realidad de la humanidad de Cristo, ¥ por tanto,
ensefian que El no podia pecar, aparentemente sin tomar en cuenta
todo lo que esta afirmacion significa. Otros se han afirmado en que,
por causa de su sabiduria‘'infinita y su poder, El no hubiera pecado.
En el curso del argumento que engendra este problema, es esencial
reconocer que, como Io demostrd el caso del primer Adén, un ser
humano no caido puede pecar; y de alli se puede razonar, si no
hubiera otros factores que considerar, que la humanidad no caida de
Cristo pudo haber pecado. En este punto es donde interviene el error.
Si aislamos la humanidad de Cristo, y la dejamos aparte, se afirma
que, no teniendo ningin apoyo, pudo haberse revelado contra Dios
como lo hizo Adéin. La falacia que descamina estd en la hip6tesis de
que la humanidad de Cristo hubiera podido estar sola alguna vez, sin
el apoyo de su Deidad. En Addn no habia sino una naturaleza, la cual
no podia estar de otro modo que no fuera sin el apoyo, y sola. La
humanidad de Cristo no estuvo nunca divorciada de su Deidad, ni
podia estarlo, ni podia tampoco estar en alguna posicidon de
responsabilidad indirecta en el pecado. El Dr. W. G.T. Shedd usa con
buenos resultados la ilustracion de un alambre que puede ser doblado
por las manos humanas, pero si se suelda con una fuerte barra de
acero inflexible, el alambre no podrd doblarse. Si se arguye que la
humanidad de Cristo parecia que actuaba separadamente en asuntos
de conocimiento, debilidad humana y limitaciones, eso se puede
aceptar; pero no debe aceptarse sin ‘antes recordar que, aunque Su
humanidad pudo parecer que actuaba independientemente en ciertos
modos que no se relacionaban con aspectos morales, por el hecho de
la unid_ad de su Persona, su humanidad no hubiera podido pecar, sin
que Dios también pecara. Y de una conclusién de esta naturaleza,
todas las personas devotas tienen que retroceder con temor santo. En
Dios no hay ninguna clase de tinieblas (1 Jn. 1:5), ni siquiera hay en
Dios alguna sombra de wvariacion (Stg. 1:17). Este exasperante
problema se reduce, pues, a la simple cuestion de si Dios hubiera
podido pecar; porque Jesucristo es Dios. Si se admite que Dios no
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puede —no s6lo no hubiera pecado— pecar, hay que conceder que
Cristo no podia —no sélo no hubiera pecado— pecar. S6lo nos queda
observar que, puesto que El es ‘el mismo ayer, v hoy, por los siglos”
(He. 13:8), si El hubiera sido capaz de pecar en la tierra, todavia
seria capaz de pecar. En tal caso, la posicibn del creyente cristiano,
en Cristo, estaria siempre corriendo un riesgo. Fl asunto es, pues, si el
Dios Hombre tuvo la capacidad de pecar. Cuando asi se ve esta
cuestién, no queda ninguna base para posterior discusidén por parte
de los que honran al Hijo como honran al Padre (Jn. 5:23).

El Dr. Charles Lee Feinberg establece muy bien la impecable
persona de Cristo, de la siguiente manera:

“Ante todo, la union hipostitica le dio al mundo una Persona impecable. Con
esto se predica de Cristo no sélo la anamartesia —ausencia de pecado— sino la
impecabilidad. Este no es precisamente un asunto de posse non peccare —poder
no pecar— sino de non posse peccare —no poder pecar. No es suficiente decir que
Cristo no pecd; hay que declarar inequivocamente que El no podia pecar. El
sostener siquiera por un momento la idea de que Cristo pudo pecar, envolveria
asuntos que exigirfan una revolucién radical en nuestro concepto de la
Divinidad. Decir que Cristo no podia pecar no equivale a sostener que El no
podia ser tentado, Por cuanto El era hombre, podia ser tentado; pero, por
cuanto era Dios, no podia pecar, pues no habia ninglin principio en Cristo que
hubiera correspondido a la solicitud del pecado. Cuandc Satands tentd al Gltimo
Adén en el desierto, Este fue tentado en todos los puntos (1 Jn. 2:16), como fue
tentado el primer Ad4n, y como es tentada la raza humana desde entonces; sin
embargo, en el caso de Cristo no hubo pecado. El pecado, como algo inherente en
Ia naturaleza, o como acto externo, fue extrafio a la persona de Cristo. Lucas
registra que el dngel te dijo a Maria que de ella naceria un ‘ Santo Ser * que seria
{lamado ‘Hijo de Dios' (Lc. 1:35). La naturaleza de pecado hereditaria que
Maria tenia, que habia recibido de Adéin por intermedio de sus progenitores, no
se la transmitid a Cristo, por el hecho de su concepcién milagrosa, la cual se
realizd por operaciébn del Santo Espiritu de Dios. Cristo pudo desafiar
posteriormente, no a sus amigos, sino a sus enemigos, a que lo acusaran de
pecado (Jn. 8:46). El sabia que cuando el principe de este mundo viniera, no
tendria nada en El (Jn. 14:30). Pablo dice con respecto a Cristo que Dios ‘ lo
hizo pecado ’ por nosotros, aunque El no conocid pecado (2 Co. 5:21), Aunque
El fue tentado en todas las formas en que somos nosotros tentados, sin embargo,
El fue sin pecado (He. 4:15). Realmente se nos dice que El fue santo, inocente,
sin mancha, apartado de los pecadores (He. 7:26). En resumen, el testimonio
combinado de las Escrituras revela que en El no hubo pecado (1 Jn.3:5).”
(Biblioteca Sacra, Vol. XCIl, pdgs. 422,423).”

7. SU RELACION CON LOS QUE SON SALVOS. Todo lo que
Cristo significa para el cristiano puede clasificarse ya sea como
beneficio que fluye de su Deidad, o como beneficio que procede de
su humanidad. En la esfera de la Redencidon y en todo lo que
concierne a los que son salvos por la sangre de Cristo, la humanidad y
la Deidad de El estin tan estrechamente relacionadas que no pueden
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separarse ficilmente. En cuanto al hecho de que El es dechado, ideal
y ejemplo para el cristiano, ese hecho se origina en su humanidad. A
ning(in ser humano se le pide que imite a Dios; pero si se le pide que
sea como Cristo, lo cual se refiere a las adorables perfecciones
humanas de Cristo. En este respecto, el creyente cristiano debe ser
santo porque Dios es santo. Todo esto se hace posible en el cristiano
por medio del poder del Espiritu Santo que lo capacita.

CONCLUSION

Es obra del Espiritu Santo la de tomar de lo de Cristo y
manifestirselo a los hombres. Aparte de esta revelacidon, Cristo seria
siempre un Misterio confuso. Un escritor modernista dice: “El fue al
mismo tiempo humilde y orgulloso, 4gil de pensamiento y débil de
pensamiento, de vision clara y ciega, de mente sobria y de mente
fanitica, con profundo conocimiento de los hombres y sin
conocimiento de Si mismo, claro en sus enfoques sobre lo presente y
lleno de suefios fantdsticos con respecto a lo futuro. Su vida fue,
como lo ha dicho notablemente Lepsius, una tragedia de fanatismo.”
El honor que los apdstoles inspirados, que vivieron con El, le
atribuyeron, estd muy lejos de esta declaraciéon. Tal declaracién no
estd de acuerdo con-la adoracién de los martires, los cuales murieron
por pura devocion a su Salvador; ni tampoco es la voz de los santos
dignos, ni de los eruditos devotos a través de la historia de l1a Iglesia
sobre la tierra. Desde los dias de los apdstoles, fa Persona del Dios
Hombre ha sido reconocida y adorada en su compleja naturaleza
doble. El Dr. B. B. Warfield resume todo este tema en su manera
caracteristica:

*“Las doctrinas de las dos naturlaezas de Cristo proveen, en pocas palabras, la
inica posible solucidn para los enigmas de la manifestacion en la vida humana
del Jesis historico. Esas doctrinas se nos presentan, no como creadoras de las
dificultades, sino como el medic para resolverias, con lo cual nos prestan el
mismo servicio, para nuestro pensamiento, que nos prestan todas las demds
doctrinas cristianas. Si miramos la deoctrina de las dos naturalezas simplemente
como si fuera una hipbtesis, nos exije la atencidén, por causa de la muitiplicidad
de fendmenos que en ella se reducen al orden y se unifican; y en este plano que
es inferior, se nos presenta también como aceptable. Pero tal doctrina no nos
Hega como una simple hipOtesis. Es una afirmacién con respecto al Sefior, de
todos los testigos primitivos de la fe cristiana. Es, en realidad, el propio
testimonio del mismo Sefior, mediante el cual nos revela el misterio de su Ser.
Es, para decirlo brevemente, la simple declaracion del hecho que se Hama Jesiis,
tal ¢omo ese hecho se nos revela en todas sus manifestaciones. Nosotros
podemos rechazar ese hecho, si lo queremos, pero si lo rechazamos, estamos
rechaza.nc!o al Gnico Jesis real, para aceptar a otro Jesis, gue no es otro, sino
una creacibn de la pura fantasia, Las alternativas que estin frente a nosotros son:
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o el Cristo histdrico de las dos naturalezas, o una gran falsificacién (Christology
and Criticism, pag. 309, 310).”

Agregaremos unas palabras del Dr. Feinberg, que son de valor
especial:

“Para recapitular, entonces, digamos que en esta discusion sobre la unién
hipostatica, hemos seguido varias lineas de averiguacidon creibles, teniendo en
mente el curso del pensamiento cristologico, para demostrar su utilidad como
base para el posterior pensamiento teoldgico; desde el punto de vista profético,
estz unién ha demostrado ser un tema definide de la profecia; historicamente, la
representacion biblica de dicha union establece que ella es un asunto indiscutible
de la historia; criticamente, o sea analiticamente, Hama la atenciébn a las
implicaciones de la doctrina; y finalmente, en lo relativo a la funcional, tal unién
pone en claro cudles son las consecuencias o los beneficios gue fluyen de ella. En
eonclusioén, nos quedamos estupefactos ante la presencia de esta gran obra que
ha cumplido Dios: la unibn hipostitica con todo su insondable misterio, y sin
embargo, con todos sus beneficios sobreabundantes. También nos quedamos
maravillados cuando recordamos que este Dios Hombre es el Centro del doble
proposito de Dios segin el cual El tomd la determinacion * de reunir todas las
cosas en Cristo, en la dispensacion del cumplimiento de los tiempos, asi las que
estan en los cielos, como las que estin en la tierra’ (Ef. 1:10). Nosotros
. proclamamos con Pablo: * jOh profundidad de las riquezas de la sabiduria y de
. la ciencia de Dios! .., Porque de él, y por él, ¥ para él, son todas las cosas. A él
sea la gloria por los siglos, Amen’ ** (Ro. 11:33, 36) (Ob. cit., Vol. XCII, pags.
- 425, 426).

"+ A todo esto, podemos agregar las palabras del inspirado Apdstol:
*E indiscutiblemente, grande es el misterio de la piedad:
H

Dios fue manifestado en carne,
Justificado en el Espiritu,

Visto de los angeles,

Predicado a los gentiles,

Creido en el mundo,

Recibido en gloria” (1 Ti. 3:16).

./ “Pablo, apostol de Jesucristo por mandato de Dios nuestro
. Salvador, y del Sefior Jesucristo nuestra esperanza™ (1 Ti. 1:1).



CAPITULO XXVII
DIOS EL ESPIRITU SANTO

Al dedicarnos a este gran aspecto de la doctrina biblica, de
inmediato tenemos en mente tres consideraciones determinantes, a
saber: (a) aunque el designio de esta obra se adhiere estrechamente a
la costumbre prevaleciente de tratar en la teologia propiamente dicha
solo lo relativo a las Personas de la Divinidad, y no la obra de Ellas, la
revelaciébn con respecto al Espiritu Santo —por cuanto El es el
Administrador de las empresas divinas— estd casi totalmente
contenida en Escrituras que revelan alguna forma de su actividad, y
por tanto, es inevitable hacer mencion de dicha actividad. (b) Puesto
que dedicaremos un volumen entero a la Doctrina del Espiritu Santo,
sdlo introduciremos aqui aquello que estimemos conveniente o
esencial en preparacion para lo que entra en esta discusion. {(c) En
esta obra de teologia sistemdtica no tenemos el propdsito de seguir
cierta costumbre establecida de menospreciar, y hasta cierto punto
deshonrar, al Espiritu Santo. No obstante, en conexion con esto, es
bueno que recuerde el lector que, en el campo de las evidencias
relativas a la Deidad del Espiritu, en gran parte, los mismo
argumentos, basados en las mismas Escrituras que ya empleamos al
estudiar la Deidad del Hijo, son pertinentes y apropiados. La
discusion de esta doctrina, tal como se admite en esta tesis, para este
capitulo, tiene siete partes: (a) la personalidad del Espiritu Santo; (b)
la Deidad del Espiritu Santo; (c) el testimonio del Antiguo
Testamento; (d) el testimonio del Nuevo Testamento; (e) sus
relaciones; y (g) su cardcter adorable.

I. LAPERSONALIDAD DEL ESPIRITU SANTO

Asi como la preocupacion en el transcurso del razonamiento
concerniente a Dios el Hijo se centrd en la Persona del Dios Hombre,
de igual manera, la preocupacién en el transcurso del razonamiento
relacionado con el Espiritu Santo se centra en lo que pueda saberse
con respecto a su Persona, pero no en todo con la misma complejidad
que surge cuando se estudia la unidn de las dos naturalezas en Cristo.
El asunto en este caso es el de saber si el Espfritu es realmente una
Persona. Naturalmente, los que se oponen a la verdad de que Dios

404



DIOS EL ESPIRITU SANTO 405

existe en tres Personas iguales han buscado siempre degradar af
Espiritu hasta convertirlo en una mera Influencia, como también han
buscado degradar al Hijo, hasta convertirlo en un simple Hombre.
Tales opositores, ¥y muchas personas carentes de instruccién que
descuidadamente se han unido a ellos, han establecido la mayor parte
de la ensefianza de que el término espirifu significa aquello que es
mads etéreo, lo cual se simboliza por medio del viento y del aliento. Se
verd facilmente que cualquiera que sea el argumento se basa en el
solo hecho de la incorporeidad del Espiritu Santo, tal como les es
propiamente aplicada a los dngeles y al Padre. Ya hemos aducido
abundantes evidencias para demostrar que un ser no es menos
persona por ¢l hecho de que tenga un modo incorpérec de
existencia: intelecto, sensibilidad y voluntad. Los siguientes pasajes
biblicos sugiercn el cardcter etérco del Espiritu: ““El espiritu de Dios
me hizo, y el soplo del Omnipotente me dio vida” (Job 33: 4). Y
habiendo dicho esto, sopld, v les dijo: Recibid el Espiritu Santo”
(Jn. 20:22). Obviamente, estos pasajes afirman que tanto la antigua
creaciébn de las cosas materiales como la nueva creacion de realidades
espirituales son resultados de la obra del Espiritu como Aliento de
Dios. Indudablemente, los actos creadores que aqui se mencionan
son las obras supremas de Dios, y dificilmente podriamos creer que
el viento o el Aliento de Dios como tal pudiera realizarlas, ni
tampoco pudiera hacerlas ninguna influencia impersonal procedente
de Dios. Ninguno de los atributos divinos funcioné nunca como
Creador, ni los atributos divinos tienen alguna esencia de
personalidad. Basta citar el pasaje que se encuentra en Juan 16:13
para contradecir la idea de que el Espiritu no es mas que uno de los
atributos divinos: ‘“Pero cuando venga el Espiritu de verdad, él os
guiard a toda la verdad; porque no hablard por su propia cuenta, sino
que hablara todo lo que oyere, y 0s hara saber las cosas que habrin
de venir” (comp. Jn. 14:16, 17, 26; 15:26; 16:7-15; Mt. 28:19). La
sabiduria es uno de los titulos de Cristo, tal como se usa en el libro
‘de Proverbios; pero esa no es base sobre la cual puede uno afirmarse
para decir que Cristo es solo ese atributo de Dios que es la sabiduria.
Del mismo modo estd claro, por el hecho de que el Espiritu ejerce
poder ¢ influencia, que no se puede decir que El no es mas que los
atributos divinos a que se refieren estas palabras. Hay dos pasajes
similares (Ro. 7:6 y 2 Cor. 3:6) que son los que algunos piensan que
implican que el Espiritu es s6lo un atributo de Dios. He aqui el
contenido de dichos pasajes: ““Pero ahora estamos libres de la ley, por
haber muerto para aquella en que estibamos sujetos, de modo que
sirvamos bajo el régimen nuevo del Espiritu y no bajo el régimen
viejo de la letra” (Ro. 7:6). ““. . . el cual asimismo nos hizo ministros
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competentes de un nuevo pacto, no de la letra, sino del espiritu;
porque la letra mata, mas el espiritu vivifica” (2 Co. 3:6). Aqu{ se
tienen en mente dos de las eras biblicas: la antigua estaba dominada
por la ley, la cual administraba la muerte; la presente estd dominada
por el Espiritu, el cual administra vida.

La ciencia llega a sus conclusiones sobre la base de hechos
concurrentes. Si se sigue este procedimiento en lo relativo a las
evidencias existentes sobre la personalidad del Espiritu, se verd que
El, por cuanto es el Administrador divino que siempre ha estado en
accién, en lo cual ha manifestado todos los elementos de la
personalidad, tiene mas derecho a ser reconocido como Persona que
cualquier otro. Seria superfluo citar las Escrituras en este punto,
puesto que, de los centenares de pasajes biblicos que se refieren al
Espiritu, uno de ellos pudiera servir como cualquiera de los otros, El
hecho de que todos estos pasajes incluyen al Espiritu en forma
distinta, separadamente y con iguales atribuciones de Deidad —Padre,
Hijo y Espiritu Santo— y el hecho de que Cristo se refirié a El como
a otro Consolador {(Paracleto), capaz de funcionar en todo aspecto
como el mismo Cristo lo hizo, sirve para acabar con las dudas con
respecto a la personalidad del Espiritu Santo.

II. LA DEIDAD DEL ESPIRITU SANTO

Debemos considerar algunos argumentos especificos y adicionales
sobre la Deidad del Espiritu Santo —ademdis de los que ya
presentamos con respecto a la Dejdad del Hijo, en los cuales también
participa el Espiritu Santo. Podemos reunir estos argumentos en
cuatro grupos generales:

1. AL ESPIRITU SANTO SE LE DA EL NOMBRE DE DIOS. En
el Antiguo Testamento se habla del Espiritu como de Jehovd (Is.
61:1). En el Nuevo Testamento, Pedro acusa a Ananifas de haber
mentido al Espiritu Santo, y declara que eso es mentir contra Dios:
“Y dijo Pedro: Ananfas, ;jpor qué llend Satands tu corazdn para que
mintieses al Espiritu Santo, y sustrajeses del precio de la heredad?
Reteniéndola, ;no estaba en tu poder? ;Por qué pusiste esto en tu
corazén? No has mentido a los hombres, sino a Dios” (Hch. 5:3, 4).
Del mismo modo, en 2 Corintios 3:17 se dice del Espiritu que es el
Sefior, nombre que es claramente el titulo de Jehovd.

2. AL ESPIRITU SANTO SE LE ASOCIA CON DIOS. Como ya lo
observamos, es verdad, y no de poca importancia, que al Espiritu se
le asocia con el Padre y con el Hijo, en igualdad de Ser, posicion ¥y
responsabilidad. Por razones muy desconectadas de la posicién o
capacidad de las Personas de la Divinidad, al Hijo se le da el segundo
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lugar, y al Espiritu Santo el tercero, para que asi el titulo completo
de Dios pueda aparecer en el Nuevo Testamento. Todas las
caracteristicas de la Deidad les corresponden por iguat al Espiritu, al
Padre v al Hijo.

Sobre las relaciones que existen entre las Personas de la Divinidad,
Richard Watson, incorporando una amplia cita del obispo John
Pearson, escribe:

“En cuanto a la manera de su Ser, la doctrina ortodoxa afirma que, asi como
Cristo es Dios por FILIACION eterna, asf el Espiritu es Dios por procedencia del
Padre y del Hijo. * Y creo en el Espiritu Santo, el Sefior y Dador de la vida, que
procede del Padre y del Hijo, que, juntamente con el Padre y el Hijo, es adorado
y glorificado ’ (Credo miceno). © El Espiritu Santo es del Padre y del Hijo, no fue
hecho, ni creado, ni engendrado, sino que procede ' {Credo de Atanasio). © El
Espiritu Santo, procedente del Padre y del Hijo, es de una misma sustancia,
majestad y gloria con el Padre v con el Hijo, el mismo y eterno Dios ’ {4 riticles
of the English Church —Articulos de fe de lp Iglesia Inglesa), La iglesia latina
introdujo el término spiration, del verbo spiro, respirar, para denotar la manera
de su procedencia, Sobre esto comenta el Dr, Owen: ¢ ... asi como el aliento
vital del hombre tiene una emanacidén continua de ¢l, y sin embargo, no se separa
absolutamente de la persona, ni la abandona, asi el Espiritu del Padre y del Hijo
procede de Ellos, mediante una continua Emanacion divina, pero a la vez
permanece Uno con Ellos. > Sobre este refinado punto de vista, poco puede
decirse que tenga evidente autoridad biblica. Sin embargo, el mismo término con
el cual se designa a la tercera Persona de la Trinidad, VIENTO o ALIENTO,
puede aplicirsele a [a tercera Persona como el término Hijo a la Segunda, para
expresar, aunque imperfectamente, algune indicacion de esqa manera de ser
mediante lg cual se distinguen los Dos el Uno del Otro y del Padre. Fue una
notable accion de nuesiro Sefior, que ciertamente no le quita continuidad a la

. idea, aquelia en que impartib el Espiritu Santo a sus discipulos: * . . . sopld, y les
dijo: Recibid el Espiritu Santo * (Jn. 20:22).

~ Pero cualquier cosa que pensemos con respecto a la doctrina de la spiration
(la manera de su procedenciz), la PROCEDENCIA del Espiritu Santo reposa
sobre la autoridad directa de la Biblia, y de esa manera la afirma el obispo
-Pearson:

‘ Ahora bien, esta procedencia del Espiritu, con referencia al Padre, se nos
comunica expresamente, en relacion con el Hijo, y virtualmente se halla
contenida en las Escrituras. Primero, se nos dice expresamente que ¢l Espiritu
‘Santo procede del Padre, como nuestro mismo Salvador lo afirma: Pero cuando

. venga el Consolador, a quien yo 08 enviaré del Padre, el Espiritu de verdad, el
cual procede del Padre, él dard testimonio acerca de mi {Jn. 15:26). Y esto es
‘también evidente segiin lo que hemos afirmado: pues siendo Padre y Espiritu,
son el mismo Dios, y siendo asi el mismo en la unidad de la naturaleza de Dios,
son, sin embargo, distintos en personalidad; Uno de Ellos tiene que tener la
misma naturaleza del Otro;y por cuanto ya hemos sefialado que el Padre tiene su
naturaleza de Si mismo, y no de ningln otro, se deduce que el Espiritu la tiene
del Padre,

*En segundo lugar, aunque no se diga expresamente en la Biblia que el
Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo, sin embargo, la sustancia de la
misma verdad se expresa virtualmente en ella; pues aquellas mismas expresiones
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que se refieren al Espiritu Santo en relacion con el Padre, para explicar que
procede del Padre, se dicen también del Espiritu Santo en relacion con el Hijo,
por tanto, tiene que presuponerse la misma razén con referencia al Hijo, en la
misma forma en que $¢ €xpresa con referencia al Padre, Por cuanto el Espiritu
procede del Padre, se dice que es el Espiritu de Dios y el Espiritu del Padre.
Porque no sois vosotros los que habldis, sino el Espiritu de vuestro Padre que
habla en vosotros (Mt. 10:20). Segin el lenguaje del apostol Pablo, el Espiritu de
Dios es el Espiritu que proviene de Dios: ... nadie conocié las cosas de Dios,
sino el Espiritu de Dios. Y nosotros no hemos recibido el espiritu del mundo,
sino el Espiritu que proviene de Dios (1 Co. 2:11, 12). Ahora bien, al mismo
Espiritu se le da el nombre de Espiritu del Hijo: Y por cuanto sois hijos, Dios
envid a vuestros corazones el Espiritu de su Hijo ... (GAa. 4:6). La Biblia habla
también del Espiritu de Cristo: Y si alguno no tiene €l Espiritu de Cristo, no es
de éI (Ro. 8:9). Pedro habla de . . . el Espiritu de Cristo que estaba en ellos —los
profetas— (1 P. 1:11). Y Pablo habla del Espiritu de Jesucristo: Porque sé que
por vuestra vracion y la suministracion del Espiritu de Jesucristo, esto resultard
en mi liberacion (Fil. 1:19). Entonces, si al Espiritu Santo se lo llama el Espiritu
del Padre, por el hecho de que procede del Padre, se deduce que, por cuanto se
o Yama Espiritu del Hijo, El también procede del Hijo.

‘ Repetimos: como el Espiritu Santo procede del Padre, El es enviado del
Padre; de Aguel que tiene, mediante manifestacion original, el derecho de
encomendar una misidén: ., . el Consolador, el Espiritu Santo, a quien el Padre
enviard en mi nombre, . .. (In, 14:26), Pero el mismo Espiritu que es enviado
por el Padre, es también enviado por el Hijo: .., cuando venga el Consolador, a
quien yo os envigré ... (In. 15:26). Por tanto, el Hijo tiene el mismo derecho
del Padre, de encomendar una mision, y en consecuencia hay que reconocer que
El manifestd la misma esencia. El Padre no es enviado nunca por el Hijo, pot
cuanto EI no recibié la Divinidad de su Hijo; pero el Padre envia al Hijo, por
cuanto El le comunicé la Divinidad a Este. Del mismo modo, ni el Padre ni el
Hijo son enviados por el Espiritu Santo, pues ninguno de Ellos recibid la
naturaleza divina del Espfritu; pero tanto el Padre como ¢! Hijo envian al
Espiritu Santo, por cuanto la naturalera divina, comin al Padre y al Hijo, le fue
comunicada por los dos al Espiritu Santo. Por esa razon, las Escrituras declaran
expresamente que el Espiritu procede del Padre; por eso también ellas ensefian
virtualmente que procede delHijo’” -—Theological Institutes, Vol. 1, pigs.
628-630).

3. LOS ATRIBUTOS DE DIOS SE PREDICAN TAMBIEN DEL
ESPIRITU SANTO’ El Espiritu es eferno (He9:14). El es
omnipresente, puesto que se dice que El mora en todo creyente (I
Co.6:19). El es omnisciente. El es el que escudrifia todas las cosas,
aun las cosas mas profundas de Dios (1 Co.2:10). El tiene suprema
majestad, pues entristecerlo, despreciarlo o blasfermarlo es pecado en
su forma mais seria. El da vida (Jn.6:63). El inspira las Escrituras (2
Ti.3:16). El ensefia (Jn.16:13). El regenera (Jn.3:6). El es el Espiritu
de verdad y de gracia, v El es santo, se le rinde honor especialmente
con este adjetivo calificativo.

4. EL ESPIRITU SANTO PUEDE SER BLASFEMADO. Ninguna
persona que no sea la Deidad puede ser objeto de blasfemia, y en ¢l
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caso del Espiritu, ¥ en ciertas circunstancias que se dieron cuando
Cristo estuvo aqui en la tierra, el Esp{ritu podia ser blasfemado al
atribuirle a Satands las obras que eran realizadas por el Espiritu Santo
(Mt.12:31).

Se puede concluir, entonces, que el Espiritu es Uno que comparte
igualmente la Deidad, y que, aunque el Hijo y el el Espiritu tienen
relaciones especificas con respecto a la manera de su posicion, no se
deduce de ellos que el Hijo y el Espiritu sean menos Deidad que el
Padre. Esta conclusidn estd en armonia con toda la Palabra de Dios,
la cual ie atribuye el Espiritu igual honor que al Padre y al Hjjo.

III. EL TESTIMONIO DEL ANTIGUQ TESTAMENTO

En este punto, se exhibe de nuevo aquel progreso de doctrina que
se hace evidente en la Biblia. Se descubre mucho de lo concerniente
al Espiritu de Dios en el Antiguo Testamento; pero, como en el caso
del Hijo, y mas exactamente en el caso de la Trinidad, la revelacién
completa y directa sobre el trino modo de existencia se reserva para
el Nuevo Testamento. Con las revelaciones primitivas y mads
limitadas, v con la muy importante preocupacion de los santos del
Antiguo Testamento, que era la de mantener la verdad monoteista en
i su pureza esencial, aparentemente hubo suficiente razén para retener

la completa revelacion del modo trino de existencia divina, para
revelarlo en ¢l tiempo cuando la segunda Persona y la Tercera
estuvieran en el cumplimiento pleno de sus respectivos ministerios.
Sin embargo, la doctrina del Espiritu Santo sufre menos cambio al
pasar del Antiguo Testamento al Nuevo que la doctrina del Hijo.
- Tiene que haber lugar en el caso del Hijo para la encarnacion, la vida
‘terrenal y todo lo que estos hechos significan, mientras que el
Espiritu, aparte del hecho de que El cumple diversas actividades y en
las diferentes edades, y de que realmente es residente en el mundo a
través de toda esta era, siempre es el mismo en su modo esencial de
'ser en todas las edades. Aunque el Nuevo Testamento ha de agregar
mucho a la verdad concerniente al Espiritu Santo, el Antiguo
-Testamento no deja ninguno de sus aspectos vitales sin anunciarlo.

El titulo mediante el cual se conoce mis comunmente a la tercera
Persona de la Trinidad, lo encontramos en los primeros versiculos de
la Biblia, sin necesidad de ninguna introduccién ni preparacion. Se
dan por ciertos su Persona y su poder. Pero, aunque esto es cierto, se
verd que varios libros del Antiguo Testamento no hacen ninguna
referencia al Espiritu. En cambio, El aparece en todos los libros del
Nuevo Testamento, menos en Filemon, en la Segunda Epistola de
Juan y en la Tercera de Juan. Realmente se menciona mds
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frecuentemente en los escritos del apdstol Pablo que en todos los
libros del Antiguo Testamento juntos. Sobre la identidad del
Espiritu, tal como El se presenta en el Nuevo Testamento, en
armonia con los documentos del Antiguo Testamento, el Dr. James
Denney escribe:

“Todos los apdstoles fueron judios, hombres que, como se ha dicho, tenian el
monoteismo como una pasion en su sangre, Ellos no dejaron de ser monoteistas
cuando se hicieron predicadores de Cristo, sino que entendieron a Dios de un
modo que no se lo habia ensefiado ia antigua revelacion ... Las distiriciones
fueron reconocidas en Aquello que una vez habia sido una simplicidad de 1a
naturaleza divina. La mas obvia fue la distincion entre el Padre y ¢l Hijo, y fue
enriquecida por medio de las propias ensefianzas de Cristo, y de la experiencia
real de la lglesia, con la posterior distincion del Espiritn Santo” (citado por
Warfield, Biblical Doctrines, pg. 103).

Estos ministerios, aunque est4 fuera del plan generalmente aceptado
para la teologia propiamente dicha, pueden mencionarse ¢n apoyo de
que el Espiritu es el Espiritu de la Divinidad y que ha probado ser el
Administrador de las cosas de Dios. Estas divisiones se anotan a
continuacion:

1. EL ESPIRITU SANTO EN LAS EMPRESAS COSMICAS.
Desde el primer versiculo del Antiguo Testamento-hasta el Gltimo se
da testimonio con respecto al Espiritu como poder activo de Dios,
que cred todas las cosas, v mediante el cual se sostienen. La
impresion que nos da el texto es que hay Uno en la Divinidad que es
trascendente, que habla la palabra ¢ da el mandamiento, gque puede
ser designado con el término la FPalabra de Dios; y Uno que ejecuta
aquello que se determina. Dios dijo: Sean las cosas (o, lleguen a ser).
Y Aquel que cubre todas las cosas hizo que tal mandamiento se
cumpliera. En Ias subsiguientes Escrituras se halla mucha tuz que cae
sobre los estupendos eventos que se mencionan brevemente en los
primeros versiculos del Génesis. En el principio del Evangelio segun
San Juan, se nos declara que el Verbo es Dios, y que todas las cosas
fueron hechas por El. Este informe confirma la verdad ya expresada,
es decir, que por mandato del Verbo, todas las cosas fueron hechas, y
que fueron hechas por Aquet que administra y ejecuta la voluntad ¥
el proposito divinos. Asi se nos da alguna luz bisica para la
comprension de la verdad, que de otro modo seria compleja, segan la
cual de cada uno de los componentes de la Divirlidad se dice que
funciond separadamente como Creador. Asi se dice que las Personas
de la Divinidad obraron en la encarnaci6n, en la muerte y en la
resurreccion de la segunda Persona. De igual manera se ven obrando
conjuntamente en la nueva creaciodn, cnando el alma del hombre nace
det Espiritu, para una relacién en la cual Dios es su Padre, y la base
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de esta salvacion es la obra redentora del Hijo. Todo mandamiento
divino que tenga autoridad y propdsito creadores es ejecutado por
Aquel que administra la voluntad divina. Es de gran importancia 13
posterior confirmacién de la Escritura del Antiguo Testamento
relativas a la obra del Espiritu en la creacién, ademds de lo que se
encuentra en Génesis 11, 2. Estd escrito: ““Su espiritu adorné los
cielos” (Job 26:13); “Envias tu Espiritu, son creados, y renuevas la
faz de la tierra” (Sal.104:30). “El espiritu de Dios me hizo, y el
soplo del Omnipotente me dio vida™ (Job 33:4). En estos pasajes
encontramos también abundantes evidencias con respecto a la
personalidad del Espiritu, las cuales se oponen a las afirmaciones del
panteismo. En estos pasajes se presenta también a Dios tanto
inmanente como trascendente en su relacién con el mundo que hizo.
La obra del Espiritu en la esfera del gobierno divino es un aspecto
todavia mas pronunciado en la doctrina del Antiguo Testamento.

2. LA OBRA DEL ESPIRITU SANTO EN ASUNTOS
GUBERNAMENTALES. Este asunto, que es vitalmente importante,
no tiere que restrigirse al solo gobierno de los hombres en el cual
toma parte importante el Espiritu; sino que se extiende también al
gobierno divino sobre todas las cosas, y contempla la autoridad de
Dios que se manifiesta no s6lo en ia direccidon, sino también en la
creacidon de realidades espirituales. En este punto se hace obvio el
contraste entre las edades de antes de la cruz y la era presente. En el
- tiempo antiguo, el Espiritu descendia sobre individuos,

aparentemente sin tomar en cuenta las cualidades personales. En la
era presente, El establece su morada en todos los que creen en Cristo,
Cuando Oehler escribe sobre la autoridad y las realizaciones del
Espiritu, afirma:

“El domina dentro del sistema de teocracia (1s.43:11; Hag.2:5; Neh.9:20);
pero no todos los ciudadanos de la teocracia del Antiguo Testamento como tales
‘participaron del Espiritu en la misma forma, lo cual era el deseo de Moisés
(Nm.11:29), sino que esa manera de obrar se reservd para la futura comunién de
salvos (Jn.3:5). En el Antiguo Testamento, la obra del Espiritu en el reino divino
consistia mds bien en investir los érganos de la teocracia con los dones

- requeridos para su funcion. Y esos dones de oficio en el Antiguo Testamento son
sitnilares a los dones de la gracia en el Nuevo Testamento” (1 Co. 12 ¥y
siguientes) {0Id Testament Theology ~ pag.141).

La expresion que se repetia tan a menudo: “El Espiritu de Jehovi
vino sobre”, les correspondi6é caracteristicamente a muchos que
cumplieron o6rdenes y actuaron directamente en nombre de Dios.
Esto es especialmente notable en los hombres escogidos que actuaron
en la -construccion del tabemaculo y del Templo. La notable
manifestacion del Espiritu que vino sobre los hombres del periodo
del Antiguo Testamento es aquella que recibe como nombre ef
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Espiritu de la profecia. Dios levantd sus profetas en todas las
generaciones, pero a muy pocos les indicé que escribieran, y de los
que escribian, no fueron muchos los escogidos para que escribieran la
Escritura. La autoridad suprema de los profetas era reconocida por
reyes y gobernantes. Otros hombres también podian hacer que se
cumpliera la ley, pero el profeta proclamaba la ley de Dios, que debia
cumplirse. El hecho de que los profetas del Antiguo Testamento eran
especialmente investidos con el Espiritu de Dios se afirma en el
Nuevo Testamento: “Porque nunca la profecia fue traida por
voluntad humana, sino que los santos hombres de Dios hablaron
siendo inspirados por el Espiritu Santo (2 P.1:21). Dos pasajes
extraordinarios y vitales tienden a revelarnos la gran expectacion de
la gente y las provisiones que se les hacian divinamente: “Segin el
pacto que hice con vosotros cuando salisteis de Egipto, asi mi
Espiritu estard en medio de vosotros, no temdis™ (Hag.2:5). “No con
ejército, ni con fuerza, sino con mi Espiritu, ha dicho Jehovd de los
ejércitos” (Zac.4:6). Fue dentro de una naciéon consagrada a Dios,
Israel, que el poder divino obro, protegiendo, instruyendo, dirigiendo
todo con ¢l objeto de que la voluntad de Dios para ese pueblo se
cumpliera.

En la misma forma como en las empresas cOsmicas, que estdn tan
evidentemente fuera de la obra especifica, y para confusion de todas
las naciones panteistas de igual modo en los asuntos de gobierno, se
ve al Espiritu como un Soberano que utiliza materialmente por
designio propio, completamente aparte de la volicion del
instrumento. Esas obras las realiza sin tener en cuenta los dones
naturales que el instrumento pueda poseer, y completamente aparte
de ellos. Este acercamiento a los hombres desde afuera se destaca por
el hecho de que el Espiritu se les da especificamente de parte de Dios
(Is.42:1). Dios llama a los hombres con su Espiritu (Nm.11:25;
Ex.28:3; 31:3). Esto es, en el caso de la plenitud del Espiritu Santo
que se nos ordena en el Nuevo Testamento, la vendida de El sobre los
hombres (Jue.14:6,19; 1 S.11:6). Asi, también, el Espiritu “viene
sobre” (cae sobre) el profeta (Ez.11:5), e inviste al hombre de El
mismo (Jue.6:34). Muchas de estas realizaciones del Espiritu en el
Nuevo Testamento, donde cada creyente cristiano es templo del
Espiritu y se le ordena: “‘sed llenos del Espiritu”; esta bendicién no
depende de la soberana accion divina, sino del ajuste humano a la
voluntad de Dios. Similarmente, el contraste se ve ademds, en la
presencia del Espiritu en el creyente del Nuevo Testamento, la cual
- no es durante el momento correspondiente al cumplimiento de una
obra especifica divina, sino una realidad permanente hasta el fin del
sendero del peregrino. Es verdad que el Espiritu obrd
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inmediatamente en el instrumento que utilizd en cada ocasién o
necesidad, y por medio de él. En relacion con este aspecto de la
verdad, el Dr. A, B. Davidson escribe: “La idea que prevalecio entre
el pueblo -y parece que fue la opinidén de los escritores mismos del
Antiguo Testamento— parece haber sido ésta: el profeta no hablaba
por inspiracion general de Jehovd, con 1a cual se le invest{ia unavez y
para siempre, como, por ejemplo, en el ;nomento de su llamamiento;
sino que cada palabra, particular que hablaba, fuera prediccién o
consejo prictico, se debia a inspiracion especial que era ejercida
sobre él para esa ocasidon determinada™ (The FExpositor, Julio de
1895, pg. 1, citado por Warfield, Biblical Doctrines , pag.117).
Ninguna consideraciébn sobre el aspecto gubernamental de la
doctrina del Espiritu en relacion con Israel puede considerarse
completa, si no tiene en cuenta un gran pasaje mesidnico en el cual,
como en ninguna otra parte de la Palabra de Dios, se ensefia que aun el
gobierno del reino ha de ser ejercido mediante el poder del Espiritu:
*““Saldrd una vara del tronco de Isai, y un vistago retofiard de sus
raices. Y reposard sobre él el Espiritu de Jehova; espiritu de
sabiduria y de inteligencia; espiritu de consejo y de poder, espiritu
de conocimiento y de temor de Jehovd. No juzgard segin la vista de
sus ojos, ni argiiird por lo que oigan sus oidos; sino que juzgard con
" justicia a los pobres, y argiiiri con equidad por los mansos de la
tierra; y herira la tierra con la vara de su boca, y con ¢l espiritu de sus
labios matar4 al impio™ (Is.11:1-4). En este pasje se nos presenta al
Espiritu en las siete manifestaciones de su plenitud, lo cual no
implica que hay siete distintos espiritus, sino que mas bien se refiere
a una medida completa o plena de un Espiritu.
De igual importancia es notar la expectacidn que habia en el
. ‘Antiguo Testamento con respecto a la relacién del Espiritu con
- Lristo durante el tiempo de su primera venida. Hay un pasaje en que
se registra esta esperanza: “He aqui mi siervo, yo le sostendré; mi
. escogido, en quien mi alma tiene contentamiento; he puesto sobre €l
1ni Espiritu; é] traerd justicia a las naciones. No gritard, ni alzard su
“voz, ni la hard oir enlascalles, No quebrard la cafia cascada, ni
- apagara el pabilo que humeare; por medio de la verdad traerd justicia.
No se cansara ni desmayard, hasta que establezca en la tierra justicia;
¥ las costas esperardn su ley” (Is.42:1-4). En este pasaje el profeta
Isaias prevé otra vez, tanto la primera como la segunda venida de
Cristo, y dice del Espiritu de Jehovd que ha de estar sobre El en
ambos advenimientos. La parte de esta prediccion que corresponde
especificamente a la primera venida, es identificada e indicada por el
mismo Cristo, segiin Lucas 4:16-21. La prediccién completa con
respecto a las dos venidas es la siguiente: “El Espiritu de Jehova el
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Seflor estd sobre mi, porque me ungié Jehovd; me ha enviado a
predicar buenas nuevas a los abatidos, a vendar a los quebrantados de
corazdn a publicar libertad a los cautivos, y a los presos apertura de
carcel; a proclamar el afio de la buena voluntad de Jehovd, y el dia de
venganza del Dios nuestro; a consolar a todos los enlutados; a
ordenar que a los afligidos de Sion se les de gloria en lugar de ceniza,
oleo de gozo en lugar de luto, manto de alegria en lugar de espiritu
angustiado; y seran llamados drboles de justicia, plantio de Jehov4,
para gloria suya” (Is.61:1-3). Hay otro pasaje del Antiguo
Testamento que describe la obra del Espiritu en relacion con la
segunda venida de Cristo y con el establecimiento del gobierno
mesidnico: “Y después de esto derramaré mi Espiritu sobre toda
carne, y profetizarin vuestros hijos y vuestras hijas; vuestros ancianos
soflardn suefios, y vuestros jOvenes verdn visiones. Y también sobre
los siervos y sobre las siervas derramaré mi Espiritu en aquellos dias”
(J1.2:28,29).

3. EL ESPIRITU SANTO EN RELACION CON LOS
INDIVIDUOS. Ya le hemos concedido atencidn a la obra del Espiritu
Santo en el cosmos ¥ en el gobierno de Dios sobre Israel, tanto
pasado como futuro. La tercera parte de la verdad relativa al Espiritu
Santo, tal como se nos revela en el Antiguo Testamento, es la que
trata sobre su relacién con los individuos, en Ia esfera de la propia
vida y experiencia de ellos. Una doctrina que abarca la ensefianza del
Antiguo Testamento con respecto al Espiritu Santo no puede
formarse de un modo tan completo como el que abarca la misma
verdad en el Nuevo Testamento. La doctrina de la regeneraciéon
mediante el Espiritu le cayd a Nicodemo como una sorpresa y como
un desconcierto. En el Antiguo Testamento no se dice que el Espiritu
venia a morar en tos santos que eran contados como el pueblo del
Pacto de Dios. Ni hay tampoco ninguna palabra en el Antiguo
Testamento relacionada con el bautismmo del Espiritu, a Ia cual tengan
gue acudir los creyentes del Nuevo Testamento como si fuera una
orden para el Cuerpo de Cristo. El israelita nacia en una relacion de
Pacto con Jehova, y de ahi en adelante podia continuar la correcta
relacidén con El, por medio de los sacrificios que eran, en el caso del
pecado, la base del perddn y de la restauracion. Que muchos de los
santos del Antiguo Testamento llegaron experimentalmente a una
profunda comunién con Dios lo demostré un gran namero de
individuos, muchos de los cuales se nombran en Hebreos 11:1-40. Un
caso sorprendente es el del rey Sail. Cuando él fue elegido para ser
rey, Samuel declard: “Entonces el Espiritu de Jehovd vendrd sobre
ti con poder, y profetizards con ellos, v serds mudado en otro
hombre ... Acontecid luego, que al volver él la espalda para
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apartarse de Samuel, le mudd Dios su corazén; y todas estas sefiales
acontecieron en aquel dia” (1 S.10:6,9). Debe recordarse que, a
pesar de toda esta investidura de capacidad divina, Sadl fracasé, y
Jehova mismo declard cuando le hablég a David sobre el reino de
Salomén: “ ... pero mi misericordia no se apartard de él como la
aparté de Sadl, al cual quité de delante de ti”” (2 S.7:15). Se indica
continuamente en el Antiguo Testamento que el Espiritu que se daba
alguna vez a un individuo podia retirirsele (comp. Sal.51:11;
1s.63:10,11).

Puesto que la era mesidnica es la gran expectacion de los profetas
del Antiguo Testamento, aquellos pasajes que tratan sobre la relacion
del Espiritu con los hombres en esa era tenemos que introducirlos
aqui. Los juicios que vendrian contra Israel serian “ ... hasta que
sobre nosotros sea derramado el Espiritu de lo alto, y ¢l desierto se
convierta en campo fértil, y el campo fértil sea estimado por bosque™
{Is.32:15). La siguiente es la promesa del reino: “Porque yo
derramaré aguas sobre el sequedal, y rios sobre la tierra arida; mi
Espiritu derramaré sobre fu generacion, y mi bendicién sobre tus
renuevos” ... “Y este serd mi pacto con ellos, dijo Jehovd: El
Espiritu mio que estd sobre ti, y mis palabras que puse en tu boca,
no faitardn de tu boca, ni de la boca de tus hijos, ni de la boca de los
hijos de tus hijos, dijo Jehovi, desde ahora y para siempre” (Is.44:3;
59:21; comp. Ex.11:19; 18:31; 36:26; 37:14; 39:29). Del mismo
modo, Zacarias profetiza sobre el mismo pueblo y sobre las
condiciones del mismo reino futuro: ““Y derramaré sobre la casa de
David, y sobre los moradores de Jerusalén, espiritu de gracia y de
oracidon; y mirardn a mf, a quien traspasaron, y llorarin como se Hora
por hijo unigénito, afligiéndose por él como quien se aflige por el
primogénito” (Zac.12:10; comp. J1. 2:28,29).

Al concluir este examen del testimonio que nos da el Antiguo
Testamento sobre el Espiritu Santo, todavia nos preguntamos si el
texto de dicho Testamento es suficientemente explicito para
Justificar Ia fe de los santos del Antiguo Testamento, puesto que no
tenian otras escrituras que no fueran la propias; si ellos reconocieron
a las Personas distintas y separadas en la Divinidad. ;jEstd dentro de
la comprensidon del Antiguo Testamento, de sus ensefianzas, que asi
introducen a la Persona y obra del Espiritu Santo, que El debe
distinguirse con esa individualidad que les corresponde a las Personas
de la Trinidad? No se halla mejor conclusion al respecto que la del
Dr. B. B. Warfield, que es la que anotamos a continuacion:

“"[:al identificacidén no necesita incluir, sin embargo, la afirmacion de que el
ESpit%tu de Dios se entendia en el Antiguo Testamento como se entiende el
Espiritu Santo en el Nuevo Testamento, como una hipbstasis distinta en Ia
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naturaleza divina. Sea que esto sea asi, o que lo sea hasta cierto punto, hasta
donde pueda ser cierto es un asunto que corresponde a una investigacion
separada, E! Espiritu de Dios ciertamente actia como una Persona y s¢ nos
presenta como una Persona a través del Antiguo Testamento. En ninglin pasaje se
fe concibe de otra manera que no sea personalmente —como un Ser libre, dotado
de voluntad e inteligente. Esto en si mismo, sin embargo, es el penetrante
testimonio de las Escrituras respecto de la personalidad de Dios. Porque es
igualmente cierte que dondequiera en el Antiguo Testamento se identifica al
Espiritu Santo con Dios. Este no es sino el penetrante testimonio de la unidad
divina. El asunto que tenemos que examinar es hasta donde se entendia que un
Dios personal abarcaba en su unidad distinciones hipostaticas. Este asunto es
muy complicado y necesita un detenido estudio. Hay, en realidad, tres preguntas
que van incluidas en una general que, para favorecer la claridad, tendremos que
mantenerlas aparte. Podemos preguntarnos: ;Puede el cristiano realmente
comprender que el Espiritu de Dios del Antiguo Testamento es el mismo
Espiritu Santo personal del Nuevo? De inmediato podemos contestar esta
pregunta afirmativamente. Luego podemos preguntamos: ;Hay algunas
indicaciones en el Antiguo Testamento que predigan y traten de revelar algo
sobre el Espiritu hipostatico del Nuevo? Parece que esta pregunta la podemos
contestar también en forma positiva. Entonces podemos preguntarnos: ;Tienen
estas indicaciones tal claridad que puedan revelarnos esta doctrina, aparte de la
revelacion del Nuevo Testamento? Esta pregunta tendriamos que contestarla
negativamente. Hay varias indicaciones, y varios puntos de enlace con la
ensefnianza mas clara del Nuevo Testamento. Pero sdlo son indicaciones, ¥, aparte
de la ensefianza del Nuevo Testamento, podriamos explicimoslas facilmente
como personificaciones o manifestaciones ideales del poder de Dios.
Indudablemente, junto con el énfasis sobre la unidad de Dios ¥ la identidad dei
Espiritu con Dios, Quien lo da, hay una distincidn que se reconoce entre Dios y
su Espiritu —en el sentido por lo menos de una discriminacién entre lo que
significa Dios sobre todo y Dios en todo, entre el Dador y lo Dado, entre la
Fuente de la ley moral y su Ejecutor, Esta distincidén emerge desde Génesis 1:2;
y no es menos observable a medida que avanzamos a través del Antiguo
Testamento. Se hace prominente en las notables expresiones en las cuales, por
ung parte, se dice que Dios envia, pone, coloca, derrama, vacia su Espiritu sobre
el hombre; y por otra, se dice del Espiritu que viene, que reposa, que cae, que se
precipita sobre el hombre. Hay como cierto modo de tratar de hacer que el
Espiritu sea Algo objetivo en relaciéon con Dios en ambos casos; en el primero,
por cuanto El es enviado de parte de Dios, como si se separara de El; en el
tltimo, por cuanto aparece casi como una Persona distinta, actuando sua sponte
—por voluntad propia” (Ibid., pags. 124-126),

IV. EL TESTIMONIO DEL NUEVO TESTAMENTO

Cualquiera que pueda haber sido la fuerza de la revelacion del
Antiguo Testamento con respecto al Espiritu Santo, y por causa de
las limitaciones que exigia el progreso de la doctrina divinamente
impuesto, es evidente que la plena manifestacion de su personalidad
¥ de su Deidad, la completa indicacibn de su posicion de igualdad en
la Divinidad, y la comprensién especifica y objetiva de su obra, se
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nos declaran en el Nuevo Testamento. La verdad concerniente al
Espiritu Santo forma uno de los temas principales practicamente en
todos los libros del Nuevo Testamento. Ese debe ser un hecho muy
impresionante para todos 1os que se interesan en él. No cabe dentro
del plan de esta discusién el intento de hacer una presentacion
general de tan vasto tema. En este punto, basta decir que el mismo
Espiritu Santo que se nos revela en ¢l Nuevo Testamento es el que
aparece en forma tan completa en el Antiguo Testamento, aunque el
mensaje del Nuevo le agrega mucha verdad. Esti en evidencia el
progreso de esta doctrina, sin que se manifieste ningin cambio en la
Persona que estamos considerando. Sin necesidad de una amplia
explicacién preliminar sobre el Espiritu, como Dios mismo, en el
Nuevo Testamento se ve en la majestad de su divina Persona. A El se
le presenta como Uno que viene al mundo por promesa tanto del
Padre como del Hijo (Jn. 14:26; 16:7), y en esa calidad vino el dia de
Pentecostés. En vista de la revelacion del Antiguo Testamento, la cual
afirma que El ya estaba en el mundo, surge un problema con respecto
al significado de estas promesas segin las cuales El vendria al mundo.
La respuesta estd escondida en la distincidbn que hay entre una
omnipresencia, que fue el modo de la presencia del Espiritu antes del
dia de Pentecostés, v una residencia, que es el modo de su presencia
en el mundo después de Pentecostés. Ha de ocurrir que este Espiritu
cuya residencia es la Iglesia de Cristo, el Templo de piedras vivas (Ef.
2:18-22), definitivamente abandonard este mundo cuando su Templo
sea quitado; y sin embargo, luego que su residencia sea quitada de
este mundo, todavia estard en el mundo en su caricter de
Omnipresente. Hay que reconocer que éste no es un procedimiento
nuevo, puesto que lo misma ha sido cierto con respecto a la segunda
Persona, la cual estuvo primero en el mundo en su condicidon de
Omnipresente, y luego vino a ser residente en este mundo durante 33
afios; luego abandonoé este mundo, pero todavia permanece aqui su
presencia omnipresente, puesto que El mora en cada creyente
cristiano (Col. 1:27), v estd asistente dondequiera que dos o tres se
congreguen en su nombre (Mt. 18;20).

V. SUS TITULOS

Es extrafio en verdad que no se nos haya revelado ningin nombre
especifico que le podamos aplicar al Espiritu Santo. A El hay que
reconocerlo mas bien mediante titulos descriptivos. A continuacion
se dan por lo menos algunas de estas designaciones: “Espiritu de
vuestro Padre” (Mt. 10:20); “Espiritu de Dios” (Mt. 12:28);
“Espiritu del Sefior” (Lc. 4:18); “Espiritu Santo” (Lc. 11:13);
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“Espiritu de verdad” (Jn. 14:17); “Espiritu de vida” (Ro. 8:2; Ap.
11:11); “Espiritu de adopcién™ (Ro. 8:15);-‘el Sefior es el Espiritu”
(2 Co. 3:17); “Espiritu de su Hio” (Gi. 4:6); “Espiritu de
Jesucristo” (Fil. 1:19); “el Espiritu que nos ha dado™ (1 Jn. 3:24);
“Espiritu eterno” (He. 9:14); “Espiritu Santo de la promesa™ (Ef.
1:13); “el Espiritu” (Jn. 7:39); “el Consolador™ (Jn. 15:26); “el
glorioso Espiritu de Dios™ (1 P. 4:14); “los si¢te espiritus’™ (Ap. 1:4).

VI. SUS RELACIONES

De nuevo nos lleva el desarrollo de este tema a la obra del Espiritu
y, por tanto, tenemos que restringirnos en este punto a la mera
indicacidn, antes de la consideracion mas amplia que vendrd después.
Hay ciertas relaciones del Espiritu Santo, que si se consideran por
separado, pueden servir para ampliar lo que se ha de considerar
después con respecto a El:

1. RELACION DEL ESPIRITU CON EL PADRE. Se nos declara
que el Espiritu Santo procede del Padre. EI ejecuta los planes del
Padre. Los amplios titulos “el Espiritu de Dios” y “el Espiritu de
vuestro Padre” se pueden aceptar como referencias a Aquel que de
ese modo se relaciona con el Padre. Dios mismo, que es Espiritu (In.
4:24), le da el Espiritu a su Hijo (Jn. 3:34), y también lo da a todos
los que creen en Cristo (Jn. 7:39).

2. RELACION DEL ESPIRITU CON EL HIJO. La relacxon entre
la segunda y la tercera Personas de la Divinidad es un tema ilimitado
que abarca todas las obras del Hijo, que fueron realizadas por el
poder del Espiritu. Algunos creen que Cristo realizd todas sus obras
milagrosas por el poder del Espiritu, ¥ en esto fue un Ejemplo para
todos los creyentes cristianos a los cuales se les ha indicado que
deben vivir y servir al Sefior por el Espiritu. La tercera Persona de la
Divinidad recibe algunas veces el titulo de Espiritu de Cristo (comp.
Ro. 8:9), el cual evidentemente lo relaciona con la segunda Persona,
como la Persona que es enviada por la Segunda (Jn. 16:7), y que
ejecuta los planes y aplica los valores que surgen de la segunda
Persona.

3. RELACION DEL ESPIRITU SANTO CON EL MUNDO.
Existen dos pasajes biblicos luminosos que indican la relacion del
Espiritu con el mundo. El primero es 2 Tesalonicenses 2:6, 7, ¢l cual
presenta al Espiritu, aunque la identidad no se afirma directamente,
¢omo un Poder ‘que impide el misterio de iniquidad. *Y ahora
vOsotros sabéis lo que lo detiene, a fin de que a su debido tiempo se
manifieste. Porque ya estd en accién el misterio de la iniquidad; solo
Que hay quien al presente 1o detiene, hasta que él a su vez sea quitado
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de en medio.” El segundo pasaje es el que se encuentra en Jugn
16:7-11, en el cual se presenta al Espiritu como Uno que convence a]
mundo, o lo ilumina con respecto al pecado, a la justicia v al juicio.
Esta es la obra del Espiritu Santo en la persona no regenerada, la cual
es una preparacion esencial para que la persona puede aceptar a
Cristo como Salvador en forma inteligente. He aqui el pasaje:
“Perc yo os dige la verdad: Os conviene que yo me vaya; porque si
no me fuere, el Consolador no vendria a vosotros; mas si me fuere, os
lo enviaré. Y cuando el venga, convencerd al mundo de pecado, de
justicia y de juicio. De pecado, por cuanto no creen en mi; de
justicia, por cuanto voy al Padre, y no me veréis mas; y de juicio, por
cuanto el principe de este mundo ha sido ya juzgado.” Del mismo
modo como el mundo es uno de los tres principales enemigos del
creyente cristiano, el Espiritu es aquel Poder capaz de librar de las
incitaciones del mundo.

4. RELACION DEL ESPIRITU CON LA CARNE. La came tiene
su naturaleza inherente, que es la procedente de Addn y, por tanto,
se dice que es contraria al Espiritu, y que la came codicia contra el
Espiritu, asi como también el deseo del Espiritu es contra la carne,
Asi se nos sefialan dos maneras de andar completamente diferentes:
la de la carne y la del Espiritu. Es cierto que el andar en la camne es
anular el poder del Espiritu (Ro. 8:6, 13); y que andar en el Espiritu
es echar a perder las obras de la camne (Ro. 6:6; 8:4; G4.5:16).

- 5. RELACION DEL ESPIRITU CON EL DIABLO. Otra vez nos

encontramos en la esfera del conflicto del crstiano. Y, tal como

sucede en el encuentro contra la carne, la victoria contra el diablo
sOlo se logra mediante el poder del Espiritu. El pasaje biblico
principal que trata sobre este asunto es Efesios 6. 10-17, el cual sefiala
que la victoria s6lo se puede lograr cumpliendo este mandamiento:

“ ... fortaleceos en el Sefior, y en el poder de su fuerza.” Por tanto,

hay que tomar “‘toda la armadura de Dios.”” La provision completa se

nos sefiala en I Juan 4.4. “Hijitos, vosotros sois de Dios, y los habéis
vencido; porque mayor es el gque estd en vosotros, que el que estd en
-el mundo.”

* -6, RELACION DEL ESPIRITU CON LOS CRISTIANOS. Muy
profundas y caracteristicas son las relaciones det Espiritu con el
" creyente en Cristo. El Espiritu lo regenera, mora en él, lo unge, lo
bautiza, lo sella y lo llena, con lo cual no solo crea los factores
esenciales que en conjunto hacen det cristiano lo que €l es, sino que
le dan poder para andar como es digno del supremo llamamiento.

7. RELACION DEL ESPIRITU CON LOS PROPOSITOS
DIVINOS. Aunque esto sea algo asf como recapitulacion, diremos
que la dltima relaciéon del Espiritu, que hemos de mencionar, es la
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que comprende las inmensurables empresas y propositos divinos de los
cuales el Espiritu es el Administrador y Ejecutor, desde su comienzo
hasta su consumacion final en la gloria.

VIL. SUCARACTER ADORABLE

Por razones especificas no reveladas, la tercera Persona de la
Deidad ileva el titulo distintivo Espiritu Santo. No pudiéramos ilegar
a la conclusidn, basados en alguna evidencia biblica, de que El es mas
que el Padre o que el Hijo; mas bien decimos que se hace hincapié en
su cardcter adorable. Hay una probabilidad muy grande de que, como
Fl mora en seres pecadores sobre la tierra, se le aplica este titulo
como para establecer el contraste. Se nos asegura que, cuando la
segunda Persona se encarnd —relaciondndose asi con la humanidad—
el 4angel se refirid a EI diciendo que naceria un ‘“Santo Ser” (Lc.
1:35). Asi también, la tercera Persona de la Deidad, aunque reside en
los corazones humanos, todavia es, y siempre serd, el Espiritu Santo
de Dios.

CONCLUSION

Aunque se ha menospreciado, se ha descuidado y no se le ha dado
el debido reconocimiento a esta doctrina, el Espiritu e$ aquel
Miembro adorable, tnajestuoso, siempre glorioso de la Trinidad, en
igualdad de condiciones con el Padre y el Hijo. El hecho de que se le
menosprecie no se¢ debe a ninguna falla por parte de la Biblia en
declarar que FEl es una Persona, o en establecer su cardcter
trascendental y la importancia infinita de su obra. Naturalmente, el
pensamiento humano comienza con la primera Persona y se extiende
hasta la Segunda, y es probable que, habiendo considerado a estas
Dos, haya llegado tan cerca del punto de saturacidén que sea muy
poca la capacidad que le queda pararesponder a las legitimas
afirmaciones de la tercera Persona de la Divinidad. Llega a ser un
solemne deber de todo estudiante de la Palabra de Dios, el de corregir -
hasta donde Ie sea posible toda tendencia a pasar por alto la verdad
con respecto at Espiritu y, por medio de la oraciéon y Ia meditacion,
llegar a una comprension mas profunda de su Persona y de su
Presencia. En realidad es digno de censura aquel cristiano que no sabe
a!glmos de los hechos concernientes a Aquel del cual es templo. Es
Clerto que el ministerio del Espiritu es el de glorificar a Cristo, pero
N0 hay ningiin apoyo en la Palabra de Dios para esa indignidad que ¢l

COm’ﬁn descuido por parte de algunos cristianos le impone al
Espiritu,
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